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१ तो 
) माधव कृष्ण देशमुख 
टं यांनी. . 22528 
र सुंबईमर्ध्ये, 
1 तुकाराम जावजी यांच्या निर्णयसागर'' छापखान्यांत छापून 
प्रसिद्ध केळा.. 








शके १८२७. 
--->><< > जि 
ह्या ग्रंथाचे सवे इक प्रकाशकाने सन १८६७च्या २५व्या आकराप्रमार्णे 
नोंदून आपणाकडे ठेविळे आहेत. 


किंमत २ रुपये. 





स्ूचना!--प्रथम प्रस्तावना चांगली वाचावी. नंतर शुद्धि ,- 
च्राप्रमाणें ग्रंथ शुद्ध करावा. ह्या ग्रंथांत दिळेली संहिता एका सांप्रदा- 
यिक व दोनशें वर्षांच्या जुन्या पोथीवरून घेतली आहे व तींत काहीएक 
फरक न करतां छापली आहे. अन्वयामध्यें कंसांत कोठें शब्दार्थ दिळ!: 
आहे व कोठें अन्वयास लागणारे ओवीबाहेरचे शब्द दिळे आहेत. ह 
ग्रंथ हरिभक्तिपरायण विष्णुबोबा जोग यांनीं जसा सांगितळा तस. 
लिहिला, व लिटन झाल्यावर त्यांस दाखविळा, आणि ह्यांनी तपासल्या... 
छापला. या ग्रंथाचे अर्थात कोणास कांहीं 'चुका आढळल्यास या... 
ग्रंथकर्ल्ास मेहेरबानी करून कळवाव्या. म्हणजे पुढीळ आव्रत्तीचा प्र 
आल्यास त्यांचा अवश्य बिचार केळा जाईल. 
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अमृतानुभव, 


असे स्वतंत्र बिचार दिसले नाहींत, म्हणून श्रीनिवृत्तिनाथ सहुरूंनी 
 झाणतानुभव हा अंथ लिहिण्याची आज्ञा केळी असावी. असो, झा- 
: ळेल्या सद्गुरूच्या आज्ञेनुसार ज्ञानेश्वर महाराजांनीं दश्प्रकरणात्मक 
। हणतानुभव हा प्रंथ लिहिळा. या म्रंथांतीळ रहस्य सवांना कळण्यासा- 
₹*.नाहीं. कारण, याचा विचार करणाराचे अंगीं प्रंथरद्दस्य कळण्याची 
ता म्हणजे अधिकार पाहिजे. आतां अधिकारी तीन प्रकारचे 


। हह्ेत. पैकी प्रथम अधिकाऱ्याचें लक्षण असें आहे. कीं, ज्याचें 
| य विवेकवैराग्यशून्य असल्यामुळें, जो बहिर्मुख व विषयासक्त आहे, 
- कमैयोगाचा अधिकारी आहे. अधिकारीत्रयापैकीं हा प्रथम 
>बेकारी होय. भा०ए०स्कंद आ०२०स्हो०७उ०अर्ध ॥ तेष्वनिविण्णचि- 
.जां कमयोगस्तु कामिनाम ।॥ अशा ह्या अधिकाऱ्यांकरितां शास्त्राने 
बणीश्रमाळा उचित असें नित्यनैमित्तिक कमोचें विधान केळें आहे. याचें 
भचरण,कतृत्बमद व फलास्वाद टाकून करावें, असेंही शास्त्र सांगत आहे. 
_भगवद्रींता अ० १८ स्हो० ६ एतान्यपि तु कर्माणि संगं स्यकत्वा फळा- 
॥ निच ॥ कतेव्यानीति मे पार्थ निश्चित मतमुत्तमं ॥ कर्माविषयीं अनहंकूत 
<- वृत्तीने कसें असावे, व कर्मफळाविषयी निराश कसें असावें, याविष- 
१. यींचा विचार ज्ञानेश्वर महाराजांनीं याच र्होकाचे टीकेंत केला आहे, तो 
॥ ५ प्रमाणे:- ज्ञा. अ.१८ सहोक ६. ओव्या १६६ पासून १७६ पर्यंत 
| “करी महायागप्रमुखें । कर्म निफजताही अचुके । कर्तेपणाचें न ठाके । 
॥. चणे आंगीं ॥ ६६॥ जो मोठेंतीथो जाये । तया मी यात्रा करित आहें । 
' ऐसिये म्हाध्यतेचा नोहे. । तोप जेवीं ॥ ६७॥ कां सुद्रा समथीचिया । 
ज्ञो एकवडु झोंबे राया । तो मी जिणता ऐसिया । नयेचि गवी ॥ ६८ ॥ 
जो कांसे छागोनि तरे । तया पोंहती उर्मी चुरे ५पुखरेहित नाविष्करे । दाते- 
- पणे ॥ ६९॥ तैसें कतृत्वअहकारें । नेघोनि यथाअवसरें । कृत्यजातांची 
निरहरे । सारीजती ।॥ १७० ॥ केल्या कमी पांडवा । जो आथी फळाचा 
यावा । तया मोहरा हो नेदावा । मनोरथ ॥ ७१ || आधींचि फळीं आस 
| दुठिया । कर्मे आरंभावीं घनंजया । परावे बाळ धाया । पाहिजे जैसें 
| ७२॥ पिंपरूवांचिया आहा । न दिंपिजे पिंपळ ज्ञेसा । तैसिया फळ- 
(. 'नराशा । कीजती कर्मे ॥ ७३॥ सांडूनि ढुधाची टकळी । गोंवारी गांब- 








भ्रस्तावना. 





'सकळमंगलनिधी ॥ श्रीविट्ठलाचें नाम आदि ॥ जयी 


कोणत्याही कार्याचे आरंभीं, तें कार्य निविच्नपणें शेवटास जावें, म्हणून" 
मंगळ करण्याचा श्रेष्ठाचार आहे. त्यास अनुसरून आह्यांलाही मंगळ 
केळें पाहिजे. कारण, आह्मी ज्ञानेश्वर महाराजकृत ल । 
या ग्रंथाच्या अन्वयार्थविवरणाचें कार्य हातीं घेतळें आहे; तें निर 
कडेस जावें, म्हणून आरंभीं जें अभंगाचें कडवें दिळें आहे, तें मंगळ 
करणें होय. 

ज्ञानेश्वर महाराजांनीं शके १२१२ मध्यें, नेवासे मुकामीं मगवज्ञीतेनर 
ज्ञानेश्वरी अथवा भावार्थदीपिका या नांवाची प्राकृत टीका लिहून, आपले 
सद्गुरु जे निव्रूत्तिनाथ, त्यांच्या चरणीं सादर केली. ती पाहून, स्ठुछ निवृत्ति 
नाथ म्हणाळे, “या तुझ्या टीकेचा जे कोणी सत्संप्रदायपूवँक विचार 
करितीळ, ते आत्मज्ञानसंपन्न होतीळ. आतां तूं स्वतःच्या बुद्धिमतेनें 
अमृत म्हणजे अखंड त्रह्मसंक्षित वस्तु, जी सवकाळ, सवेदेशी 
व सवोवस्थेंत, नित्य, अपरोक्ष स्वतःसिद्ध आहे, तिचा अनुवाद | 
कर.'' कोणीही विचारी मजुष्य कोणत्याही ग्रंथाची टीका करूं ला- 
गळा, कीं त्यास ला प्रंथप्रमाणांतीळ हृदय व्यक्त करावयास पाहिजे. 
अंथप्रमाणांतील प्रमेयास सोडून टीकाकारास स्वतंत्रपणें मुळींच व्या- र 
ख्यान करतां येणार नाहीं. जसें ओघांत सांपडळेल्या पाण्यास ओघ सो- 
डून बाहतां येत नाहीं, कारण तें पाणी पूणे ओघाधीन असतें, तसें टी- 
काकाराचें व्याख्यान अंथप्रमाणांतीळ प्रमेयाधीन असतें; म्हणजे, जो ग्रंथ- 
प्रमाणांतीळ विचार आहे, तो टीकाकारास सुळभ भापेंत अनेक दृष्टांतपू- 
बैक गद्य अथवा पद्मरूपानें व्यक्त करावा लागतो. अश्या तऱ्हेने एखाद्या 
अंथांतीळ प्रमेयाची व्यक्तता करणें, यासच ल्या ग्रंथाची टीका असें 
म्हणतात. 

ज्ञानेश्वर महाराजांनीं भगवद्धीतेवर महाराष्ट्र भाषेंत पद्यटीका कोल 
आहे, म्हणून त्यांना भगवद्रीतेंतीळ विचार अनेक दृष्टांतपूबक व्यक्त क 
रणें भाग पडलें. यामुळें, ज्ञानेश्वरी या म्रंथ्रांत ग्रंथकत्यांचे स्वातभविव | 
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घेजु बेंटाळी । किंबहुना कर्मेफळीं । तैसें कीजे ॥ ७४ ॥ ऐसी हे हात 
वटी । घेऊनि जे क्रिया उठी । आपणा आपुलिया गांठी । लाहेचि तो 
॥ ७५॥ म्हणोनि फळी लाग । सांडोनि देहसंग । कमे 
करावीं हा चांग । निरोप माझा ॥ ७६ ॥? 

अशा रीतीनें शास्रानुसार निलनेमित्तिके कर्माचरण केल्यानें अं 
तःकरणांतीळ मठदोपाचें क्षाळन होतें. प्राणिमात्रांचे अंत:करणांत मल, 
विक्षेप आणि आवरण असे तीन दोष आहेत. शाख्यानें निषिद्ध 
ठरविळेळे अभक्ष्यमांसादे व अपेयमद्यादि, परस्रीगमन व परद्रव्या. 
पहार इत्यादि अनेक निपिद्धविषयसेवनाविषयीं जी वासना उत्पन्न 
होते, ती पापमूळक होय. जोपर्यत अशी अश्युभ वासना होत आहे. 
सोंपय़ेत वयाच्या बुडाशीं पापदोष सूक्ष्म रूपानें आहे, व या पापदोषासर₹ 
मलदोष असें शास्त्रकार म्हणतात. वर सांगितळेल्या दोपत्रयापैकी ह॒ 
पहिका दोष होय, ज्यानें या मळदोषाचें क्षाळन निष्काम कमोलुष्ठानाने 
केळे आहे, तो भगवंताचे उपासनेविषयीं अथवा 'भगवडद्धक्ती' 
विषयीं अधिकारी आहे. पूर्वी सांगितळेल्या अधिकारीत्रयापैकीं, ह॒ 
दुसऱ्या प्रकारचा अधिकारी होय. भा० १९ स्कंद अ: 
२० रहो ८ यदृच्छयामत्कथादौ जातश्रद्धस्तु य: पुमान । न निविण्णे 
नातिसक्तो भक्तियोगोस्य सिद्धिदः ॥ भावार्थ असा कीं, भगवदु, 
वासनेच्या अधिकाऱ्यास सत्संगतीनें ह्रिकथेचें श्रवण झाळें, कीं त्या 
च्यामध्यें हरिविषयींची श्रद्धा उत्पन्न होते. म्हणज त्रिविध ताप ८ 
जन्ममरणादि. दुःखापासून एक हरीच सोड़विणारा आहे, ल्यावांचूर 
इतर सर्व दुःखसागरांत बुडविणारे, व ज्यांत आपळें हित आहे, अश्या भ 
गवक्धक्तीच्या आड येणारे आहेत, असें निश्चयाने वाटूं लागतें. तरी ज्यारू 
अंगीं यांचा त्याग करण्याइतके साम्ये नसतें, व त्यांचा उपभोग घे 
ण्यांत ज्यास कमाधिकाऱ्याप्रमाणें सुखद्दी वाटत नाहीं; म्हणजे जसें एका 
द्या मोळ्या वजनदार दगडाखाठीं ददात सांपडला, तर त्या दगडाच्या भा 
रानें हात. चेंगरळा जातो व न सोसवेळ अशी रग लागते, तथापि दगर 
अति जड असल्यामुळें, तो उळ्थून, देण्याचें अंगीं सामर्थ्य नसतें, तर 


9 अग्रृतानुभव. 


देह, खी, पुत्र, ग्रृहादि परिग्रद्वाविषयीं दोषद्ष्टि झाल्यामुळें, त्यांच्या 
'उपभोगांत सुखसमाधान वाटत नाहीं व त्यांचा लाग करण्याइतके 
शेन वैराग्यही अंगीं असत नाहीं. “त्यागाबया नाहीं सामर्थ्य- 
शक्ति । लासी विषयभोग जेव्हां येती । ते. भोगी ऐशिया रीती । 
अबी श्रृंगारिती सुळीं द्यावया ॥ ४६ ॥ तयासी केळें साखर 
ब्रोखटी । दूध तूप ळावितां ओठीं । शूळ भरल्या भोगापाठीं । तो 
ग्राक पोटीं धुकधुकी ।। ४७ ॥ तेवीं विषय भोगितां जाण । पुढें निरय 
प्रति दारुण । मज कां विसरला नारायण । मधुसूदन माघव ॥ ४८॥ मी 
डिलों बिषयबंदिखानीं। वेगीं पाबें गरुडा वळंघोनी । कृपाळुवा चक्रपाणी । 
प्रजळागोनी सोडवीं ॥ ४९ ॥ विषयमददाम्रहाचे तोंडीं । मी सांपडळो 
पडिशपिंडीं । ग्जेंद्राचेपरी तांतडी । घालीं उडी मजलागीं ॥ ३५० || घांव 
॥ब गा गोविंदा । निवारीं माझी विषयबाधा । उपेक्षूं, नको मुकुंदा । घेऊनि 
दा धांब वेगीं | ५१ ॥ तूं अडलियाचा सद्दाकारी । भक्तकाजकेवारी । 
एज बुडतां बिषयसागरीं । वेगे उद्धरी गोविंदा ॥५२॥ मी पडिळॉ विषय- 
पागरीं । बुडाळों कामक्रोधलहरीं । क्रोधे विसंचिळां भारी । अभिमान- 
गुखरीं गिळियळो ।॥। ५३॥ तूं दीनदयाळ श्रीहरी । हें आपुलें बिरुद 
ग्राच करीं । मज दीनातें उदरीं । निजबोधकरीं धरोनियां ॥ ५४॥ हे 
ब्रेषयबाधा अति गहन । कां पां न पवे जनादन । येणें अट्रहासें जाण । 
हरी स्मरण हरीचे ॥ ५५ ॥ न सुटे विषयवजमिठी । पडिला कामदंष्टाँ 
चथे पोटीं । कांहीं केळिया न सुटे मिठी । आतां जगजेठी धांव बेगी 
। ५६॥ एकनाथी भागवत अध्याय २० र्ह्लोक २८ ओव्या ३४६-२५६- 
पशा प्रकारें पूणे विषयासक्त व पूर्ण विषयीं विरक्त नसून, ह्या संसा- 
गंतून आपली,सुटका व्हावी, म्हणून जो रात्रंदिवस हरीचा धांवा करित 
पाहे, त्याकरितां शास्त्राने भक्त्कियोगाची योजना केळी आहे. “ यापरी जो 
व्हे विषयासक्त । ना निधडा जो नव्हे विरक्त । याळागी माझा भक्तिपंथ । 
१ बोलिळॉ निश्चित वेद वाक्‍यें॥? ए० भा० अ० २० स्हो> ८ ओ० ८६. 


: अशा प्रकारचा अंगीं अधिकार नसतांही, कितीएक मूख लोक नित्यनै- 
भत्तिककमीचा त्याग करून, भगवक्भक्तीकडे प्रद्रत्त होतात. म्हणून त्यांच्या” 
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कडून भगवक्भक्ति जशी घडावी तशी तर घडत नाहीं, पण उलट परखी* 
गमन, परद्रव्यापहार, मांस वगैरे अभक्ष्यांचें सेवन व मद्य वगैरे अपे 
यार्चे पान, असे अनेक प्रकारचे अनाचार होतात. म्हणून ज्यांना ज्यांना 
भगवद्भक्ति कर्तव्य असेल, त्यांनीं चित्तांतीळ अश्युभवासनामूलक पाप! 
मळ नाहींसा होईपर्यत, विहित कर्मा चरण करावें; म्हणजे त्याच्या योगाने 
कोणतेही पापकर्म न होतां, भगवंतावर प्रीति बसून, त्याची सर्वोत्कृष्ठ 
उपासना घडेळ, कारण, ईश्शारपणबुद्धीनें नित्यनैमित्तिक कमाचें आचरण 
करणारास भगवंत संतुष्ट होऊन, आपणाविपयींचा अत्यंतिक प्रेमरूप 
प्रसाद देतात. “प्रेम देवाचें हें देणें । देहभाव जाय जेणें । न घरावी मनें | 
शुद्धि देशकालाची ।॥। १ ॥” तु० म० 


भगवंतावर अत्यंतिक म्रेम करणें, हें भगवद्भक्तीचे मुख्य लक्षण होय 
एकाददा स्कंदाचे टीकेमध्यें एकनाथ महाराजांनीं भक्तीचें ढ्क्षण 
भगवंतावर अत्यंतिक प्रेम करणें असेंच केलें आहे. “ज्ञान सांगत 
आति सुगम । भक्ति रहस्य गुह्य परम । अकरत्रिम उपजे प्रेम | 
ऐेसें हें वम ळाविल्या न लगे ॥ ४२ ।॥ कृपण जरी दुरी जाये । ते 
घरींचें ठेवणें जीवीं वाहे । तैसें माझें प्रेम पाहे । जो हृदयीं वाहे सर्वंद्‌ 
॥४३१॥ कां गर्भ संभवल्या पाठीं । उल्हासे वाढवी गोरटी । तैशी माझ्य 
प्रेमाची पोटीं । आवडी मोठी जैं होय | ४४॥ जैसे गर्भाचे डोहळे । तैर॑ 
माझ्या म्रेमाचे सोहळे । पोटांतळेन कळवळे । उल्हासबळें चढोवर्ढ 
॥ ४५ ॥ सदैव जांवयी आल्या घरा । जेवी सवेस्ब वेची सुंदरा । तेव 
माझा कळवळा पुरा । ज्याच्या जिव्हारा आओसंडे ॥ ४६ ॥ बीज अधिका! 
धिक पेरितां । उल्हास कृषिवळाचे चित्ता । तेवीं सवेस्व मज अपितां ।तैर्स 
उल्ह्वासता जैं होय ।) ४७॥ सयुण सुरूप समर्थ भती । निघोन गे 
छिया तत्वता । त्याळागीं तळमळी जैशी वनिता । तैशी कळवळता ३ 
उठी ॥ ४८॥ त्या नांव गा माझी भक्ति । उद्धवा जाण निश्चिती । डे 
भक्तिसीं मी मुळोनी श्रीपति । भक्तां हाती आतुडळों ॥ ४९ ॥१ 
एकनाथी . भागवत अ० १४ स्होक १९ ऑं. २४२-२४९. नार 
दभक्तिसूत्रांत भक्तीची व्याख्या केळी आहे ती अशी:-“सा त्व 
स्मिन्परमप्रेमरूपा ॥ अस्रृत खरूपा च ॥ यहळध्वा पुमान्‌ सिद्धो भवत्य 
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पृतो भवति तृप्तो भवति ॥ यत्प्राप्य न किंचिद्वांछति न शोचति नद्वेष्टि 
उ रमते नोत्साही भवति ॥ यज्ज्ञात्वा मत्तो भवति स्तव्धो भवत्यात्मारामो 
प्रवंति ॥? अ्थः-ती भक्ति तर या प्रभूविषयीं अत्यंत प्रेमस्वरूपिणी आहे. 
ही पावून मनुष्य सिद्ध होतो, अमर होतो आणि ठृप्त होतो. जी पावून 
पचषुष्य मग दुसरे कशाची इच्छा करित नाहीं, शोक करीत नाहीं, द्वेष 
हरित नाहीं, कोठेंही आसक्त होत नाहीं, आणि कोणतीही गोष्ट प्राप् 
ऐण्याचा हव्यास करीत नाहीं. जी जाणून उन्माद पावतो, स्तव्ध होतो, 
मात्म्याच्याच चिंतनांत निम्न असतो. 

अश्या या प्रेमलक्षणभक्तीच्या योगानें, अंत:करणांतीळ विक्षेप दोष 
' बिषयबासनेच्या योगानें होणारी मनाची चंचळ अवस्था ) नाहींसा 
ऐतो. पूर्वी सांगितळेल्या दोपत्रयापैकी हा दुसरा दोष होय. असो. 
तेष्काम कमे व भगवदुपासना करून, ञ्यांनीं आपल्या अंतःकरणांतीळ 
एल व विक्षेप दोष नाहींसे केळे आहेत, त्यांस सत्संगतीनें व सच्छाख- 
प्रवणानें, नित्यानित्यविबेक होतो; म्हणजे रज्जूप्रमाणें आत्मा नित्य आहे, 
| रुज्जूवर भ्रमाने भासलेल्या सपपाप्रमाणें मायादि जगत्‌ अनित्य आहे; 
[र्याप्रमाणें आत्मा खयंप्रकाश ज्ञानरूप आहे व अंधकाराप्रमाणें मायादि 
अगत्‌ ज्ञानरह्ित जड आहे; अस्रृताप्रमाणें आत्मा आनंददायक असा सुखरूप 
माहे व विषाप्रमाणें मायादि जगत्‌ तापदायक व दु:खरूप आहे; अशा प्रकारें 
च्चिदानंदरूप आत्मा व असतजडडदु:खरूप मायादि जगत्‌ आहे, असा विवेक 
गैतो. या विवेकासच शास्त्रकार निल्यानित्यविवेक म्हणतात. परंतु 
क नित्यानियविवेक साधकामध्यें असल्यानें, तयास ज्ञानाधिकार 
[त नाहीं. कारण, कितीएक साधक निल्यानित्यविवेकसंपन्न असतात, 
ण त्यांच्यामध्यें वैराग्याचा अभाव असल्यामुळें, धनमानाच्या ळोभानें 
गरांचें हृद्य म्रस्त झालेलें असतें. एका प्रसंगीं एकनाथ महाराजांनीं एकादश 
कंदाच्या टीकेत असें म्हटलें आहे कीं “करूनि अद्वेतव्युत्पत्ति | ज्ञान विको 
'शांतरीं जाती ॥ मूर्ख ज्ञात्यातें उपद्दासिती ॥ तरी वांठिती सन्मान |। २८ ॥ 
गांगता त्रह्मनिरूपण ॥ सालिकाचें परमार्थी मन ॥ व्याख्याता तो वांछी 
नॅम्नांन ॥ विपरीत ज्ञान विठ्ठांसा ॥” २९ ए० भा० अ० ११ स्होक १८ 
हणून डुसरें साधन चैरार्य पाहिजे. वैराग्य म्हणजे ग्रह, स्री, पुत्र, धन 
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इत्यादिकांचा त्याग करून व अंगाला राख लावून बनसेवन करण, असें 
मात्र कोणी समजूं नये. वैराग्याचे मुख्य लक्षण इतकेंच आहे कीं, तृणा- 
पासून ब्रह्मलोकापर्यंत जें ऐहिक व पारत्रिक ऐश्वर्य आहे, त्यास 
काकविष्ठेप्रमाणें अथवा कुत्र्याच्या ताज्या वांतीप्रमाणें मानून त्याविषयी 
तिरस्क्रारपूर्वक निरिच्छ असणें । दे होय. ज्ञानेश्वरी, अ. १५ ओ. २५६-५७ 
उठिलळेनि वैराग्ये जेणें । हा त्रिवरयुी ऐसा सांडणे । जैसें वसुनिया सुणे | 
आतांचि गेळें ॥ हा ठाववरी पांडवा । पदार्थजातीं आघवा । विटवी तो 
हो व्हावा । वैराग्य ढाढु ॥ अशा प्रकारचें वैराग्यही आहे, व पूर्वी 
सांगितल्याप्रमाणे विवेकही आहे, परंतु जर त्या साधकामध्यं शमदमा'चा 
अभाव असेल, तर तो ज्ञानाधिकारी नाहीं. कारण, कितीएक साधक बिबेक- 
ब्वैराग्यसंपन्न असतात. परंतु यांच्या ठिकाणीं शमद्माचा अभाव 
असल्यामुळें, त्यांच्या इच्छेविरुद्ध अथवा वावगें कोणी त्यांस बोलिलें, 
तर ते रागावतात व शिव्या क्याप देऊं लागतात. शमादिपदसंपत्तिरूप 
ह्या तिसऱ्या साधनाची ज्ञानाधिकाऱ्यास आवश्‍यकता आहे. 

कास स्हणजे कामादिबिकारापासून मनाचा निप्रह्द करणे व दम म्ह्णजे 
बाह्येंद्रियांचा अधमीपासून निग्रह करणें; श्रछा म्हणजे गुरु व वेद 
बाक्याच्या ठिकाणीं अत्यंतिक विश्वास असणें. जसें, एका राजानें आपल्या 
गांबांतीळ पाण्याचे दारिद्य दूर व्हावे,अशा बुद्धीने बहुत द्रव्य खच करून 
एक मोठा तळाब वबांधळा. तरी त्या तलावास पाणी लागलें 
नाहीं, हें पाहून त्याच्या प्रधानास या तळावास पाणी कसें लागेळ, यावि- 
षयीं चिंता उत्पन्न झाळी. असें असतां एके दिवशीं राजा व प्रधान हे 
दोघे शिकारीस गेळे, व शिकार करून परत येतेवेळीं राजास थोडा 
थकवा आल्यामुळें, ते दोघे एका वृक्षाचे छायेखाढीं विश्रांति घेण्याकरिता 
बसले. तेथें राजाचा किंचित्‌ डोळा लागळा. अशा वेळीं त्या वृक्षावर 
पिंगळ्यांच्या नरमादींचा संवाद चाळला होता. त्यांतीळ आहाय असा 
होता कीं, राजाचा गळा कापून त्याचें रक्त या तळावांत दिंपडळें असतां 
तळाबास पाणी ळागेळ, व राजाच्या गळ्यास झाळेळी जखम,अमुक एका 
वनस्पतीच्या रसानें धरी होईळ व ती वनस्पती या तलावाचे उत्तरेस आहे. 
हॅ त्या पिंगळ्यांचें सवे बोलणें यया वृक्षाखाली जाग्रत असलेल्या प्रधानास, 
पिंगळ्याची भाषा लयास अवगत असल्यामुळें, समजळें ब त्यानें ताबडत्तोब 
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आपल्या हाताची करंगळी कापून तळावाचे उत्तरेस असणाऱ्या वनस्पती- 
चा रस लाविला. त्या क्षणींच ती बरी होऊन पूववत्‌ झाली. नंतर त्या 
प्रधानानें हातामध्ये तरवार घेऊन जवळच निजलेल्या राजाच्या छातीवर 
बसून, तो त्याचा गळा कापूं लागळा; त्या क्षणींच राजानें डोळे उघडून 
पाहिलें, तो प्रधान आपल्या छातीवर बसून गळा कापित आहे. तथापि 
प्रधानास कांहीं न बोलतां राजा स्वस्थ डोळे मिटून पडला. पुढें प्रधानानें 
राजाच्या गळ्याचें रक्त तलावामध्ये शिंपडल्याबरोबर तळावास पाणी 
लागळें, ब गळ्याची जखम पूर्वी अनुभवलेल्या वनस्पतीच्या रसानें बरी 
केळी.नंतर राजा व प्रधान दोघे मिळून घरीं आले.पुढें बरेच दिवस गेळे,तरी 
राजानें प्रघानास एकवेळद्दी असें विचारिळें नाहीं, कीं माझा गळा तूं कां 
कापित होतास; व याचें प्रचानास मोठें आश्चर्य वाटून त्यानेंच राजास विचा- 
रिळें की, प्रभू, मी छातीवर असून आपला गळा कापित असतांना आपण 
मळा पाहिळें, तथापि त्या वेळीं कांहीं बोळळां नाहीं व त्या गोष्टीस बरेच 
दिवस झाले तरी त्यासंबंधानें इतक्या दिवसांत आपण एक चकार 
शब्दद्दी काढला नाहीं, याचें मळा मोठें आश्चर्य वाटतें. हें प्रधानाचें भाषण 
ऐकून राजा म्हणाळा,तूं जरी छातीवर बसून गळा कापण्याचें साहस कर्म 
करित होतास, तरी त्या संबंधाचा माझ्या मनांत किंचित्‌ देखीळ विकल्प 
आला नाहीं; कारण, माझी इतकी पक्की खात्री आहे, कीं तूं जें कांहीं कर- 
शीळ त्यांत माझें हितच असलें पाहिजे. ज्यांत माझें अनहित आहे, अशी 
गोष्ट तूं काळत्रयीं करणार नाहींस. पहा, प्रधानानें राजाचा गळा काप- 
ण्याचें असें भर्यकर कर्म केलें असूनही, त्यासंबंधानें राजाच्या मनांत 
किंचित्‌ संशय आला नाहीं; ह्यावरून प्रधानावर राजाचा अत्यंतिक विश्वास 
होता,असें सिद्ध झालें. तसें गुरुवाक्य व वेदवाक्य यांवर विश्वास ठेवून वाग- 
ग्यानें, आपल्या अल्पज्ञ जीवदृष्टीनें आपलें अनद्दित होत आहे असें जरी 
दिसले, तरी जे, त्या संबंधाचा संशय घेऊन, गुरु व वेदवाक्याच्या ठि- 
काणीं असलेल्या आपल्या विश्वासाचा भंग होऊं देत नाहींत, त्यांसच अत्यं- 
तिक विश्वास व श्रद्धा असें म्हणतात. उपरम म्हणजे विधियुक्त सर्व 
कमीचा त्याग करणें; म्हणजे जसें मौंजीबंधनादि संस्कारविधीने त्रह्मकर्माचें 
अहण करावें लागतें, तसेंच संन्यासग्रहणविधीनें सर्वे कमीचा त्याग 
केला पाहिजे. अशा तर्‍हेनें ज्यानें सर्व कमीचा त्याग केला आहे, व 
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ज्याच्या बुद्धीस विषय हे विषासमान भासत असून, स्त्रियादिकांच्या 
दर्शनावरोबर ज्यास वीट उत्पन्न होत आहे, त्यांस उपरम झाला असें 
म्हणावें व हेंच उपरमाचें लक्षण होय. तितिक्षा म्हणजे शीतोष्णसु- 
खदु:खादि दवंदसहिष्णुता. याचा अर्थ कोणीं असा समजूं नये, कॉ 
उष्णकाळांत भर दोन प्रहरी उन्हांत चारी बाजूंस आभ्षि पेटवून मध्यें 
बसणें व मस्तकावर सूर्याची उष्णता हट्टाने सहन करणें, व शी- 
तकालांत रात्रभर आकंठ उदकांत बसून, हट्टाने शीत सहन करणें; 
तर शौतोष्णादिदंढसहिष्णुतेचा वास्तविक अर्थ असा आहे कीं, 
प्रारधयोगानें ड्या ञ्या वेळेस शीतोष्ण सुखदुःखादि प्राप्त होतीळ, तया 
त्या वेळेस तीं शांतपणानें सहन करणें; म्हणजे सुखोपभोगकालीं मनाची 
जश्षी प्रसन्नता असते, तशी दुःखोपभोगकालीं नसते, त्या वेळेस हें दुःख 
कधीं जाईल, व सुखाचा योग केव्हां होईल, अश्याविषयीं मन सारखें तळ- 
मळ करीत असतें, ती तळमळ विचारानें न ह्वोऊं देणें, हेंच खरें दंद्रसहि- 
ष्णुतेचें लक्षण होय. समाधान म्हणजे चित्ताची एकाप्रता. असें दें हामा- 
'दिषदसंपत्तिरूप एक साधन आहे. आतां विवेक वैराग्य आणि 
शमादिषटूसंपत्ति या साधनत्रयाच्या योगानेंद्दी ज्ञानाधिकारी होत नाहीं, तर 
लास चबथी सुसुक्षुता पाहिजे. कारण, असे कांहीं साधक आढळतात 
की, ते सांगितठेल्या बिबकादिसाधनत्रयानें संपन्न असतात, त्र संसार- 
त्याग करून मस्तकावर जटा धारण केलेळे, सर्वीगास ञ्यांनीं रक्षा लाबि- 
ळेळी आहे, व ह्रणाचें कातडे खाकेमध्यें घेऊन आपणास योगेश्वर म्हण- 
ब्रीत सर्वत्र संचार करीत असतात;पण त्यांना कोणीं असें म्हटळें, कीं अमुक 
ठिकाणीं अध्यात्मनिरूपण चालत असतें, तेथें तुम्ही भ्रवणास येतां का | 
तर हीं अक्षेरे यांच्या कानांवर पडलीं, कीं ते ल्या ठिकाणीं क्षणभर देखीळ 
उभे रद्ात नाहींत; इतका अध्यात्मश्रवणाविषयींचा तिरस्कार ज्यांच्यामध्ये 
आहे, अश्या अधिकाऱ्यांचा त्याग करावा, म्हणजे सद्ठुरूंनीं त्यांना आत्मज्ञा- 
नाचा विषय सांगूं नये, असें एका प्रसंगीं ज्ञानेश्वर महाराजांनीं म्हटळें. 
आहे. ज्ञा अ० १८ आहो> ६७ भो० १४८९ कां तपही जोडे देहीं । 
भजे गुरुदेवांच्या ठाड । परि आकर्णनीं नाहीं । चाड जरी ॥ ८९॥ 
तरी मागील दोही आंगी । उत्तम होय कीर जगी । परि या श्रवणाढागीं। 
योग्य नोहे ॥ १९० ॥ मुक्ताफळ भलतैसें । हो परि मुख नसे । तव गुण 
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प्रवेश्े । तेथ कायी ॥ ९१॥ सागर गंभीर होये । हे कोण ना म्हणत आहे। 
परि वृष्टी बाया जाये । जाळी तेथ ॥ ९२ ॥ घालिया दिव्याज्ञ सुवावें । 
भग जे वायां धाडावें । ते आरती कां न करावें । उदारपण || ९३॥ म्ह. 
शौनि योग्य भळतैसे । होत परी चाड नसे । तरी झणे बानिवसे । देखी 
ह. तया ॥ ९४॥ रूपाचा सुजाण डोळा । वोडवूं ये कायी परिमळा । 
ज्नथ जे माने ते फळा । तेथचि गा|॥| ९५ ॥ म्हणौनि तपीं भक्ति । पाहावे 
ते सुभद्रापति । परि शास्त्रश्रवणीं अनासक्ति । वाळाबेचि ते ॥ ९६ ॥ 

' मुसक्षुत्व म्हणजे सकारणजगनिवृत्तिरूप व परमानंदप्राप्रिरूप जो 
परोक्ष, याची इच्छा असणें हें. होय. येथें कोणी असें म्हणेळ कीं, कारणसहित 
म्हणजे अज्ञानसहित जगनिवृत्तिरूप जो मोक्षाचा प्रथमांश, त्याची कोणास- 
ही इच्छा संभवत नाहीं. कारण सवीना आध्यात्मिक, आधिभौतिक आणि 
आधिदैविक अशा त्रिविध दुःखांच्या नाशाची इच्छा होते, व तो दु:ःखनाश 
ड्याबह्दारिक उपायानं होतो, तो असा:-एखाद्याच्या शरीरांत रोग झाल्यास 
'यास या योगानें जो अतिशय ताप होतो, अथवा अतिशय भूक ळागल्यानें 
'अथबा तहान ठागल्यानें जो ताप होतो, त्याची निवृत्ति व्यावहारिक उ- 
पायानें होते, म्हणजे रोगापासून होणाऱ्या तापाची योग्य औषधोपचाराने, 
याचप्रमाणें अतिशय भुकेपासून होणाऱ्या तापाची अन्नसिवनानें, व तृषे- 
पासून वया हळ पाची जळादिपानानें निवृत्ति होते. अशा प्रकारें जें जें 
म्हणून दु:ख ह्या ल्या दुःखाची व्यवहारांतील या त्या डपायेंकरून 
निवृत्ति होते, म्हणून ढुःखनिवृत्तीकरितां अज्ञानसहित जगनिब्रू्तीची 
आवदयकता नाहीं. याचें समाधान असें आहे कीं,जरी व्यावद्दारिक उपायानें 
दुःखनिवृत्ति होते, तरी ती कायम'ची नसून मयीदित असते; म्हणजे पुनः 
शरीरास रोग होतो व क्षुधातृषाही पुनः पुनः लागतात. आणि सर्वांना 
दुःखनिब्रृत्तीची जी इच्छा होते, ती तात्पूर्व दुःखनिव्रृत्तीची नसून, अखंड 
डुःखनिव्वत्तीची होते; म्हणजे एकदां दुःखनाश झाळा, कीं या दुःखाचें दर्शन 
पुनः काळत्रयीं होऊं नये, असें सवीस वाटतें. अशा प्रकारचा अलंतिक 
डुःखनाश कोणत्याही व्यावहारिक उपायानें द्दोत नाहीं. यास्तव अलंतिक 
दुःखनाशाकरितां अज्ञानसहित जगनिवृत्ति केळी पाहिजे. शास्त्रकारांनी _या 
निव्वृ्तीस अल्यंतिकनिवृत्ति असें म्हटळें आहे.शाख्रामध्यें निव्चूत्तीचे प्रकार 
दोन आहेतःते असे; कायीची कारणामध्यें जी निव्रृत्ति होते ती लयरूप 
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निब्रृत्ति होय व का्यासद्द कारणाची जी निवृत्ति ती अत्यंतिकनिवृत्ति होय. 
उदाहरणाथ, व्रक्षाची बीजामध्यें जी निवृत्ति दिसते, ती लळयरूपनिवृत्ति 
होय; ब बीज दग्ध झाल्यावर जी वृक्षाची नित्रृत्ति होते, ती अल्संतिक! 
निवृत्ति होय. म्हणजे काये हें कारणामध्यें नाहींसे झाळेळें जरी द्सिळें, 
तरी कारण ह्यात असल्यामुळें, कायोचा पुनः उद्य होतो; हा प्रकार अ- 
त्येतिक निवृत्तीचा नाहीं. तेथें कारणासहित कार्यनाश होतो, म्हणून कार्यी- 
दय केव्हांही होत नाहीं. या दृष्टीनें शाख््कारांनीं, एकवार निवृत्ति झाली 
असतां पुनः उत्पत्ती न होणें, हेंच अत्संतिकनिव्रृत्तीचे लक्षण केळें आहे. 
सारांश, दुःखाच्या अत्यंतिक निव्रत्तीकरितां दुःखकारणाची नित्रृत्ति 
केळी पाहिजे, असा विवेक सत्संगानें व सच्छाखश्रवणानें मुमुक्षस झाळेळा 
असतो. आतां दुःखास हेतु देहादिप्रपंच आहे. कारण जितके देह 
आहित तितके पूर्वकृतपुण्यपापात्मककमोनें निर्माण झाळे आहेत. “क्रिया 
शरीरोद्धव हेतुराहता प्रियाप्रियो तौ भवतः सुरागिण: । घर्मेतरस्तत्र 
पुनः झशारीरक॑ पुनः क्रिया 'चक्रवदीर्यते भव: ॥” रामगीता. 
ज्ञानेश्वर महाराजांनीं एके प्रसंगीं ज्ञानेश्वरींत शरीराबद्दद असेच 
म्हटळें आहे ॥ हां गा शरीर जरी जाहूळें । तरी कतेव्य बोषघें 
आलें ॥ तरी उचित कां आपुळें ॥ वोसंडावें ॥ ज्ञा. अ. ३ स्होक १६ 
आओ. १४४. त्यांतून मलुष्यशरीर हें मिश्र कर्माचे फळ आहे; म्हणजे पाप- 
पुण्यात्मक कमोर्चे ज्या वेळेस समसंमानत्व होतें, त्या वेळेस मनुष्यदेद्द 
प्राप्त होतो. सुकृत दुष्कृत समानसमीं । तैं पाविजे कर्मभूमी । तेची ज्ञ 
पडे विषमीं । तैं स्वर्गगामी कां नरकीं ॥ ए. ना. भा. अ. २ हो. २९ 
ओ,. १५. अशा ह्या पापपुण्यात्मकमिश्रकमौनें बनलेल्या देहाला दु:ख आहे, 
कारण पुण्याचें फळ सुख व पापाचें फळ दुःख हें होय; म्हणून शरीर जोप- 
अत आहे तोंपर्यंत दुःख असावयाचेंच. येथें कोणी असें म्हणेल कीं, राजे 
आदिकरून जे आहेत ते सुखी दिसतातं, असें असून शरीर आहे तोंपर्यंत 
दुःख आहे हें म्हणणें कसें ! याचें समाधान असें आहे कीं, राजा हा अनेक- 
सुखोपचारसंपन्न असल्यामुळें तो सुखी आहे, असें जरी वरच्या दृष्टीने 
भासलें, तरी सूक्ष्म दृष्टीनें पाहूं गेळें तर राजाळाही दुःख आहे, असें आढ- 
ळून येईल. उदाहरणार्थ ज्या वेळेस राजाच्या देहास रोग होतो त्या वेळेस 
तो अनेकसुखोपचारसंपन्न असूनही दुःखी असतो. अथवा राजाचा मुलगा 
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मरतो त्या बेळेस तो दुःखी असतो. समुळगा असूनही सांगितल्याप्रमाणें 
१ वागणारा नसल्यामुळें राजा दुःखी असतो. त्याचप्रमाणें एखादा बढाढ्य 
1शत्रू चाळ करून आल्यानें राजास दुःख होतें. इत्यादि अनेक दुःख- 
,प्रसंग राजाच्या आयुष्यामध्ये येतात, व त्यामुळें राजाही दुःखी असतो. 
(याचप्रमाणें देवशरीरह्दी मिश्नकमांचें फळ आहे, म्हणून देवांनाही दुःख 
(आहे; देव ह्मणजे परमात्म्याहून इतर इंद्रादि देव समजावें. शास्त्रामध्यें देव- 
शरीर हें पुण्य कमांचें फल आहे, असें वर्णन केळें आहे, त्याचा अर्थ 
: कोणीं असा समजूं नये कीं देवांच्या शरीरांत पापाचा भाग बिळकुळ 
६ नाहीं. जर केवळ पूवाजित पुण्यकर्मानें देवशरीर झालें असतें, तर 
; आपल्यापेक्षा अन्य देवांचें श्रेष्ठ ऐश्वये पाहून जो देवांना ताप होतो, 
।तो झाळा नसता; कारण दु:ख हें पापाचें फळ आहे, असें पूर्वी एक बेळ 
; सांगण्यांत आळें आहे. फार काय सांगावें! सवे देवांमध्ये श्रेष्ठ जो इंद्र, 
; त्याळाही अनेक देत्यदानबांपासून झालेळें भय व दुःख पुराणांतून वणेन 
५केळें आहे. म्हणून' देवशरीर हे केवळ पुण्यकर्माचें फळ नसून तेथें कांहीं 

पापकमीचाही भाग आहे असें ठरते. पण तो पापकसोचा भाग पुण्यक- 
माच्या भागापेक्षा न्यून आहे. या दृष्टीनें शास्त्रामध्ये देवशरीर हें पुण्यक- 
;माचें फळ आहे. असें म्हटळें आहे. म्हणजे जसें एखाद्या गांबांत ब्राह्मणांची 
, वस्ती अधिक असली, तर हा गांव ब्राह्मणाचा आहे, असें म्हणण्याचा प्रघात 
:व्यवहारामध्यें आहे; पण त्याचा अर्थ या गांवांत त्राह्मणावांचून इतर 
| जातीचे कोणी नाहींत असे मात्र समजूं नये. तसें देवशरीर हें पुण्य 
:कर्माचें फळ आहे, असें म्हणण्याचा शास्त्राभिप्राय होय, याचप्रमाणे 
:तिर्यकर म्हणजे सपे, पद्यु, पक्षी इत्यादि शरीरें हीं मिश्रकमाचींच फळें 
1 आहेत; पण जसें देवशरीरास हेतु अधिक पुण्यकमे आहे. तसें मात्र 
!पश्युपक्ध्यांचें समजू नये. उळट पद्युपक्ष्यादिकांच्या शरीरांस हेतुभूत पाप- 
:कर्माचा भाग अधिक असून पुण्यकर्म न्यून आहे; म्हणूनच पशुपक्ष्यादि- 
'कांना दु:खकेश अधिक होऊन, भैथुनादि व्यवहारांचे अल्प सुख असतें. 
तात्पर्य कोणत्याही योनींतून ब कोणत्याही लोकांतून शरीरधारी होऊन राहो, 
:जेथें शरीर आहे. तेथें दुःख असावयाचेंच; याकरितां दुःखनिवरृत्तीस्तव 
।हारीराची निवृत्ति केळी पाहिजे.ती शरीरनिव्ृत्ति,शरीराचें कारण जें 
: शुभाुभकर्म, त्या कर्माच्या निद्रत्तीने होते, येथें कोणी असें म्हणेळ कीं, 
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मेळें कीं शरीराची निवृत्ति आपोआप होते, असे जर आहे, तर शरी- 
राच्या निवरृत्तीकरितां शुभाशुभ काच्या निव्रृत्तीची जरूर नाहीं. 
याचें समाधान असें आहे कीं, मेल्यावर शरीराची निद्ृत्ति जरी झाळी, 
तरी मरेतोंप्यत शरीराकडून झालेल्या द्युभाशुभ कर्माने, दुसरें नवें 
शरीर मिळतें. वासांसि जीणीनि यथा विह्दाय । नवानि ग्रृह्माति नरो- 
पराणि ॥ तथा शरीराशि विहाय जीणांन. अन्यानि संयाति नबानि 
देही ॥ २९ ॥ गी. अ. २ रहो. २२ वृत्तिऐसें मन घरिति । मनाऐेसी 
क्रिया करिती । केलीयाऐसीं वरिति। मरोनि देहे ॥ ज्ञा. अ. १७ रहो. २ 
ओ. ५८. म्हणून छु भाछु भकमेनिटृत्तीनें दारीरनिव्रृत्ति होते. 
पण शुभाशुभकमेप्रवृत्ती रागद्रेषसूलक आहे. ती अशी:-क्रियेमध्यें 
वर्ग दोन आहेत. एक स्वीकारक्रिया व दुसरी त्यागक्रिया. या उभय 
क्रिया रागद्रेषापासून होतात. म्हणजे ज्या विषयाची मनांत प्रीति असते 
त्याच्या ख्ीकाराची क्रिया होते, ब ज्या विषयाचा मनांत द्वेष असतो 
लाच्या त्यागाची क्रिया होते. उदाहरणार्थ, एखादा मनुष्य बाजा- 
रांत गेल्यावर तेथें तो अनेक वस्तु पाहतो, परतु यांपैकीं याच्या मनास 
जी प्रिय होईल, तीच तो विकत घेतो; व एखादे प्रसंगीं जबळ असलेल्या 
बस्तूबिषयीं अप्रीति झाल्यास तिचा तो त्याग करितो. अशा प्रकारें रागद्वेषा- 
पासून होणारे स्वीकारत्यागक्रियारूपकमे शास्त्रविधीहा घरून झालें 
म्हणजे त्या कर्मास छु'भकमे म्हणतात व झाखविधिबाहाय झालें म्हणजे' 
ह्या कमीस अछु-भ अथवा निपिद्ध कर्म म्हणतात. सारांश, शरीरास हेतु- 
भूत जें शुभाद्युभकर्म तें रागदेपमूळक आहे असें सिद्ध झालें.म्हणून शुभा- 
शुभकर्मनिवृत्तीकरितां रागद्वेषाची निव्राक्ति केली पाहिजे. कारण, जरी 
पूवीच्या शरीरामध्ये केळेल्या पापपुण्यात्मक कमीचा, वतेमान शरीरांत 
सुखदु:ख भोगण्यानें क्षय झाळा, तरी कर्त्यामध्यें रागढेष असल्यामुळें पापपु- 
ण्यात्मक असें नवीन क्रियमाण करम तयार होतें. म्हणून पापपुण्यात्मक कमा- 
च्या अथव्रा शुभाधुभकमीच्या निवृत्तीकरितां रागड्वेपाच्या निवृत्तीची आव- 
इयकता आहे. आतां रागद्वेषाची निवृत्ति देहाभिमानाच्या निवृत्ती- 
वांचून होणार नाहीं, कारण रागद्वेषाची उत्पत्ती देहाभिमानापासून 
आहे. सर्व प्राणिमात्रांची कर्मे  देहाभिमानपूवक रागद्वेषांपासूनच 
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। होतात. उदाहरणार्थ एखादी खी जेव्हां आपल्या ठिकाणीं 'मी स्त्री 
) आहें? असा देहाभिमान घेते, त्या वेळेस हा आपला पती आहे, 
1 द्याची शुश्रूषा आपणास केळी पाहिजे, असें पतीविषयींचें प्रेम तिच्या 
(ठिकाणीं उत्पन्न होऊन ती ग्रृहकृत्याविषयीं प्रव्रत्त होते; म्हणजे घर झाडून 
1 काढणें आणि चूळ सारवून काढणें, इत्यादि ग्रहकुलें ती करू लागते, 
व याचप्रमाणें 'मी पुरुष आहें, असा ज्या वेळेस पुरुष आपल्या देहाचा अभि- 
(मान घेतो, त्या वेळेस द्दी माझी स्री आहे, अथीत या खीचें व इच्या 
' पासून झालेल्या संततीचे मळा अन्नवस्त्रादि देऊन संरक्षण केळें पाहिजे; 
५ माझ्या बांचून यांचें कोण रक्षण करील ? असें खरीपुत्रांविषयींचें प्रेम 
* उत्पन्न होतें, व त्या योगानें नौकरी अगर व्यापार वगेरे अनेक व्यवसाय 
करुन द्रव्य मिळवितो, ब तह्ारा कुटुंबाचें संगोपन करितो. याप्रमाणे सब 
: प्राणी देह्ाभिमानानें रागद्वेषपूबक आपआपले कर्माचे ठिकाणीं प्रवृत्त होतात. 
: यावरून इतकें ठरतें कीं, रागद्वेषाच्या उत्पत्तीस देहाभिमान कारण 
' आहे. अथौत. रागद्वेषाचे निव्रृत्तीकरितां देहामिमानाची निवरत्ति केळी पा- 

हिज. देहाभिमान आहे, तर रागद्वेष आहेत व देह्ाभिमान नाहीं तर रागद्वेष 
' नाहींत, याचा अनुभव अन्वयव्यतिरेकानें जागृत, स्तरप्न व सुषुप्ति या अव- 
; स्यांत घेतां येण्यासारखा आहे. तो असा. जाग्रत अवस्थेंत मनुष्यास स्थूळ 
। देहाचा अभिमान आहे, म्हणून स्थूळ देह, ब तत्संबंधी अनुकूळ असणाऱ्या 
* ज्लीपुत्रादिकांचा राग (प्रेम) ब प्रतिकूळ असणाऱ्या शात्रु वगेऱ्यांचा ह्ेष 
। असतो.अश्ा प्रकारें जाग्रत अवस्थेत स्थूळदेहाभिमानाचा अन्वय आहे, म्हणून 
त्यया स्थूळदेद्दास अनुकूळ प्रतिकूळ असणाऱ्या विषयींच्या रागद्वेषांचाहीं 
: अन्वय आहे. त्याचप्रमाणें स्वप्नावस्थेंत वासनामय सूक्ष्मशरिराभिमानाचा 
ह अन्वय आहे, म्हणून तत्संबंधी वासनामयसूक्ष्म माता पिता स्त्री पुत्रादि 
*ब॒ बासनामयसूक्ष्म शत्रु बंशेरे विषयींच्या रागढेषांचा अन्वय आहे. या 
! अवस्थेमध्ये स्थूळदेहाभिनाचा व्यतिरेक आहे, म्हणून तत्संबंधी अनुकूल 
: त्र प्रतिकूळाविषयींचा रागद्ेषाचाही व्यतिरेक आहे. सुपुप्ति अवस्थेमध्ये, 
:ब्रर सांगितळेल्या स्थूलसूक्ष्मदेहाभिमानाचा व्यतिरेक असल्यामुळें, तत्सं- 
उब्रंथी अलुकूळ इष्टमित्र व प्रतिकूल शत्र वगैरे विषयींच्या रागद्वेषाचाही 
1 ञ्यविरेक आहे. असे विचाराने जञे कोणी पद्हातीळ त्यांना याचा अनुभव 


' अडेल. आतां देदाभिमानाची निवृत्ति अविवेकाच्या निव्ृत्तीन होते. 
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कारण, देहाभिमानास अविवेक मूळ आहे. तो असा; अविवेक म्ह्णजे 
अन्यथाज्ञान. अन्यथाज्ञानांतच जीवात्म्यास स्थूळ ब सूक्ष्म देहांचा अ- 
जुभव होऊन ल्याने त्यांच्याशीं तादात्म्य केळें आहे, म्हणजे स्थूळसूक्ष्मदेहच 
मी आहें, असा अभिमान घेतला आहे. म्हणून अविवेकनिवृत्तीनेच देहा- 
भिमानाची निवृत्ति होणारी आहे. आतां अविवेकास मूळ, भेदशून्य सच्चि- 
दानंदरूपस्वात्म्याचें अज्ञान आहे. कारण विपरीतज्ञान हॅ यथाथ वस्तू- 
च्या अज्ञानाने होतें. जसें रज्जूच्या अज्ञानानें विपरीत सरपेज्ञान होतें, 
तरखें भेदशून्य आत्मवस्तूच्या अज्ञानानें विपरीत स्थूळसूक्ष्मात्मकप्रपचा- 
चें ज्ञान होतें, दे वर सांगितळेंच आहे. याकरितां अविब्रेकाची निद्रत्ती 
आत्मस्वरूपाज्ञानाचे निवृत्तीनें होणारी आहे. 

आतां अज्ञानाची निवृत्ती ज्ञानानेंचं होते. कारण, ज्या वस्तूचें अज्ञान 
आहे, त्या अज्ञानाची निब्रृत्ती यया वस्तूच्या ज्ञानानेंच होईळ, दुसऱ्या 
कोणत्याही उपायानें होणार नाहीं. जसें अंधकाराचा नाह त्याचा विरोधी 
जो प्रकाश लानेंच होतो. तसें. आत्मस्वरूपाच्या अज्ञानाचे विरोधी 
आस्मस्वरूपाचें ज्ञान आहे, म्हणून लानेंच अज्ञानाचा नाश होतो असें 
सिद्ध झाळें. इतर कोणत्याही उपायाने होणार नाहीं, असें जें आम्हीं 
वर म्हटळें आहे, ल्यांतीळ अभिप्राय इतकाच आहे कीं, कमडपा- 
सनादि अनेक साधनें हीं अज्ञानजन्य असल्यामुळें तीं अज्ञानाची 
साधक आहेत, बाधक नाहींत; जसें अमावास्येच्या रात्रीं अधकारास 
बिरोधी नाहीं अशी सजल मेघाची दाट फळी उत्पन्न झाळी,कीं त्या योगानें 
काळोखाचा नाश न होतां उलट त्यास निबिडत्व येतें ( पूर्वीपेक्षा काळोख 
अधिक दाट होतो ) तसें कर्मउपासनादि अनेक साधनांच्या योगानें. 
स्वात्म्याविषयींचें अज्ञानच घनावलें जातें, म्हणून अज्ञानाची निवृत्ती ज्ञाना- 
नेंच होते, असें वर सांगितळेंच आहे. सारांश, सब दुःखास हेतू परं- 
परेनें अज्ञान आहे, तें कसें, या विषयींचा विचार येथपर्यंत सांगितला. 
आहे. तरी पुनः शरीरपरिम्रहापासून अज्ञानापयत दु:खहेतूच्या मा- 
लिकेचा विचार वाचकांना कळण्याकरितां थोडक्यांत सांगता. 
दुःखास हेतु हारीरपरिग्रह आहे; शरीरपरिग्रहास हेतु 


१६ अग्ृतोनुंभवं. 


शुभाशुभ कमे आहे; झुभाछुभकमोस हेतु रागवेष ज- 
। 'हेत; रागद्वेषास हेतु देहाभिमान आहे; देहाभिमानास 
*अविवेक हेतु आहे; व त्या अविवेकास आत्मस्वरूपाचे 
अज्ञान हेतु आहे, 'त्या अज्ञानाची निवृत्ति एक आत्म- 
(स्वख्पाच्या ज्ञानानंच होते" असा विवेक पूर्वी सांगितलेल्या मुमुक्ष: 
:मध्यें आहे, म्हणून डुःखनिवृत्तीकरितां कारणसहित (अज्ञानसहित) जग- 
निव्ृत्तिरूप जो मोक्षाचा प्रथमांश, त्याची इच्छा मुसुक्षच्या ठायीं संभवते. 
... कदाचित्‌ पू्वपक्षकार येथें असें म्हणेळ कीं, परमानंदप्राप्रिरूप जो 
५ मोक्षाचा द्वितीयांश, त्याची कोणास इच्छा नाहीं. प्राणिमात्र वरिषय- 
॥ सुखाचीच इच्छा करितात. हें म्हणणें योग्य होणार नाहीं. कारण, जर 
; सर्ब प्राणी विषयसुखाचीच इच्छा करिते, तर निद्रासुखाकडे कोणाची 
: प्रश्वृत्ती झाळी नसती; कारण, निद्रेपासून होणारें सुख विषयजन्य नाहीं; 
; तेथें शब्दस्पददरूपरसादि सर्वे विषयांचा अभाव आहे. अर्थात्‌ निद्रा- 
नंद हा निर्विषय आत्मानंदच आहे; समाधीमध्यें होणाऱ्या आत्मारन- 
॥ दांत आणि निद्वानंदांत अंतर इतकेंच आहे कीं, समाधिआनंद हा अ- 
"ज्ञानावरणाराहित आहे वसुपुप्तिआनंद हा अज्ञानावरणासहिल 
' आहे. म्हणूनच शास्त्रकारांनी निद्रानंदास आनंदमयकोश्ांत घातळें आहे, 
अशा ह्या सुपुप्तिसुखाकडे ज्या अर्थी सवे प्राण्यांची प्रब्रत्ती होते, ल्या अर्थी 
। ओक्षसुखाची इच्छा कोणास होत नाहीं,व सथ बिषयसुखाचीच इच्छा क- 
' रितात,हें. पूवपक्षकाराचें म्हणणें असंगत आदे; आतां विचार करून पाहिळें 
: तर समर प्राणी नित्ससुखाचीच इच्छा करितात.आणि तें नित्यसुख तर मो- 
*ज्ञाच्या ठिकाणीं आहे. या दृष्टीनें सर्ब प्राणी मुमुक्ष, आहेत. असें असतां, 
'झ्ञाखकारांनीं सव प्राण्यांस मुमुक्ष कां म्हटळें नाहीं, अशी शंका 
"झोते. त्याचें समाधान इतकेंच कीं, जरी सर्व प्राणी आपणांस नित्य- 
*सुख असावें अशी इच्छा करित आहेत, तरी ल्या निय्यसुखाचें स्थान 
. भोक्ष होय, हें यांना ज्ञात नाहीं. _ म्हणून मोक्षप्राप्रीविषयींची इच्छा ते 
। करित नाहींत. तथापि आह्मी पूर्वी सांगितळेल्या मसक्षमध्ये, नित्यसु- 

खाचें स्थान मोक्ष आहे, असा विवेक असल्यामुळें, परमानंदप्राप्रि- 
'हूप जो मोक्षाचा डितीयांश, त्याची इच्छा त्यांचे ठिकाणीं आहे. अशा 
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प्रकारें मोक्षाची इच्छा ज्यास आहे, तो मुमुक्ष असें आम्ही पूर्वी लक्षण 
केळें आहे. आतां येथें इतकेच सांगावयाचें आहे कीं, ती मोक्षेच्छा ज्याचे 
ठिकाणीं सामान्य नसून तीघ्र आहे तो मुसुक्ष होय. जसें दोनप्रहरच्या 
उन्हामध्यें प्रवास करणाऱ्या प्रवाशास एखादे प्रसंगीं अतिशय तृषा ठागते 
ल्या बेळेस त्यास पाण्याविषयींची तीत्र इच्छा होते; म्हणजे पाण्याबांचून 
दुसरें कांहीं त्यास सुचत नाहीं. कधीं पाणी प्यावयास मिळेळ व कधीं 
माझी तृषा शांत होईळ, असा तो एकसारखा पाण्याचा ध्यास घेतो. 
अथवा, कोणी एका ग्रहस्थाचे घरास आग लागली. त्या वेळीं तो बाजारांत 
होता. तेथें तयास तें वर्तमान कोणीं कळविलें; याबरोबर तो ग्रह्स्थ अति- 
शय वेगानें घांवत आपल्या घरापाशी येऊन पोंचळा व पाहूं लागला तों सव 
घर अग्नीने पेटळें आहे, असें त्यास दिसले. त्यायोगानें तो अतिषय घाबरून 
जञासपास असणाऱ्या मंडळीस विचारूं लागळा कीं, या घरांत माझा एक 
लहान मुळगा निजला होता ल्यास कोणीं काढिळें काय 0 परंतु त्यास 
कोणीं कांढिळें नाहीं, अश्ी बातमी मंडळीकडून समजतांच पुत्रमोहाने तो 
ग्रहस्थ त्या चोहोंकडून पेटलेल्या 'घरांत शिरळा. पण थोडक्याच वेळांत 
त्याचें सवे आंग आगीमध्ये होरपळळें. यामुळें पुत्रास तसेंच सोडून 
देहळोभानें बाहेर पडला. तेव्हां लाच्या सवे आंगाचा अतिशय दाह 
होऊं लागला, म्हणून जवळ असणाऱ्या इष्टमित्रांस म्हणाळा कीं पाणी 
कोठें आहे तें मळा दाखवा; केव्हां पाण्याची माझी गांठ पडेळ आणि 
माझ्या आंगाचा दाह केव्हां शांत होईल असें मळा झाळें आहे. तसें 
त्रिबिधतापानें पोळळेल्या जीवात्म्याची शांतता ज्या त्रह्मज्ञानानें होते, त्या 
ब्रह्मज्ञानाचा बोध करणारे सदट्रुरू आहेत. यया सहुरूंची गांठ केव्हां पडळ 
व ते ज्ञानाचा बोध मळा कधीं करतील व त्रिविधतापापासून माझीं काय- 
मची सुटका होऊन परमानंदाचा लाभ मळा केव्हां होईळ, असा अहनिश 
ज्याच्या चित्तास ध्यास लागळा आहे, तो मुमुक्ष होय. हाच अध्यात्मज्ञान- 
श्रवणाविषयीं अधिकारी आहे. 

पूर्वी सांगितळेल्या अधिकारीत्रयांपेकी हा तिसरा अधिकारी 
होय. ज्या कोणाळा आत्मज्ञानसंपन्न व्हावयाचे आहे, पण याच्या आंगीं 


विबेकादि साघनचतुष्टयाचा जर अभाव आहे, तर त्यानें सहुरुसन्निध 
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राहून अभ्यासानें प्रथम साधनचतुष्टयसंपन्न होऊन नंतर वेदांताचें श्रवण 
करावें, तरच त्यास आत्मज्ञानाची प्राप्नि होईल. 

ज्या सहुरूजवळ मुमुक्षनें वेदांतश्रवण करावयाचें तो सहुरु कसा 
असला पाहिजे, त्याचें सश्ास्र लक्षण काय, याचा आह्मी येथें थोड- 
क्यांत विचार सांगतो. 

सहुरूचेंलक्षण श्रीमज्वागवताचे एकादशस्कंधीं एका प्रसंगीं केलें आहि. 
॑ असें. तस्माहुरुं प्रपद्येत जिज्ञासुः श्रेय उत्तम । शाव्दे परे च नि- 
ष्णातं त्रह्मण्युपशमाश्रयमू अ० ३ स्हो> २१॥. याचा भावाथे असा 
कीं “झाव्दे निष्णात? या पदाने इतकेच सुचवित आहेत कीं, 
सकल्बेदशाखाचें यथार्थ ज्ञान ञ्यांचामध्यें आहे असे वेदाधीत सुरु 
असतात. “परे निष्णात? या पदाने सहुरु हे व्रह्मनिष्ठ असतात हें 
खुचबिळें. अशा या उभय ढक्षणांचा योग ज्यांच्या ठिकाणीं आहे ते 
सह्ठुरु होत. 

या दोन लक्षणांपैकीं एक लक्षण असून एक नसेळ तर तो सहुरु नाहीं; 
म्हणजे सकळवेदशास््रांचें अध्ययन केळेळें आहे, पण ब्रह्मनिष्ठ नाहीं, 
म्हणजे आत्म्याचे दृढ अपरोक्षज्ञान ज्याचे मध्यें नाहीं, त्यास सह्ठरु 
म्हणू नये. कित्येक सकलळवेदशास्त्रांत पारंगत असलेळे शब्दज्ञानी 
विवेकमैराग्याचें शब्दानें इतके उत्तम निरूपण करितात कीं, ते ऐकल्या- 
बरोबर क्षणभर श्रोल्यांच्या हृदयांत ऐहिकपारत्रिक भोगांविषयींचा तिर- 
स्कार उत्पन्न होतो. तसेंच बेदांतनिरूपण करण्याची त्यांची शैली उत्तम 
असते. कदाचित सत्वसंपन्नद्ृदयाचे श्रोत्यास त्यांनी कथन केलेल्या- 
वेदांताचें श्रवण झाळें, तर त्याचे अंतःकरणांत क्षणभर आत्मज्ञानाचे 
प्रेम उत्पन्न व्हावयाचेंच. अशा ह्या शब्दज्ञान्याची स्थिति उसाच्या चरका- 
प्रमाणें आहि. म्हणजे चरकांतून उंसाचा सवे रस भांड्यामध्ये जातो व 
व्वरकामध्ये निरस उसांचीं चोपटें राहून तो चरक करकर वाजत 
रहातो. तसें शब्दज्ञान्याच्या निरूपणानें क्षणभर श्रोतृसमाजाचें हृदय- 
रंजन होतें, पण वक्त्याच्या मुखांत दष्टांतीं सांगितळेल्या चोपल्याप्रमाणें 
शब्दांची करकर असते. अशा ह्या शब्दज्ञान्यांचा योगक्षेम चांगंळा 
चाळतो; म्हणजे त्यांना शब्दपांडित्याने जनरंजनाची दळी चांगली साधल्या- 
मुळें लोकांकडून पुष्कळ पैसे मिळतात व त्यांची प्रतिष्ठाही वाढते. पण 
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त्यांच्यावर श्रद्धा ठेवून असणाऱ्या सच्छिष्यांची कृतार्थता यांचेकडून 
होत नाहीं; उघड आहे, होईल कोठून ९ मूळ आडांतच नाहीं तर पोहो- 
य्यांत येईल कसें ? या केवळ शब्दज्ञान्यांच्या संबंधानें तुकाराम महारा" 
जञांनीं असें म्हटलें आहे कीं, शिकल्या बोळांचे सांगतील वाद । 
अनुभवभेद नाहीं कोणा | १॥ पडित हे ज्ञानी करितील कथा । न 
मिळती अथी निजसुखा ॥ २॥ तुका झणे जैसी ढांचासाठीं ग्वाही । 
देतीळ हे नाहीं ठावी वस्तु ॥ ३॥ 

अशा प्रकारें आत्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञानाविषयीं आंघळे असून, केवळ 
शब्दज्ञानाचा बोध करून शिष्यांचे हित करणाऱ्या सद्ठुरूंकडून शिष्यांचे 
हित कधींही होणार नाहीं; म्हणजे गुरूनें कितीही बोध केळा, तरी शिष्य 
हे आत्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञानाविषयीं अंधळेच रहावयाचे. जसें एका ग्रहू- 
स्थानें राघूस “पोपटपंची चतुर सुजान.। पढो प्रभाते श्रीभगवान |” असा 
घडा शिकवून तयार केलें. पुढे तो राघू शिकळेळा धडा वेळोवेळीं बिनचुक 
म्हणत असे; तो त्याचे जवळ असलेल्या पिंजऱ्यांत दुसरा मुका ( बोळतां 
येत नसळेळा) राघु होता, त्याच्या ऐकण्यांत वेळोवेळीं येत असे. 

त्यायोगानें त्या मुक्या राघूसद्दी तो घडा पाठ झाला. व तोही त्या पढिक 
राघूप्रमाणें वेळोवेळीं म्हणूं लागळा. आतां येथें पहिल्या पढिक राघूचा 
शिष्य दुसरा राघू नाहीं काय ? अशा प्रकारचा गुरुशिष्यसंबंध या उभय 
राघूंमध्ये असला, तरी ला धड्याच्या अर्धज्ञानाविषयीं गुरुस्थानीं अस- 
ळेळा राघू जसा आंधळा आदे, तसा शिष्यस्थानीं असळेला राघूही आंधळा 
आहे. असा प्रकार शब्दज्ञानी गुरुशिष्यांचा जाणाबा. सारांश, सकळवेद- 
शाख्यांमध्यें पारंगत असूनही आत्म्याचे अपरोक्ष ज्ञान नसळें, तर त्ते 
सद्गुरु नाहींत असें सिद्ध झाळें. तसेंच आत्म्याचे अपरोक्ष ज्ञान आहे 
( आत्मानुभवी अहित ) पण बेदझास्ांचें अध्ययन केलें नाहीं, तर ते 
स्वतः मुक्त आहेत, परंतु सद्गुरु नाहींत. कदाचित्‌ ते कुतकरहित उत्तम 
अधिकारी सच्छिष्यास उपदेश करून कृतार्थ करितील, परंतु अनेक कुतके 
ज्याच्यामध्ये आहेत, अदा मध्यम व कनिष्ठ अधिकारी शिष्यास उपदेश 
करण्यास ते योग्य नाहींत. कारण शास्त्रांत अनेक कुतर्कखंडणाच्या युक्ति 
प्रतिपादन केल्या आहेत, ल्या शास्तयांचें अध्ययन त्यांनीं केलें नसल्यामुळें 
त्या युक्ति त्यांना ज्ञात नाहींत. याकरितां ते सवीना उपदेश करण्याइतके 
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। योग्य असे सद्ठुरु नाहींत, असें जाणून भागवतकारानीं “शाव्दे परे 'च 
निष्णात” असें सर्वत्रावाधित सहुरूचें लक्षण केलें आहे. अश्या प्र- 
कारचे सुरु, हे सतशिष्यास संसारसुक्त करण्याविषयी नेहमीं 
यत्न करितात, म्हणजे ज्या अधिकाराचा जसा शिष्य असेळ, तसा त्यास 
बोध करून त्याच्या हृद्यांतीळ संसारभ्रम दूर करितात; तरी “मी 
एक श्रेष्ठ गुरु आहें व हे माझे शिष्य आहेत?” म्हणजे “मी एक सेव्य असा 

'गुरु आहें व हे सर्व शिष्य माझे सेवक आहेत, यांनीं माझी सेवा करावी 
आणि मी यांची सेवा ध्यावी” असा भाव त्यांच्या अंत:करणांत स्वप्नांत 
देखील येत नाहीं तर उलट शिष्याकडून सेवा न घेऊन त्यांना ते देवासारखे 
पूज्य मानितात. एकनाथी भा. अ० ३ ओ० ३०४॥ शिष्यापासून 
सेवा घेणें । हें स्वप्नींदी न स्मरे मनें । शिष्याची सेवा स्वयें करणें । पूज्यत्वे 
पहाणे निजशिष्या ॥ ९ ॥ अशा प्रकारच्या गुरूचा उपदेश शिष्यास 
कलद्रप होतो. याविषयीं तुकाराम महाराजांनीं एका प्रसंगीं म्हटलें आहे. 
शिष्याची जो नेघे सेबा । मानी देवासारिखे ॥१॥ त्याचा फळे उपदेदा | 
आणिका दोष उफराटे ॥ २॥। त्याचें खरें ब्रह्मज्ञान । उदासीन देददभावीं 
॥३॥ तुका म्हणे सल सांगे । येबोत रागें येती ते ॥ १॥ जे सद्ुरु आप- 
ल्या योगक्षेमाचें संकट शिष्यावर कधींद्दी घालित नाहींत, म्हणजे मजज- 
बळ पैस्रे नाहींत तर ते मळा दे, अथवा रहाण्यास घर दे किंबा वख दे, 
अशा प्रक्रारें जी जी बस्तु नसेळ ती ती वस्तु शिष्याजवळ मागणें ब जो 
शिष्य देईळ त्याजवर प्रेम करणें व न देईळ त्यांचा तिरस्कार करणें, इत्यादि 
भाव ज्यांच्या हृदयांत केव्हांही येत नाहींत ते सहुरूच आहेत. किलेक 
ढोंग्यांचे आंगीं वर सांगीतललीं सद्ठुरूचीं लक्षणें तर नसतातच, पण उळट 
काम क्रोध मद मत्सर वगैरे अनेक प्रकारच्या विकारांनी त्यांचें हृदय प्रस्त 
झाळेळें असतें; तरी ते आपण साधू आहोंत असा भाव दाखवितात व मूख 
भोळे लोकांना अनेक भुळथापा देऊन त्यांना आपले शिष्य करून गुरु- 
दक्षणेच्या मिषानें त्यांचेकडे वर्षासनें लावितात व तद्रारा त्यांच्या मूर्खपणाचा 
ब भोळेपणाचा फायदा घेतात, म्हणजे त्यांच्यापासून बहुत प्रकारें द्रव्य 
उपटतात व त्याच्यावर ते गुरु मजा मारतात.अशा ह्या गुरूंचा सवे प्रकार 
पाहिळा तर, तेथें खऱ्या परमार्थाचा छेशही नसून आपलें उदर भरण्या 
करितां लांचा हा एक प्रकारचा ठकबाजीच| धंदाच आहे, असें दिसून 
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येतें. “ळटकेच दंभ घातळें दुकान । चाळविळे जन पोटासाठी. 
तुकाराम महाराज. घाळूनियां मध्यावर्ती । दाडुनि उपदेश देती ॥ १ ॥ 
ऐके पोटभरे संत । तया कैंचा भगवंत ॥ २॥ रांडा पोरांतें - । 
बषीसन ते लाविती ॥ ३ ॥ जैसे बोळती निरोपणीं | तैसी न करिती 
करणी ॥ ४॥ तुका ह्मणे तया । तमोगुणीयांची क्रिया ॥ ५ ॥ एका 
नाथीभागवत अ० २३ ओ. २२९ पासून २३५ पयत. “पोटीं नाहीं पर- 
मार्थ । घरोनियां अथस्वार्थ । स्वयें झणविती हरिभक्त । या नांब नि 
भजनदंभू ॥ १ ॥ धन जोडावयाकारणें । टिळे माळा मुद्रा धारणें । 
धनेच्छा उपदेश देणें । या नांव जाणणें दीक्षादंभू ॥ २॥ देखोनि धनवंत 
थोरू । त्यातें उपदेशी अल्यादरू । नेमुनि गुरुपूजा कारभारू । सांगे मंत्रू 
त्तो दांमिक ॥ ३ ॥ जयापासोनि होय अर्थप्राप्ती । ते समथ शिष्य 
आवडती । दीन शिष्यातें उपेक्षिती । हे दांभिकस्थिती गुरुत्वा ॥ ४ ॥ 
गुरूसी द्यावें तनुमनधन । ऐसे उपदेशुनि जाण । जो द्रव्यसंग्रह्वी आ-| 
पण । तें दांमिकपण गुरुत्वा ॥ ५ ॥ जेथ धनलोभ गुरूपाशीं । तो काय 
तारीळ शिष्यासी। धनळोभाची जाती ऐसी । करी गुरुत्वासी दांभिक |॥६॥ 
अशा प्रकारचे मंत्रातंत्राचे उपदेश करून शिष्यापासून पैसा उपटणारे! 
दांभिक गुरु घरोघर आहेत. मंत्रतंत्र उपदेशिते । घरोघरीं गुरु आहेत 
आहते । जो शिष्यासि मेळवी सद्स्तुतें । सहुरु याते श्रीकृष्ण मानी! 
॥७२॥| निजशिष्याची मरणचिता । स्वयें निवारी जो वस्तुता । तोची 
सद्गुरू तत्वता | येर ते गुरता मंत्रतंत्रोपदेशें ॥ ७१ ॥ ए० भा? अ० २! 
ज्हो० ३६ ओ० ४७१-७२. | 

म्हणून भागवतकारांनीं सांगितलेल्या लक्षणांनी युक्त अश्या प्रकारच्या 
सद्ठुरूजवळ साधनचतुष्टयसंपक्न होऊन अध्यात्मज्ञानाचें श्रवण 
करावें. म्हणजे त्यास आत्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञानाची प्राप्नि होऊन, 
साधक कृताथ होईल. कित्येक लोक . अनचिकारीस्थितीमध्ये बेदांताचें 
श्रवण करितात, लांना आत्म्याचें अपरोक्ष ज्ञान तर होत नाहींच! 
पण पोकळ झाव्दज्ञानाने त्यांची पापाचरणाकडे प्रवृत्ति होते. ज्या कमेडपा- 
सनेनें इंशप्रसाद होऊन आत्मविषयक ज्ञान होतें त्या कमेडपासनेचा 
पोकळ व्रह्मज्ञानाच्या डोळानें, ते शब्दज्ञानी त्याग करितात; म्हणजे आतां. 
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आहां कमडपासना करण्याची जरूर नाहीं, कारण त्यापासून ज्या 
देवाची प्राप्नि होते तो देवच आह्मी आहों, असे ते शब्दज्ञानी म्हणतात, 
आणि मनसोक्त विषयाचरण करितात. लसंबंधानें त्यांचा कोणी निषेध 
केळा तर, ते असें म्हणतात कीं, ज्ञानी पुरुषांनी कसेंही वागलळें तरी तें 
ह्यांना बाधक होत नाहीं. कारण चांगळीं व वाईट कर्मे हीं देहइंद्रियमनबु- 
दथ्यादिसंघातापासून होतात, आणि आत्मा हा देह इंद्रियें मन बुद्धि इत्यादि 
संघाताहून भिन्न व असंग अक्रिय सचिदानंदरूप नित्यमुक्त असा आहे, 
आणि तोच आमचें स्वरूप आहे. असें ते शब्दज्ञानी म्हणतात आणि कुत्रे, 
डुकरे, गाढव वगैरे पशंप्रमाणें खैराचारी बनतात. पण त्यांना असें समजत 
नाहीं कीं, ज्ञान्यांची निषिद्धकर्माकडे प्रवृत्ति कशी होईल ? कारण जे 
ज्ञानी सिद्ध झाळे आहेत, ते पूर्वी साधक अवस्थेमध्यें असतांना दारू पिणे, 
मांस खाणें, परद्रव्यअपहार परस्त्रीगमन, नाटक तमाशे पाहणें इत्यादि 
निषिद्धकमीचें आचरण करून ते सिद्धदशेस आळे नाहींत. तर कर्म, 
उपासना करून विवेकवैराग्यादिकांच्या आश्रयाने सद्ठुरूजवळ श्रवण- 
मनननिदिध्यासनांचा अभ्यास करून तो आत्मसाक्षात्कारी ( अवस्था- 
त्रयसाक्षी, असंग, अक्रिय, सथिदानंदरूप आत्मा मी आहें. असे आत्म- 
स्वरूपाचें दढ अपरोक्ष ज्ञान झाळेळे ) झाळे आहेत. अशा ज्ञानी सिद्धांचीं 
असें व इंद्रियें बाष्कळ ञाचाराकडे प्रव्रत्त कशीं होतीळ ९ कारण साधका- 
बस्थेंतून सिद्वावस्थेंत येईतोंप्रैत कर्मोपासना व विवेकवैराग्यादि कायिक्र 
च मानसिक कर्म करण्याचें वळण त्यांच्या देद्दाळा व मनाळा ळागळें 
आहे व तोच संस्क्रार, ज्ञानी जरी सिद्ध झाळे तरी, देहावसान होई तों- 
पर्यंत, देहाच्या व मनाच्या ठिकाणीं साहजिक प्रकट असतो. जीं 
लक्षणे साधकावस्थेमध्यें साधकांच्या ठिकाणीं निप्रहपूवक असलेलीं 
दिसतात, तींच लक्षणें सिद्ध॒अवस्थेमध्ये निग्रहयावांचून सहज असतात. 
नाना चक्री भांडे जाळें॥ तें कुळाळें परते नेळें ॥ परिश्रमेंचि तें मागिळें ॥ 
ओवंडिळेपणे ॥ १॥ ज्ञा. अ. १८ रहो. १७ ओ. ४२७. 

जसें कुळाळानें घटसिद्धीकरिता चक्रास जी गति दिळी आहे. त्याच 
गतीने घटसिद्धि होऊन कुलालानें घट काढून जरी नेळा तरी तें चक्र 
फिरत असतें. 
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असें कधीं होईळ काय कीं, कुलाळानें न 
जी गति दिली आहे ल्या गतीने तें चक्र घट तयार होई तोपः 
रहाते, व घट तयार होऊन तो कुलालानें चक्रावरून काढून ठेविल्यावर 
तें चक्र उळट गतीनें फिरूं लागतें ? तर असें कधींही होणें शक्‍य नाहीं. 
त्याप्रमाणे साधकाची मन व इंद्रियें हीं साधकअवस्थेमध्यें सदाचारानें 
वागतात व तोच साधक सिद्धावस्थेस आळा कीं त्याच्या मन व इंद्रियां- 
कडून उळट अनाचाराचा व्यवहार होईळ काय? तर असा प्रकार होणे 
शक्‍य नाहीं. 

म्हणून आपणास ज्ञानी म्हणविणारा जर अनाचारानें वागत 
असला, तर तो खरा ज्ञानी नाहीं असें पके समजावें. यावि- 
षयीं एके ठिकाणीं पैचद्शीकारानीं असें म्हटळें आहे कीं “तत्वं बुद्धापि 
कामादीज्ञिःशेषं न जहासि चेत्‌ ॥ यथेष्टाचरणं ते स्यात्कमेशास्त्रातिळेघिन: 
॥ ५४ ॥ बुद्धाढरैतसतत्त्वस्य यथेष्टाचरणंयदि ।। शुनां तत्त्वदशां चैव 
को भेदो5शुचिभक्षणे।॥। ५५ ॥ बोधात्पुरा मनोदोषमात्रात्छिभास्यथाधुना || | 
अशेषळोकर्निदाचेत्यहो ते बोधवेभवरम्‌ ।॥। ५६ ॥ बिडराहादितुल्यत्ब मा । 
कांक्षीस्तत्त्वबविद्भवान्‌ || सर्वंधीदोषसंत्यागालोके: पूज्यस्व देववत्‌_॥ ५७॥ 
* पं० दृ० चतुथप्रकरणे ॥ अर्थः-शिष्य-एकदां तत्वज्ञानी झाल्यानंतर | 
ऐहिकभोगापुरते कामादिक जरी उत्पन्न झाळे तरी काय नड आहे | 
गुरू-बाबारे, जर विषयळोभ न सोडशील तर विधिनिषेधशास्त्राचें उलंघन 
होऊन मनास वाटेळ तसें आचरण करून अगदीं बहकशीळ ॥ ५४ ॥ 
शिष्य-ज्ञान्यानें यथेष्टाचरण केलें म्हणून काय झाळें ९ गुरू-सुरेश्वराचाये 
असें म्हणतात कीं, अद्वेततत्वाचा बोध होऊन देखीळ जर मनुष्य यथेष्टा-! 
चरणांत पडळा, तर तो अभक्ष्य देखीळ भक्षण करीळ. काय पाहिजे तें 
करीळ. मग तसें झाल्यावर त्याळा आणि कुत्र्याहा भेद्‌ काय राहिळा | 
शिष्य-मग काय झालें ? ।॥ ५५ ॥ गुरू-अह्दाह्ा ! तुझ्या ह्या ज्ञानाचें| 
बैभव काय सांगावें रे ! ! तत्वज्ञान होण्यापूर्वी कामक्रोधादि छेश । 
भोगावे ळागळे आणि आतां तर ज्ञान झाल्यावर सर्वे लोकांकडून छी थू 
म्हणवून घ्यावें हागेळ, वाहवारे वाहवा. ॥ “५६ ॥ शिष्य-मग आपलें 
म्हणणें काय तें तरी समजून द्या £ युरू-वावारें आमचें म्हणणें इतकेच | 
कीं तू आतां तत्ववेत्ता झालास ला अर्थी डुकरासारखा वागण्यास इच्छूं. 
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नको. कामक्रोधादिक बुद्धीचे दोष काढून टाक; आणि संब ळोकांकडून 
देवासारखी पूजा घे. ॥ ५७॥। येथें कोणी असें म्हणेल कीं ज्ञान्याच्या 
वर्सनास तुझीं नियम ळाविळा. आणि शास्त्रामध्ये तर ज्ञान्याच्या वर्तना- 
ब्रिषयींचा नियम स्वीकारिळा नाहीं; असें असून, जर तुझ्यी ज्ञान्याचे वर्तन 
नियमित असतें असें म्हणाळ, तर वसिष्ठ शुक जनक याज्ञवल्क्य 
नारदादि जे पूर्वीचे ज्ञानी होऊन गेळे आहेत, त्यांच्या वर्तनाचा एकसारखा 
नियम नसे. पहा, वसिष्ठ हे श्रीरामचंद्राचें उपाध्येपण करित होते. शुक 
नागवे फिरत होते.जनक राज्य करित होते.याज्ञवल्क्य हे दोघी स्त्रियांसह 
संसार करित होते. व नारद कळी लावित असत. अशा प्रकारें या परस्प- 
रांमध्यें वर्तनाचा एकसरखा नियम नसून, शास्त्रकारांनी यांना ज्ञानी 
म्हटलें, तें कसें ? याचें समाधान असें आहे कीं, वसिष्ठ शुक जनक याज्ञ- 
बल्क्य नारदादि ज्ञानी त्रह्मनिष्टांमध्यें वर्तनाचा जरी एकसारखा नियम 
नव्हता, तरी त्यांत कोणी अनाचारी नव्हते. पहा, वसिष्ट उपाध्येपण करित 
होते तरी त्यांच्या सर्व आयुष्यामध्ये अपेयपान, परस्रीगमन, परद्रव्यअ- 
पहार इत्यादि अनाचाराचीं कर्मे त्यांच्याकडून झालीं नाहींत. तसेंच 
शुकजनकयाज्ञवल्क्यनारदादि होते. आतां याज्ञवल्क्यांनां दोन बायका 
होत्या तथापि परस्त्रीसंबंध नव्हता. अशा ज्ञानीवगीतीळ एखाद्या- 
कडून एखादे प्रसंगीं जरी अनाचार झाला असला, तरी तो त्याला बाधक 
नाहीं, असें शास्त्र प्रतिपादन करिते. तथापि एखाद्या ज्ञान्याकडून अनाचार 
झाल्याचें जें उद्हारण आढळतें, तें अपवादादाखळ असतें, त्या 
अपवादाचा झाब्दज्ञानी निरंतर फायदा घेतात. या शब्दज्ञान्यांनां संतांनी 
पाषांडी म्हटळें आहे. । बाहेरी त्रह्मज्ञानें गर्जे तोंड । भितरी विषयांची 
ब्रासना वाड । ऐसे महावादी प्रचंड । अतर्क्य पाखंड ल्या नांव ॥| १ ॥| 
॥ नसोनी ब्रह्मानुभव साचार । जो उच्छेदी निजाचार । तो केबळ 
पाखंडी नर । उदरभर दुःशीळ ॥ २ ए. भा. अ. १८ स्हो. ३० ओ. 
२०६-२०७. तुकाराम महाराजही एका अभंगांत असेंच ह्मणतात. 
नव्हे ब्रह्मज्ञान बोलतां हें शुद्ध ॥ जव हा आत्मबोध नाहीं चित्तीं 
॥ १॥ काय करिसी वांयां लटिकाची पाल्हाळ ।॥ श्रम तो केवळ जाणि- 
वेचा ॥ २॥ मीच देव ऐसें सांगसी या लोकां || विषयांच्या सुखा 
टॉकोनियां ॥ २॥ अमसरताची गोडी पुढिळा सांगसी ॥ आपण उपवासी 
मरोनियां ॥ ४॥ तुका ह्मणे जरी राहिळ तळमळ ॥ ब्रह्मा तें केवळ सदो- 


प्रस्तावना, २५ | 


दित ॥ ५ ॥ अशा प्रकारें अनधिकारी स्थितीमध्यें वेदांत श्रवण केल्यामुळें 
ते श्रवण करणारे पाषांडी बनतात; म्हणून अम्हृतानुभवग्रंथाचा वि- 
चार करण्याविषयी योग्य अधिकारी म्हटला म्हणजे पूर्वी सांगितलेळा | 
साधनचतुष्ट्यसंपक्न हा होय. त्यासच अस्हतानुभव ग्र- | 
न्थाचें रहस्य कळेल. | 
आतां अस्रतानुभव या ग्रंथांतील विषय जीवत्रह्मऐेक्यतेचा आहे; 
म्हणजे जीव व जगत्‌ हे तत्वतः परमात्म्याहून भिन्न नसून, तत्स्वरूप | 
आहेत, हाच या प्रंथातीळ मुख्य विषय आहे. अधिकाऱ्याचा आणि | 
प्रन्थविचाराचा कतकतव्यसंबंध आहे. अधिकारी कतो आहे आणि | 
अंथविचार कतेव्य आहे. या मरन्थाचें प्रयोजन ( फळ ) स- | 
कारण ( अज्ञानांसह ) दुःखनिवृत्ती व, परमानंदप्राप्ती हें आहे. अधि- | 
काऱ्याचा व प्रयोजनाचा प्राप्यप्रापक संबंध आहि; झाणजे ज्यास प्राप्त होतें. 
तो प्रापक आणि लास जें प्राप्त होतें ते प्राप्य, ज्ञानाचा आणि प्रन्थाचा 
जन्यजनकसंबंध आहे. ग्रंथ जनक आहे व ज्ञान जन्य आहे. | 
ग्रंथविचार केल्याने “मी संचिदानंदस्वरूप असंग नित्य 
मुक्त ब्रह्म आहें” असें निःसंशय ज्ञान अधिकाऱ्यामध्ये 
उत्पन्न होले. ला योगानें पूर्वी सांगितलेल्या दोपत्रयापैकीं तिसऱ्या 
म्हणजे आवरणदोषाचा नाश होतो. अशा प्रकारें येथपर्यंत अनुबं- 
घचतुष्टय ( अधिकारी, विषय, संबंध, प्रयोजन ) याचा विचार सांगितला 
तयाचें कारण अनुबंधचतुष्टयाचें ज्ञान झाल्यावांचून विचारी पुरुषाची 
अंथाकडे प्र्रत्ती होत नाहीं, हें होय. | 
विष्णु नरसिंह जोग. 
। 
| 


पंढरीचा बारकरी, 


ही | 
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यदा थदा हि धर्मस्य ग्लानिभेवति भारत । 
अभ्युत्थानमधमेस्थ तदात्मानं स्टजाम्यहम्‌ ॥ 
परिच्षाणाय सा'धूनां विनाक्षाय च दुष्कृतां । 
धमेसंस्थापनाथाय संभवामि युगे युगे ॥ 
श्री० भ० गी०. 
हे भारता, जेव्हां जेव्हां धमीचा र्‍हास होतो व अधमाचा जिकडे 
तिकडे उद्भव होतो, तेव्हां मी जन्म घेतों-आपल्या मायेने देहृदधारण 
केल्याप्रमाणे व्यवह्वार करितों. साधूंच्या रक्षणासाठी, आणि दुष्टांच्या 
झासनासाठीं, आणि धर्माची उत्तम प्रकारें स्थापना करण्यासाठीं, युगीं 
युगीं मी जन्म घेतों. 
ज्ञानेश्षो भगवान, विष्णुर्निव्वत्तिभेगवान्‌ हर: । 
सोपानो भगवान्‌ ब्रह्मा सुक्ताख्या त्रह्मचित्‌कला ॥ 
श्री ज्ञानेश्वर महाराज हे. विष्णूचा अवतार होत, निवृत्तिनाथ हे. शंक- 
राचा अवतार होत, सोपान देव हे ब्रह्मदेवाचा अवतार होत ब सुक्ताबाई 
ह्या आदिमायेचा अवतार होत. 
श्रीकृष्णभवतारानंतर कलियुगांत धमाचा र्‍हास व्हावयास लागळा. 
सल ळोपावयास लागलें, असल्य पुढें येऊं ळागळें, ब्राह्मणांनी सत्कम 
टाकिळें आणि आचारविचार सांडळा व अज्ञानजन दु:खाणंबांत बुडाळे. असें 
होतांच एक बेळ प्रथ्वीकंप झाळा. तेव्हां वैकुंठांत श्रीहरींनीं आपल्या 
भक्तमंडळीस पाचारण करून विचारिळें कीं, प्रथ्वीवर अद्भुत पापसंचार 
"चाळू आहे तेव्हां याचा विचार काय ? असें भगवंतांनी विचारल्यावर 
सर्व भक्तमंडळी हात जोडून पुढें उभी राहिडी व यांनीं नम्रपणानें भग- 
थंतास विनंति केळी कीं “आह्लीं काय करावें, त्याची आम्हांस आज्ञा 
करावी.” त्यावर भगवंत हणाळे कीं “तुम्ही ग्रत्युळोकीं अवतार घेऊन 
जनांस धर्मांचा उपदेश करून, माझीं पवित्र सगुण चरित्रें ऐकवावीं व 
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माझ्या भजनीं सकळ देश ळावून उद्घार करावा. उद्धवाने शिंप्याचे वंशांत 
अवतार घेऊन नामदेव हाणून प्रसिद्ध व्हावें; छुकानें अविंधाचे वंशांत 
अयोनिसंभव जन्म घेऊन कवीर्‌ या नांवानें प्रकट व्हावें. वाल्मीकानें 
ब्राह्मणकुळांत उत्पन्न होऊन तुळसीदास नाम धारण करावें, इत्यादि. मीही | 
मागून त्वरेने दक्षिण देशांत त्राह्मणाचे कुलांत ज्ञानेश्वर ह्मणून प्रकट हो” 
ईन, शंकर हे निव्रत्तिनाथ या नांवानें माझे वडीळ बंधू होतील, ब्रह्मदेव | 
हे सोपानदेव या नांवानें माझे धाकटे बंधू होतीळ व आदिमाया ही 
मुक्ताबाई या नांवानें आमची धाकटी बद्दीण होईल. मी ज्ञानेश्वररूपाने | 
गीतेचा अर्थ सांगेन ब क्तव्यपराड्युख लोकांस कततव्याची दिशा दाख- | 
वीन.?! ही भगवंताची वाणी ऐकल्यावर भक्तांनी जयजयकाराने टाळी पिटळी । 
ब भगवंताच्या आज्ञेप्रमाणे आचरण करण्यास स्वस्थानीं गमन केळे. | 
गोदावरी नदीच्या कांठीं पैठणाज़वळ आपेगांवीं गोविंदपंत कुळकणी 
या नांवाचा वाजसनीय शाखेचा विद्वान यजुर्वेदी श्राह्मण राहत असे. 
याच्या खीचें नांब निरायी. गोविंदपंतास फार दिवस मूळ झालें नव्हते. 
पुढें गैनीनाथ नांवाच्या साधुपुरुषाच्या आशीर्वादाने त्यास एक पुत्र 
झाला. त्याचें नांब त्यांनीं विठ्ठळ असें ठेबिळें. विठ्ठल सात बषीचा होतांच 
गोबिंद्पंतांनीं लयाची मुंज केळी व लास वेदाध्ययनाकरितां गुरुगरहीं 
ठेविळें. बेदाध्ययन संपताच त्या वेळच्या संप्रदायाप्रमाणें तीर्थयात्रेस 
जाण्याकरिता विठ्ठलपंत निघाळे. ते उत्तरयात्रा करून व हारकेस जाऊन 
नंतर त्यांनीं नाशिक पंचवटी पाहिळी. मग भीमाझंकरास आले व तेथून 
ते अळकापुरीस ह्मणजे आळंदीस आळे. आळंदीस ल्यांनीं सिद्धोपंत 
कुळकर्णी यांचे येथें मुकाम केळा. सिद्धोपेत यांस पुत्रसंतान नसून 
उपवर झाळेळी एक सद्गुणी कन्या मात्र होती. तिला योग्य वर कसा 
मिळेल, द्दी काळजी सिद्धोपंतांस रात्रंदिवस असे. विठ्ठलपंत आळंदीस 
असतांना एके दिवशीं रात्रौ ल्यांस विष्णूंनी स्वप्नांत दर्शन देऊन सांगितळे 
कीं “ सिद्धोपंताच्या कन्येशी तुझा विवाह होऊन तुमचे उदरीं महान! 
थोर पुरुष ईश्वरी अंशाने अवतरणार, हा पूर्वीचाच नेभानेम आहे; 
करितां सिद्धोपंताच्या कन्येचें पाणिप्रहूण कर आणि मग दक्षिणतीर्थे कर- 
ण्यास जा.” त्याच दिवशीं सिद्धोपंतासही त्याच प्रकारचा दृष्टांत झाळा कीं 
“ तुझ्या कन्येचा विवाह विठ्ठळपंताबरोवर होणें इष्ट आहे, करितां विवाह- 
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समारंभ उरकून घेऊन मग तूं जामातास दक्षिणतीथीस जाऊं दे.” याप्रमाणें 
' विठ्ठलपंताचा सिद्धोपेताचे कन्येशी विवाह झाळा. नंतर विठ्ठलपंत 
दक्षिणयात्रा करून परत आळंदीस आले व तेथून आपल्या पत्नीस हणजे 
रुक्मिणीस बरोबर घेऊन ते आपेगांवीं आळे. पुढे कांहीं दिवसांनीं विठ्ठ 
ढपंताची वडीळ व मातोश्री निवतेलीं. विठ्ठलपंतास अध्यात्मग्रंथाभ्यासाचा 
फार नाद असे. तेव्हां एके दिवशीं त्याच्या चित्तावर वैराग्याचा ठसा 
उमदून ब्रह्मानुभवाचें महत्व आणि जगाचें मिथ्यत्व यांचे चित्तांत पूर्ण- 
पणें बाणून गेळें, आणि प्रापंचिक सुखापासून त्यांचे मनानें एकदम 
उलट खाऊन सद्दुरुप्रसादानें व्रह्मानुभव केव्हां मिळेळ, अशाविषयीं 
त्यांच्या जिवाला तळमळ लागून गेली. तेव्हां सद्ठरु शोधण्यास जावें 
हाणून त्यांनीं “ मळा चतुर्थाश्रमी होऊन सद्गुरू शोधण्याकरिता दूर 
जाण्याची परवानगी दे म्हणून रुक्मिणीची फार विनवणी केळी, पण 
पत्नीची परावानगी मिळेना. तिनें आपळे पित्यास पतीची चित्तव्रत्ति चम- 
त्कारिक झाल्याचें कळविलें. तेव्हां सिद्धोपंतांनी आपेगांवास जाऊन जामा- 
तास व कन्येस आळंदीस आणिलें. एके दिवशीं दोनप्रहरचे सुमारास रखमा- 
बाई एकटीच माजघरांत डाळ निवडीत बसली आहे; अवांतर माणसें का- 
भकाजांत गुंतळीं आहेत, इतक्यांत विठ्ठठराव अकल्पित तेथें आळे आणि 
नेहमीप्रमाणे “ मी चतुर्थाश्रम घेण्यास जाऊं का ! असें त्यांनीं रुक्मि- 
णीस विःारळें. ती बिचारी डाळ निवडण्यांत गढून गेळी असल्यामुळे, 
कोण काय विचारते, याचें तिळा पुरतेंसें भान राहिलें नाहीं; आणि तिनें 
खालच्या मानेनेंच “जावें' असें उत्तर केलें. ती पडत्या फळाची आज्ञा 
घेऊन विठ्ठलपंत तयाच पावढीं मागल्या दारानें बाहेर निसटळे, बरेच 
दिवस प्रवास करून हालअपेष्टा भोगल्यावर विठ्ठपंतास असें कळळें कीं, 
काशीक्षेत्रांत श्रीपादस्वामी हे फार थोर व योग्य सत्पुरुष आहेत. तेव्हां 
त्यांनीं काशीस जाऊन श्रीपादस्वामीस “ मळा चातुर्थाश्रम द्या. माझ्या 
घरीं बडीळ मातोश्री वगेरे कोणी नाहींत.” हाणून विनंती केळी. नंतर 
कांहीं दिवसांनीं स्वामींनीं त्यास चातुर्थाश्रम दिला व लाचें नांव “चैतन्य? 
ठेविलें. या गोष्टीस कांहीं काळ लोटल्यावर श्रीपादस्वामी रामेश्वराचे 
यात्रेकरितां निघाळे. लयांनीं मागीत अळकापुरीस ( आळंदीस ) सिद्धो- 
पंत यांचे येथेंच मुकाम केळा. अलकापुरीस स्वामी येण्याचें कारण असें 
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कीं, अलकापुरी हें फार प्राचीन क्षेत्र आहे व तेथें सिद्धेखवर नांवाचें स्वयंभू 
शिवाचें स्थान आहे. या क्षेत्राची हकीकत सह्याद्रिखंडांत नारद व ब्रह्मदेव । 
यांचे संवादांत आहे. असो. सिद्धोपंताचे येथें स्वामींनीं रुक्मिणीस पिंप- 
ळास प्रदक्षिणा घालतांना पाहिळें व तिनें त्यांस नमस्क्रार केल्यावर “सुपुत्रा 
सौभाग्यवती भव? असा आशीवाद दिला. तेव्हां रुकमिणीने दुःखी सुद्रा 
करून कपाळास हात लाविला. तेव्हां स्वामींनीं असें करण्याचें कारण 
विचारतांच रुक्मिणीनें सर्व वृत्तांत निवेदन केला. तो ऐकून स्वामींची 
खात्री झाळी कीं, इचा पती आपण संन्यासदीक्षा दिळेळा चैतन्यच असावा. 
तेव्हां स्वामी सिद्धोपंतास व रुक्मिणीस बरोबर घेऊन पुन्हा काशीस 
आले. चैतन्य आपल्या पत्नीस पाहून फार ळज्ित झाळा व त्यानें 'आपण | 
ब्रिवाहित असून तें स्वामी यांस कळविळें नाहीं, या अपराधाची क्षमा 
मागितळी. तेव्हां स्वामींनीं आज्ञा केळी कीं “जी गोष्ट झाळी ती झाली, । 
पण आतां त्वां माझ्या आज्ञेनें पुन्हा ग्रहस्थाश्रम स्वीकारावा.” गुरूंची 
अशी आज्ञा होतांच गुरूंच्या चरणावर मस्तक ठेवून “चैतन्य? पुन्हा 
“विठ्ठलराव! या नांवानें ग्रहस्थाश्रमी बनळे, मग श्रीपादस्वामी रामेश्वरास 
गेळे, ब विठ्ठलराव पत्नीसह आळंदीस आळे. विठ्ठळराबांनीं संन्यासाश्रम 
टाकून पुन्हा ग्रहस्थाश्रम घेतळेळा पाहून आळंदींतीळ ब्राह्मणांनी त्यास 
बाळींत टाकिळें व गांवांतून बाहेर घालविले. तेव्हां ते कुटुंबासह रानांत 
खोपट बांधून राहिले. पुढें विठ्ठठरावास तीन सुळगे व एक मुळगी अशीं 
चार मुळें झाढीं. वडीळ मुलगा निव्रृत्तिनाथ शालिवाहन शके ११९० 
या वर्षी जन्मला. दुसरा मुलगा श्रीज्ञानेश्वरमहाराज हे शके११९३ 
या वर्षी अवतरले. तिसरा मुलगा सोपानदेव हा शके ११९६ या वषी. 
जन्मळा व पुढें शके ११९९ मध्यें सुक्तावाहे जन्मली. याविषयीं 
जनाबाईंचा अभंग आहे, तो असा:--“हालीवाहन शके, अकराशे नव्वद्‌। 
निवृत्ती आनंद, प्रगटळे ।॥ १ ॥ त्र्याण्णवाचे साठीं, ज्ञानदेव प्रगटळे । 
सोपान देखीळे, शाण्णवांत ॥। २ ॥। नव्याण्णवाचे सालीं, मुक्ताई देखिळी। 
जनी ह्मणे केळी, मात त्यांनीं 1 ३॥ 

पुढें कांहीं वर्षीनीं मुलगे मोठे झाल्यावर यांचे त्रतबंध करावे ह्मणून 
बिठ्ठळपंतांनीं मनांत आणिळें व आळेदींतीळ ब्रह्मवृंदाची सभा भरवून 
आपणांस ब मुळांस प्रायश्चित्त यावें ह्मणून विनंती केळी. तेव्हां आळंदीं- 
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तीळ ब्राह्मणांनी सांगितळें की, आह्यांस तुमच्याकरितां देहांताशिवाय 
दुसरें प्रायश्चित्त दिसत नाहीं; पण तुमच्या मुांनीं पैठणास जाऊन ते- 
थीळ त्रह्मवूंदाकडून शुद्धिपत्र आणावें, तें आम्हांस मान्य आहे, व मग 
आह्ली या मुळांचे त्रतबंध करूं. देहांताशिवाय आपणांस दुसरे प्रायश्चित्त 
नाहीं, असें ऐकून विठ्ठलपंत व रखमाबाहे यांनीं आपलीं मुळें आईबापांच्या 
ओटींत टाकून ते प्रयागास गेळे व तेथेंच लांनीं त्रिवेणींत देहार्पण केलें. 
आहेबाप प्रयागास गेल्यावर हीं मुळें पैठणास गेलीं व तेथीळ ब्राह्मणांस 
लांनी आपली हकीकत सांगितळी. तेव्हां त्राह्मण ह्मणाळे 'तुम्ही तीथत्रत- 
प्रायश्चित्त यांनीं घुद्ध होणार नाहीं. पण आतां तुम्हांस एक उपाय 
आह्ली सांगतों, तो हा कीं, तुम्ही श्रीह्रीस शरण जाऊन सवीभूतीं भजन 
करावें; त्रह्ममाबना चित्तांत धरून एक्याच भावानें गोखरश्वानअंल्यज 
यांस प्रीतीनें नमन करावें', हें उत्तर ऐकून चवघां भावंडांस समाधान 
वाटलें. त्या ब्राह्मणांत कांहीं कुचेष्टेखोर होते, यांनीं ज्ञानेश्वरमदह्वाराजांस 
प्रश्न केळा कीं तुम्हांस आज्षीं ज्ञानदेव कां ह्ाणावें' ( इतक्यांत तेथून 
एक पखाळ पाठीवर असलेळा हल्या चाळळा होता त्याकडे पाहून ती 
मंडळी म्हणाली 'या हल्याचेंद्दी नांव ज्ञान्या आहे. मग या रेड्यांत 
आणि तुमच्यांत भेद॒काय' ! यावर ज्ञानेश्वरमह्वाराज हाणाळे 
“सर्वे देहांत ब भूतांत आत्मा व्यापक आहे, हजार पाण्यानें 
भरळेळे घट ठेविळे तरी त्यांत एकच सूर्य बिंबळा आहे, हजारों 
झाडें असलीं तरी त्यांत एकच जळ व्यापक आहे, एकाच सुवणौचे 
अनेक भिन्न भिन्न अळंकार असतात, अनेक भिन्न वस्त्रें असलीं तरी 
व्यापक तंतू एकच आहे, लाप्रमाणें भगवान, भूतमात्रांत सारखा 
व्यापक आहे. तेव्हां या रेड्यांत ब आह्यांत कांहीं भेद नाहीं' हें 
ऐकून ती ब्राह्मणमंडळी ह्मणाळी 'जर तुमच्यांत व या रेड्यांत कांहीं 
भेद नाहीं, तर या रेड्यानें त्राह्मणाप्रमाणें वेद ह्मणावा'. तेव्हां ज्ञानेश्वर 
महाराजांनीं अभेद दृष्टीनें रेड्याकडे पाहत त्याचे मस्तकावर हात ठेविला 
ब लास आज्ञा केली कीं 'त्रग्बेद म्हणून दाखवून या भूदेवांस संतुष्ट कर. 
अशीं श्रीज्ञानेश्वरमेह्मराजांचे तोंडांतून अक्षरें निघतांक्षणींच त्या रेड्यानें 
स्वमुखानें चारी वेद ह्मणून लया हविजांस संतुष्ट केळें. तेव्हां ज्याप्रमाणे 
आांधळ्यास सूर्य प्रसन्न व्हावा, किंवा एखाद्या मरणोन्मुख झालेल्या रोग्यास 
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अमृत श्राप्त व्हावे, किंवा एखाद्या अभाग्याच्या घरीं कामधेनू यावी, | 
किंवा मुक्‍यास सरस्वती प्रसन्न व्हावी त्याप्रमाणें सगळे त्राह्मण 
अति आनंद व आश्चर्य पौवळे व यांस चित्तांत फार अनुतताप झाळा. तें । 
ह्मणाळे 'आजपर्यत कोणीं न ऐकळेली किंवा पाहिळेळी गोष्ट या सुठांनीं | 
आह्यांस दाखविळी- अशी गोष्ट त्रह्मदेवाचे ह्यातून घडणें कठीण. धन्य | 
यांची माता पिता ! आह्मी दुसऱ्यांस पुष्कळ ज्ञान सांगूं, पण आमचे | 
हातून सांगण्याप्रमाणें कांद्ींएक घडत नाहीं. पैका, बायका, प्रतिष्ठा । 
ह्यांचे मागें हागण्यांतच आमचा जन्म गेला. हीं मुळें प्रसक्ष भगवंताचेच । 
अवतार होत. यांस कसले प्रायश्चित्त व शुद्धिपत्र ! अह्दो, गंगाजळास कोठें । 
बिटाळ आहे. का?' असें बोळून ती त्राह्मणमंडळी स्वस्थ बसली. नंतर ज्ञाने- । 
श्वर महाराज ज्या ब्राह्मणाचे घरीं उतरले होते, त्या त्राह्मणाचे पितरांच्या 
आद्वांचा दिवस आला. पण त्याच्या येथें हीं संन्याशाची सुळें उतरळीं | 
होतीं म्हणून कोणी ब्राह्मण श्राद्वास येईनात. हें पाहून तो ब्राह्मण चिंता- 
क्रांत बसला. ज्ञानेश्वरमदवाराजांनीं यास चिंतेचें कारण विचारितां त्यांस 
यया त्राद्वाणानें सर्व मजकूर कळविला. ज्ञानेश्वरमहाराजांनीं सांगितळें 
कीं चिंता करूं नका. तुम्हीं स्वयंपाक सिद्ध करून श्राद्वाची सवे तयारी 
करून संकल्पाचे वेळीं मळा बोळावा. त्या ब्राह्मणाने सांगितल्याप्रमाणें 
सर्व सिद्धता करून ज्ञानेश्वरमहाराजांस कळविलें. तेव्हां त्यांनीं 'पितर- 
स्वरूपी जनादेन' असा संकल्प सोडून अक्षता टाकतांक्षणींच साक्षात्‌ 
पितर आणिले. त्या त्राह्मणानें पितरांची पोडशोपचारें पूजा करून, पक्कान्ञ- 
भोजन घाळून यांस सुवर्णपुष्पदक्षणातांवूळ दिळे; त्याबरोबर ज्ञानेश्वरमहा- 
राजांनीं “स्त्रस्थाने वास:'' असें झणतांक्षणींच पितर अदृश्य झाले. हा 
सर्वे चमत्कार इतर त्राह्मणांनीं बाहेरूनच दारांतून व खिडक्यांतून पाहिळा 
बते आपसांत ह्यणाठे कीं'या प्रथ्वीवर असा चमत्कार कधींही कोणीं ऐकळा 
किंवा पाहिळा नाहीं; आह्यी कमठपणाच्या अभिमानांतच बुडून राहिलों. 
साक्षात्‌ शंकरांनी येऊन नेवेद्य प्रह्मण करावा व गुरवानें रिकामे हात हाळ- 
बीत बसावें याप्रमाणे हें झालें » - डैटवडेड 

नंतर पैठणच्या सर्व त्राह्मणांनीं सभा भरवून ज्ञानेश्वरमहाराजांस 
पत्र दिलें. त्यांत असें लिहिळें कीं 'ज्ञानेश्वरमहाराज वगैरे भावंडे हवे तीन 





रर श्रीज्ञानेश्वरमहाराजांविषयीं दोन शब्द. 


देव मूतिमंत आहेत. हे सदा देहातीत जीवन्सुक्त जगदड्ठुरु आहेत, तेव्हां द्वे 
कर्माच्या व प्रायश्चित्ताच्या हृद्दीपढीकडचे आहेत. आक्यी सवे ब्राह्मण 
यांचे नश्न शिष्य आहोंत. ” याप्रमाणें पत्र लिहून तें ब्राह्मणांनी सो- 
पानेदेवाचे हातांत दिळें. ज्या रेड्यानें वेद ह्ाटळे होते, त्यास ज्ञानेश्वर- 
महाराजांच्या छपेने अक्षयज्ञान प्राप्त झाळें होतें. तेव्हां ज्ञानेश्वरमहाराज 
ब निद्रृत्तिनाथ यांस असें वाटलें कीं, ह्या रेब्याचें ज्ञान अनिवार अस- 
ल्यामुळें श्रुतीचे गर्भ गुप्त आहेत, ते हा ळोकांस स्पष्ट सांगेळ ब 
लासुळें कदाचित. कममागौस धोका बसेळ. तेव्हां त्यांनीं पैठणाहून 
परत निधतेवेळीं तो रेडा आपळे बरोबर घेतळा व महाळ्यक्षेत्रीं येऊन 
वास्तव्य केलें. त्या स्थानीं प्रवरातीर्थी स्तान करून मोहनीराजाचें दशन 
घेतलें. याच क्षेत्री ज्ञानेश्वरमहाराजांनीं श्रीमतभगवद्वीतेवर भावार्थदी- 
पिका नांवाची प्राकृत टीका केळी. या म्रंथाचें दुसरें नांव ज्ञानेश्वरी आहे. 
गीतेचें रहस्य जडमूढअज्ञान्यासुद्धा सवीस कळण्यास ज्ञानेश्वरमहाराजांनीं 
हा सोपा मार्ग केळा आहे. आधींच सोनें सोज्ज्वळ, त्यावर रत्नाचे कोंदण 
करावें, किंवा एखाद्या धान्याची रुची कळण्याकरितां त्याचें पक्काज्ञ 
करावें, किंवा सुंदर आंगाबर जसे सुवणांचे अळंकार घाळावेत, किंवा 
जसा पूणकळेनें युक्त चंद्रमा चकोरावर अस्रताचा वषीव करितो, त्या- 
प्रमाणें गीतेच्या सखोळ व गहन अर्थावर ज्ञानेश्वरी ही गंभीर, विशद व 
प्रेमळ प्राकृत टीका आहे. ज्ञानेश्वरमहाराज हे विष्णूचा अवतार अस- 
ल्यामुळें, ज्ञानिश्वरीकार व गीताकार एकच आहेत. मूळ जे अजुनाशीं 
सूत्ररूपाने बोळळे, तेच ज्ञानेश्वरीरूपानें बोळत आहेत. याचा अनुभव 
ज्ञानेश्वरीचे निष्कामचुद्धीनें अध्ययन करणारास मिळतोच. ज्ञानेखरी 
ही शांतीची मूति ब आपल्या बाळकांस ह्मणजे अनन्यभक्तांस ज्ञानासूत 
पाजणारी माउळी आहे. अतिगूढ, अतींद्रिय, व चारी वाचांपळीकडीळ जें 
परमात्मतत्व, त्याच्या यथाथस्वरूपाचा निजजनांस साक्षात्कार देणारी 
ज्ञानेश्वरी ही त्रह्मसाम्राज्यदीपिका होय. 

ज्ञानेश्वरमहाराजांनीं ज्ञानेश्वरी ह्वा ग्रंथ आपळे वडीळ बंधु व गुरु 
निवृत्तिनाथ यांस दाखंविळा. तो. ग्रंथ पाहून सह्रु निवृत्तिनाथ प्रसन्न झाळे 
ब ह्मणाळे कीं “ही श्रीमद्धगवद्वीतेवर चांगळी टीका आहे, पण आतां तुम्हीं 
आपल्या घुद्धीनें अग्रत ह्मणजे मोक्ष, त्याच्या अनुभवाचा अनुवाद करावा,” 
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तेव्हां ज्ञानेश्वर महाराजांनीं “अवडय” म्हणून स्वात्मविचारानें 'अम्रतानुभव? 


ग्रंथ केळा. ब्रह्मदेवाचा अभिमान गलित होण्याकरितां जशीं श्रीकृष्ण 
परमात्म्यांनीं गोवत्सें निमोण केलीं, त्याप्रमाणे अहंबुद्धिपाखांड्यांकरितां 
हा ज्ञानेश्वर महाराजांनीं ग्रंथ केळा आहे. 

एके दिवशीं ज्ञानेधर महाराज हे आपल्या बंधूंशीं आत्मचचा करीत 
बसले असतां एक त्राह्मणाची सौभाग्यालंकृता स्त्री येऊन तिनें ज्ञानेथ्वर 
महाराजांस नमस्कार केला. ज्ञानेश्वर महाराजांनीं तिळा 'अष्टपुत्रा सौ- 
भाग्यवती भव? असा आशीवौद दिला. तेव्हां ती खरी कपाळास हात ळा- 
वून ह्मणाळी, “महाराज, माझ्या पतीचें शव पुढें गंगेवर गेळें आहे. मी 
सती जाण्याकरितां निघाळें आहें. वाटेंत आपली कीर्ति ऐकून आपलें 
दर्शन करून जावें म्हणून इकडे आलें.” तेव्हां ज्ञानेश्वर महाराजांनीं 
कृपादृष्टीनें त्या प्रेतास उठविळें. तो उठलेला गृहस्थ, सथिदानंद्‌ बाबा ह्ा- 
णाला “मळा आतां संसाराचा वीट आला. इत्तउत्तर मी आपली सेवा 


करीत राहणार. ज्ञानेश्वर महाराजांनीं त्यास आज्ञा केलीकीं “तुळा आमची 
सेवाच करावयाची असेळ तर ही आक्णीं गीतेवर भावार्थदीपिका नांवाची 


टीका केली आहे, तिची शुद्धळिखित प्रत तयार कर, ह्मणजे आह्यांस तुझी 
सेवा पावली. नंतर तूं आपल्या पत्नीबरोबर जा व तिचे मनोरथ पूर्ण कर. 
तिला आम्हीं आशीवांद दिला आहे, त्याप्रमाणें सव होईल.” तेव्हां सच्चि- 
दानंद्‌ बाबा याने ज्ञानेश्वर महाराजांचे चरणीं मस्तक ठेवळें ब पुढें त्याने 
त्यांचे आज्ञेप्रमाणे स्व केलें. पुढें ही मंडळी आळें येथें आली. तेथें त्यांच्या 
बरोबरच्या रेड्यानें देह ठेविला. तेव्हां त्यास ज्ञानेश्वर महाराजांनीं समाधी 
देऊन ल्यावर शेंदूर हावून ल्यास 'म्हसोबा' असें नांव दिलें. नंतर कांहीं 
दिवसांनीं ही मंडळी आळंदीस पोंचली. तेथें सोपानदेवांनीं पैठणच्या 
ब्राह्मणांनी दिळेळें पत्र दाखविळेंव तें आळंदीच्या सवे ब्राह्मणांनी मान्य केलें. 
तरी पण आळंदीस विसोबा चाटी म्हणून एक कुटिल ब्राह्मण होता, तो या 
चौघांची अति निंदा व द्वेष करीत असे. पुढे कांहीं दिवसांनीं दसऱ्याचा 





सण आला. तेव्हां निवृत्तिनाथांनीं सुक्ताबाईस आज्ञा केळी कीं, उत्तम 


मांडे करून आह्यांस भोजन घाल. तिनें 'अवइय? झणून सर्वे साहित्य जम- 

विलें व मांडे करावयास खापराचें पात्र लागतें, तें आणावयास कुंभाराकडे 

गेली. वाटेंत तिळा विसोबा चाटी भेटला, त्यानें तिळा 'कोठें जातेस? म्हणून 
ञ़ 
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विचारलें. 'वडीळ बंधू निव्वत्तिनाथाकरितां मांडे करावयाचे आहेत ला- 
करितां पात्र आणावयास कुंभाराकडे जातें असें तिने सांगितलें. तें ऐकून 
विसोबा क्रोधायमान होऊन यानें मुक्तावाईस ताडण केळें व कुंभारास 
ताकीद केली कीं जर हिला पात्र देशीळ तर मी तुळा शिक्षा करीन. पात्र 
मिळेना, तेव्हां मुक्ताबाई घरीं येऊन रुदून करावयास लागली. ज्ञानेश्वर 
महाराजांनीं तिळा रुदनाचें कारण विचारलें, तेव्हां तिने झालेली हकीकत 
सांगितली. ज्ञानेश्वर महाराज ह्मणाले 'कांहीं चिंता करूं नकोस.' मग ज्ञा- 
नेश्वर महाराजांनीं पंचाभ्नि पेटविळा. तेव्हां त्याच्या मुखांतून ज्वाळा 
निघावयास लागल्या, नेत्र आरक्त झाळे व तप्तजांवूनदसुवणाप्रमाणें 
आारक्तवर्ण पाठ झाली. ज्ञानेश्वरमहाराजांनीं मुक्ताबाईस आज्ञा केली कीं, 
'झातां माझ्या पाठीवर मांडे कर.' सग मुक्ताबाईनें क्षणांत मांडे तयार 
केळे, इकडे विसोबा चाटी खिडकीच्या फटींतून काय होतें आहे तें पहात 
होता. त्यानें हा चमत्कार पाहिळा, तेव्हां त्याचा सर्व अभिमान गलित 
झाळा, व तो ज्ञानेश्वर महाराजांस शरण गेला, ब 'मला कांहीं प्रसाद द्या' 
म्हणून त्यानें ज्ञानेश्वर महाराजांचे पानावर पक्ष्याप्रमाणे झडप घातली. 
ज्ञानेश्वर महाराज ह्मणाळे “तूं खेचरासारखें काय करतोस ! परता सर. 
तेव्ह्दांपासून त्याचें नांब “विसोबा खेचर? पडळें. पूणेगळिताभिमान झाल्या- 
वर ज्ञानेश्वर महाराजांनीं विसोबास भात्मस्वरूपाचा बोध करून कृताथे 
केलें. हाच पुढें नामदेवरायांचा युरु झाला. 

चांगदेव म्हणून तापीच्या तीरीं एक मोठा योगी होता. त्यास अनेक 
सिद्धी अनुकूल असत. पण त्यानें गुरु केला नव्ह्ता. त्याच्या कानांवर 
ज्ञानेश्वर महाराजांची कौर्ति गेळी. तेव्हां तो बरोबर चौदादों शिष्य घे- 
ऊन ब आपण स्वतः वाघावर आरूढ होऊन हातांत चाबुकासारखा भुजंग 
घेऊन क्ञानेश्वर महाराजांचे भेटीस आला. त्या वेळीं ज्ञानेश्वर महाराज 
वगेरे मंडळी एका भिंतीवर बसली होती. चांगदेव येत आहे. असें पाहून 
त्यास सामोरे जाण्याचा इच्छेने ज्ञानेश्वर मद्दाराजांनीं भिंतीस “चळ' म्हणून 
आज्ञा केली. तेव्हां ती निर्जीव भिंत चालूं लागळी. चांगदेव समोर 
पाहतो तों निर्जीव भिंत ज्ञानेश्वर महाराज वगेरे चौघां भावंडांस पाठीवर 
: घेऊन आपणाकडे चाळत येत आहे. तें पाहून तो आपळें मनांत हमणाळा 
“माझें बाहून व्याघ्र सज्ञीव आहे, व यांचें वाहून भिंत निर्जीव आहे.” तो 


अम्रृतानुभब. ३५ 


छागळीच गलितअभिमान होऊन, व्याघ्रावरून खाळीं उतरळा व चारी 
भावंडांस साष्टांग नमस्कार घातला. पुढें चांगदेव बरेच दिवस आळंदीस 
राहिळा. एके दिवशीं चांगदेवास मुक्ताबाईनीं बोलाविले. त्या वेळीं मुक्ता- 
बाई नहात होत्या. चांगदेवानें ल्यांस नहातांना पाहून मान फिरविली. हें 
पाहून मुक्ताबाई ल्यास म्हणाल्या “ हा मेल्या निगुऱ्या, चोदाशें वर्षे 
फुकट जगळास. अद्यापि तुझी भेददृष्टि गेळी नाहीं. अरे या समोरल्या 
भिंतीस कोनाडे नाहींत का ? या गाडे म्हशी वगैरे जनावरांस कोणी पर- 
कर चोळी साडी ळ॒गडीं नेसविळीं आहेत का !” हें ऐकून चांगदेव लज्ञित 
झाला. पुढें ज्ञानेश्वर महाराजांनीं त्यास महाबाक्‍्याचा उपदेश केळा, तो 
* चांगदेवपासष्टी * या नांबानें प्रसिद्ध आहे. 


यानंतर ज्ञानेश्वर महाराज ब नामदेवराय यांनीं बरोवर फिरत तीर्थ: 


यात्रा केल्या, त्याची सर्ब हकीकत नामदेवरायांनीं अभंगांत बद्ध केळी 
आहे. हे अभंग “ ती्थांवळी ? म्हणून प्रसिद्ध आहेत. 

यानंतर पुढें शके १२१५ कार्तिकवययत्रयोदशीस ज्ञानेश्वर महाराज 
हवे आळंदीस समाधींत बसळे. त्या बेळच्या सर्व थाटाचें भेमळ ब गंभीर 
वणन नामदेवरायांनीं अभंगांत केळेळें आहे: हे अभंग “ज्ञानेश्वर महा- 
राजांचे समाधीचे अभंग ” म्हणून प्रसिद्ध आहेत. ज्ञानेश्वर महाराजांची 
समाधी हें फार जाग्रतस्थान आहे. कारण इतर समाधी जश्या प्रेताच्या 
असतात, तशी ही समाधी नाहीं. तर येथें ज्ञानध्वर महाराजांस श्रीपांडु- 
रंगांनीं समाधींत बसविलें. ज्ञानेश्वर महाराज समाधींत बसल्यानंतर सुमारें 
तीनशें वर्षांनीं एकनाथ महाराज झाळे. एकनाथ महाराजांस ज्ञानेश्वर 
महाराजांनीं स्वप्नांत दृष्टांत देऊन भेटावयास बोलाविळें. तेव्हां एकनाथ 
महाराज ज्ञानेश्वर महाराजांचे समाधींत गेळे, ते आंत तीनचार दिवस 
होते. एकनाथ महाराजांस ज्ञानेश्वर महाराज यांणीं सच्चिदानंदवाबा 
यानें लिहिळेळी ज्ञाने्वरीची शुद्ध प्रत दिळी, व त्यांस आज्ञा केळी 
कीं, हहीं ळोकांचे वाचण्यांत ज्या ज्ञानेश्वरीच्या प्रती आहेत, लयांतीळ 
पाठ फारच अशुद्ध आहेत; करितां या प्रतीवरून तुम्हीं शुद्ध पाठ प्रचलित 
करावे. त्याप्रमाणें एकनाथ महाराज यांणीं केलें, हें, ज्ञानेश्वरीच्या शेवटीं 
एकनाथ महाराजांच्या ओव्या आहेत, त्यांवरून कळेऴ. 


३ श्रीज्ञानेश्वर महाराजांविषयी दोन शब्द. 


सोपानदेव हे सासवडास शके १२१५ मागेशीषेवद्य १२स समाधीत 
बसळे. मुक्ताबाई ह्या खानदेशांत एदळाबांदेस शके १२१६ चैत्रवद्य 
द्वादशीस गुप्त झाल्या. निवृत्तिनाथ यांनीं शके १२१६ ज्येष्ठवद्य त्रयोदशी 
रोजी त््येबकेश्वर येथें समाधी घेतळी. ज्ञानेधर महाराजांची चरित्रें दोन 
तीन प्रसिद्ध आहेत. ज्यांस त्यांचेविषयीं आणखी तपशिळवार माहिती 
पाहिजे असेल यांनीं तीं पहावीं. शिवाय भक्तविजय, भक्तळीळासृत, संत- 
बिजय, संतळीळामरत या महिपतिकृत म्रंथांत व नामदेवरायांचे अभंगांत 
त्यांचें बणेन आहे तें पहावें. शिवाय ज्ञानळीलासृत अथवा अळंदीमाहात्म्य 
ह्मणून एक ओवीबद्ध ग्रंथ आहे तो पहावा. जसें सूयांस काडवातीने ओं- 
बाळावयार्चें तसें हें ज्ञानेथ्वर महाराजांचें त्रोटक चरित्र त्यांचे चरणीं 
अपेण करितों. श्रीसद्रुरु ज्ञानेश्वर महाराजकी जय. 

श्रीज्ञानेश्वर महाराजांची गुरुपरंपरा:--- 
आदिनांथ गुरु सकळ सिद्धांचा ॥ सछिंद्रे तयाचा दास झाळा | १॥ 
मछिंद्रानें उपदेश गोरंक्षौसि केला || गोरक्ष वोळला गहिनीम्रेंती ॥२॥ 
गहिनीप्रसादें निव्रृत्तिदातार ॥ ज्ञानदेर्वा सार चोजवीलें ॥३॥ 

१ शंकर. २ मल्स्येंद्रनाथ. ३ गोरखनाथ, ४ गहिनीनाथ, ५ निवृत्तिनाथ, ६ शानेश्वर, 

श्रीसद्दुरुज्ञानेश्वरचरणरज. 
माधव कृष्ण देशमुख. 


: ज्ञानीयांचा राजा गुरुमहाराव । म्हणती ज्ञानदेव तुम्हा ऐसे ॥ १॥ 
मज पामरासी काय थोरपण । पायीची वहाण पायी बरी ॥२॥ 
जरह्यादिक जेथें तुद्या वोळंगणे । इतर तुलने काय पुरे ॥२॥ 
तुका म्हणे नेणो युक्तीचिया खोली । म्हणोनि ठेविली पायी डोई ॥४॥ 


ओव्यांची अनुक्रमणिका. 
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ओव्यांची अज्तुक्रमणिका, 





प्रकरण, 


कां तेजांतरे नाटोपे 

कां दुर्पणाचा निघाळा 
कां दौटळा डोळा डोळया 
का न सजितां विणा 

कां निंदेचेनि आलळेपणें 

कां निवटिया सूदळे विख 


कां नीद्‌ खोळे भरितां 


कां नुदेलिया सुधाकरू 
कां परेसि पडे मिठी 
कां पाठी लाविला होये 
कापुराचे थळीव 


 कापुराही आथी चांदिणें 


कोापुरी अभिप्रवेद्यु 

कां पूर्णते तरी आधारू 
कां प्रभेचा उभाळा 

कां बिंब प्रतिबिंबा द्योतक 
कां भूमि कुंभ ठेविजे 

कां मस्तकांत निर्धारिळीं 
कां मावळो सरला दिवो 
कां स्रगजळाच्या पानी 
काय आपुलीये भूमिके 
काय दीप न लाविजे 

कां रायाते तूं रावो 
कालवूनी आंधारें 

कां वाद्य विशेषांची सृष्टी 
कां वोहाच्या दुधी 

कां ्यभाशुभरूपें 

कां समोरपण आपुले 


कां सुवण आणि लेणे 


. कांहींच जया न होणे 


कांहींच जरी आहे 
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प्रकरण, 


कांहीबाही अळुमाळ 
किंबहुना आपुलिया 
किंबहुना इया भाषा 
किंबहुना ऐसें 

किंबहुना ऐसे 

किंबहुना तिये 

किंबहुना शाब्दु 

किंबहुना श्रीनिवृत्ति 

किं बहुये दातरा 

किळेचें पांघरूण 

कीं आघबियाची करणी 
कीं उजाळाचे कीळे 

की ररिमचेनि परिवारें 
कीं रसु आपणया पिये 
कौं राती हन गेलिया 
कीं विश्वाह्दी वेगळ 

कीं साउल्ियिचेनि न्याजे 
कीं सिसेवीण एकएके 
कृतांत जरी कोपेळ 
कैवल्य कनकाचिया दाना 
केबल्याही चढावा 

कैशी स्वसुखाची आाळुकी 
क्रैसा आपणा आपण 
केसा मेळु आला गोडिये 
कैसेनद्दी वस्तु नसे 
कोडीवरी शब्दाचा 
कोणा कोण भेटे 

कोणाही प्रमाणाचेन हाते 
कोण्हाचें असणेंनवीण असे 
कोण्हाचें कांहीं नेघसी 
कोण्ही एक अकृत्रिम 


! कोल्हारीचे असिवारू 
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श्र ओव्यांची अनुक्रमणिका. 





प्रकरण, 


जिये पेरी दिसती उसी 
जिव्हा लोधली रसे 

जिहीं एकएकावीण 

जी एकचि नव्हे एक सरे 
जीव देहे बांधिला 
जीवपणाचेनि त्रास 

जीवू घेतळिया डणें 

जे भनादीच दश्यपणें 

जें अज्ञान येथें नसे 

जे आत्मज्ञान निखिळ 

जे कीं भाताराचें असणें 

जें जें बोलिजे तें तें नव्हे 
जेणें देवें संपूर्ण देवी 

जेणें ज्ञान सज्ञान होये 

जे तोची चेता तोचि चेववी 
जेथें आत्मत्वाचें सांकडे 
जेथ शब्दाची लिही पुसे 
जेथे साउलि न पडे 

जे दाऊनि दोनीपण 

जे दृश्य द्रष्टाचि आहे. 

जे पाहणेंचि ह्मणूनियां 

जे प्रव्ती आणि निगरृत्ती 
जे सायेचीये चाडे 

जे स्वामीचिया सत्ता 

जे ज्ञान स्वये बुडे 

जञ प्रकृती डंकु अनुकरे 

जे मनाचा अंकुर नुपजे 
जेशा अकारादि अक्षरा 
जैक्ी अकुरेंसि सरळ 9 
जैैज्षी का समीरॅसकट गती १ 
जैशी दुंपतें परस्परें ढ 
ज्ञैशी सूय मिरवे प्रमा १ 
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म्रकरण, 


जैशी स्वप्ना स्वप्नीं महिमा 
जेसें कल्पांतिचें भरितें 

जैसें घटाचें नाहींपण 

जैसे तेज जें आहे 

जैसें न करितां मंथन 

जो आपणासी नव्हे विखो 
जो उघडकींन दिसे 

जो निमालींह्दी निद देखे 
जो निरंजनीं निदेला 

जो प्रीयुचि प्राणेश्वरी 

जो भेटळ्याचि सवे 

जो हा ठाव मंद्रूपें 


तमातें घ्याबया 

तया आत्मयाच्या भाखा 
तयातें हाणिपे अज्ञान 
तया दोहों परस्परे 

तया नांव अज्ञान ऐसें 
तया परमात्मपदीचें शेष 
तयासारिखा ठांबो 
तरंगाचें रूपा येणे 

तरी अज्ञान स्वरूपे कैसे 
तरी आन आनातें 

तरी कां निमित्य पिसे 
तरी कांडी नाहीं सर्वथा 
तरी चाखिला गूळ गूळें 
तरी जीभे काय आपुले 
तरी तें आपणया पुढें 
तरी नुठिता दुजे 

तरी भरवसेनि मूळे 

तरी शास्रमत्त ऐसे 
तऱही प्रंथ प्रस्तावो 
तऱही परिमळा परीतें 
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अस्मृतानुभव. 


निच ््ना--” 
खुवोध महाराष्ट्र विवरणसहित. 


यदक्षरमनाख्येयमानंदमजकेवलं ॥ 
श्रीमन्निवृत्तिनाथेति ख्यातं दैवतमाश्रये ॥ १॥ 
स्छोकपंचकविवरणप्रारंभः. 
स्होक १---अन्वेय:--- 
यत्‌ अक्षरं अनाख्येयं आनंदं अजं केवळं श्रीमत्‌ निदृत्तिनाथेति ख्यात 
दैवतं (अस्ति) (तत्‌) (अहं) आश्रये ॥ १ ॥ 
अक्षर म्हणजे क्षर न पावणारे अथीतू निर्विकार स्वरूप, अनाख्येय 
म्हणजे कोणत्याही तर्‍हेनें सांगतां येण्याजोगे नव्हे ते, आनंद म्हणजे 
आनंदस्वरूप, अज म्हणजे * जन्मविरहित अथीत्‌ स्वयंसिद्ध आणि 
नित्य, केवळ म्ह. निरुपाधिक, सापेक्षसंबंधरून्य; श्रीमत्‌ म्हणजे 
शोभावंत किंवा ऐश्वययुक्त, आणि “निवृत्तिनाथ” या नांवानें सुप्रसिद्ध 
जें कोणी एक इष्ट देवत, लयाप्रत (मी) निरंतर आणि अनन्य अशा 
भक्तिभावाने शरण आहें, अथीत्‌ त्याचाच (मी) आश्रय करून आहें. 





गुरुरित्याख्यया लोके साक्षादिद्या हि छांकरी ॥' 
जयल्याज्ञा नमस्तस्यै दयाद्रोये निरंतरम्‌ ॥ २॥ 
स्छोक २ अन्वय:-- 


खोके गुरुरियाख्यया आज्ञा शांकरी साक्षात्‌ बरिद्या (अस्ति) (सा) जयति, 
तस्ये निरंतरं नमः (अस्तु) ॥ २ ॥ 
जगांत गुरु या नांवानें प्रसिद्ध अखंड स्फुरद्रप, त्याचप्रमाणें जी 


२ अमृतानुभव. क [ प्रकरण 


साक्षात्‌ म्हणजे सहज प्रत्यक्ष किंवा नित्य अपरोक्ष असणारी अश्शी 
जी शांकरी ब्रह्मविद्या, अथवा अध्यात्मविद्या, तीच जयति, म्हणजे 
तिचा जयजयकार आहे; अशा ला गुरुस्थानी असठेल्या आणि दयेने 
आहरे झालेल्या म्हणजे पाझरत असलेल्या ब्रह्मविद्येप्रत, सर्वदा व अनन्य- 
भावानें (माझा) नमस्कार (असो). येथें विद्येवांचून गुरूला गुरुत्व 
नाहीं म्हणून जी विद्यारूप वस्तु तीच गुरुमूर्ते, किंवा जी गुरु 
संज्ञित वस्तु तीच मूर्तिमंत विद्या, असें या छोकीं गुरु आणि विद्या 
या उभयतांमध्यें तस्वतः ऐक्य दर्शविठें आहे; आश्रयाश्रयिभाव नाहीं 
यावरून आत्मा म्हणजे ज्ञानाचा आश्रय आणि ज्ञान त्याचा आश्रित 
गुण, असे समजुतीच्या सर्व वादांचा येथें निरास सुचविठा. तात्पय, 
जे ज्ञान तैच आत्मवस्तु द्वा सिद्धांत आहे. 
साधे केन च कस्याधे शिवयोः समरूपिणोः ॥ 
ज्ञातुं न दाक्‍युते"लग्नमिति दैतच्छलान्सुहः ॥ ३॥ 
स्होक ३ अन्वय:--- 

समरूपिणोः शिवयो; कस्य अर्थ केन च्‌ सार्घ ल्म इति मुद्ठ: ज्ञातुं द्वैत- 
च्छळात्‌ न राकक्‍्यते ॥३॥ * 

समरूप अश्या शिवशिवासंज्ञित प्रकृतिपुरुपांपेकीं कोणाचा अधी 
भाग कोणाशीं संछझ़ झाला आहे हें सवेथा जाणतां येणें शक्‍य नाहीं. 
कारण त्या उभयतांमध्यें द्वरैताचा केवळ आभास मात्र आहे; तेव्हां वा- 
रंवार कितीही विचार करून पाहिलें, तरी त्या दोहोंतील संधीचे ज्ञान 
होणें अत्यंत अशक्‍य आहे; एवंच प्रक्रति आणि पुरुष अर्थात्‌ जड व 
चेतन असे अंश किंवा भाव हे परस्परमिश्रित असे दोन रूपांनी भास- 
तात इतकेंच काय तें. वस्तुतः त्यांत द्वैतरूपता नाहीं. कारण सत्तास्फूर्ति 
तर त्या उभय भासांमध्यें समरस किंवा एकलक्षणच आहे, म्हणजे ज्यांचें 
लक्षण अगदीं एकच एक असतें, ते पदार्थ दोन म्हणून भासले, तरी 
संख्येने ते दोन होत नाहींत. 
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अद्वैतमात्मनस्तत्त्व ददोयंतौ मिथस्तराम्‌ ॥ 
तौ वंदे जगतामाद्यी तयोस्तत्त्वाभिपत्तये ॥ ४ ॥ 
आलोक ४ अन्वयः--- 
आत्मनः अद्वैत तत्त्वं मिथः दरीयंतातराम्‌ तौ जगता आद्यो तयो: त- 
त्त्वाभिपत्तये बंदे | ४ ॥ 
आपणामध्यें परस्पर अद्वैत रूप आहे, हें दर्शित करणाऱ्या अशा 
त्या मूलप्रकृति व पुरुष नांवाच्या अनंत जगताच्या मातापितरांस, त्यांच्या 
तात्विक स्वरूपाचं यथार्थ ज्ञान व्हावें म्हणून, (मी) प्रणाम करितों. 
सरूलायाग्राय मध्याय समूलमध्याग्रमूतये ॥ 
क्षीणाग्रमूलमध्याय नमः पूणाय़ दांभवे॥ ५॥ 
स्छोक ५ अन्वयः--- २<- 
मूळाय अप्राय मध्याय्‌ मूळमध्याम्रमूतैये, क्षीणाम्रमूळमध्याय णीय 
शंभवे नम; ॥ ५ ॥ ८-४ या द 
जो सर्व सृष्टीचा आदि, मध्य आणि अंत असा असून, जो द्या 
उल्पत्ति-स्थिति-ठयाची अधिष्ठात्री. देवतामूर्ति म्हणजे ब्रह्मा-विष्णु-महेश 
अशा स्वरूपाचाही आहे, तथापि ज्याला आदि, मध्य व अंत नाहीं, 
म्हणजे उत्पत्ति, स्थिति, आणि प्रलय ह्या जगदवस्था ज्यास नाहींत, 
अश्या ल्या परिपूर्णरूप आणि सुखजनक परमात्म्यास माझा अनन्य- 
भावानें नमस्कार असो. 
ऐकजीं ही निरुपाधिकें । जगाची जिये जनके ॥ 
तिथें चंदिलीं मिथां सूळिकें। देवोदेबी ॥ १॥ 
अन्वय---(मागीळ 'छोकांत ज्यांचे वर्णन केळे) ऐशीं जियें हीं निरु- 
पाधिकें जगाची मूळिके जनर्के तिये देवोदेवी मियां वंदिली ॥१॥ 
अथेविवरण.--पूर्वीच्या पांच छोकांपेकीं तिसऱ्या व चौथ्या 
'छोकांत ज्ञानेश्वर महाराजांनीं ज्यांचें वर्णन केठें आहे, तीं देवो देवी 
(पुरुष च प्रकृती,) उपाविरहित आहेत; व॑ तींच अनेकनामरूपात्मक 
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जगताला निमीण करणारीं अशीं सर्वे जगताची मूळ कारणें आहेत. 
अशा ह्या प्रकृतिपुरुषांचें मीं वंदन केलें. येथें कोणाला अशी शंका 
येईळ कीं, वेदांतशाख्काराने प्रकृति ही पुरुषाची उपाधी आहे, असें 
सांगितठें आहे. तर मग प्रक्रतिपुरुष हीं निरुपाधिक होतील कशीं? 
याचें समाधान असे आहे कीं, केवळ ज्ञानरूप, परिपूर्ण, परत्रद्म आपण 
नित्य आहे; व अशा तयाच्या नित्य स्थितीलाच सत्‌ संज्ञा आहे. त्या 
सत्‌ स्वरूपास पुरुष म्हणतात. आतां ह्या पुरुषभावांमध्यें “एको हं 
बहुस्यां” असें जें स्फुरण उठले, त्यासच प्रकृति म्हणतात. “केवळ जे 
सत्ता । तो पुरुष पंडुसुता । आणि प्रकृति ही समस्ता । क्रिया ना- 
म॥ ” (ज्ञा. अ. १३, छोक १९, ओ. ९६६. ) स्फुरणरहित 
त्रह्मामध्यें, वर सांगितल्याप्रमाणें स्फुरण होणे, ही एक प्रकारची ज्ञा- 
नाची हालचालरूपी क्रियाच आहे, म्हणून या क्रियेस (वरती प्रमाणा- 
दाखळ दिलेल्या ज्ञानेश्वरीच्या ओवीमध्यें ज्ञानेश्वरमहाराजांनीं केलेल्या 
ठक्षणाप्रमाणे) प्रकृति म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. आतां तात्विक 
दृष्टीने पाहूं गेठें तर ही स्फुरणरूपी प्रकृति, पुरुषाहून वेगळी नाहीं. 
ज्याप्रमाणें पाण्यावर उठठेला तरंग पाणीरूप आहे. त्याप्रमाणें वर नि- 
दिष्ट केठेठी स्फुरणरूप प्रकृति पुरुषाहून भिन्न नसून ती तद्रप आहे. 
म्हणजे पुरुष व प्रकृति या उभयतांची एकसत्ता आहे. अर्थात्‌ यांच्या 
स्वरूपणक्‍्याभावाच्या ठिकाणीं भिन्ञ अशी कांहीं उपाधि नसल्यामुळे 
तीं निरुपाधिक आहेत. असें ग्रंथकत्यीनें मूळांत म्हटलें आहे. येथें 
दुसरी अश्ली इंका येते कीं ज्याअथी हीं प्रकृति पुरुष निरुपाधिक 
आहेत लाअ्थी अन्नेकनामरूपात्मक जगत्‌ उपाधीठा तीं कारणीभूत 
कशीं होतीळ? याचें समाधान असें आहे कीं, वर सांगितलेल्या 
प्रकृतीचा परिणाम अनेकनामरूपात्मकजगत्‌ आहे. म्हणून तेंही निरुपा- 
विक प्रकृतिपुरुषात्मक आहे, असें म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. 
कारण जलाचा परिणाम जी गार, ती जठाहून वेगळी अशी घनरूप 
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दिसली तरी, तात्विक दृष्टीनें ती जलरूपच आहे; लाप्रमाणें तात्विक 
दृष्टीनें पाहिळें तर, जगत्‌ हें प्रकृतिपुरुषात्मक वस्तुरूप आहे असें सिद्ध 
होतें. ज्याअथी जगत्‌ हें प्रकृतिपुरुषात्मक जद्षवस्तूहून वेगळें म्हणजे 
स्वतंत्र नाहीं, त्याअर्थी त्या निरुपाधिक प्रकृतिपुरुषांठा, त्यांच्या स्वरू- 
पाहून, वेगळी जगत्‌ उपाधि आहे, असें म्हणतां येणार नाहीं. म्हणून 
या निरुपाधिक पुरुपप्रकृतिरूपी देवोदेवीला मीं वंदन केलें म्हणजे 
नमस्कार केला; पण तो नमस्कार मी लांच्याहून वेगळा राहून, 
अथवा आपणाहून लांना वेगळे ठेवून, क्रियेने केला नाहीं. तर अक्रिय 
अभेदत्वानें केला. तो कसा, तें पुढें [या प्रकरणांच शेवटीं ] वर्णन 
करण्यांत येईल. 
जो प्रीयुचि प्राणेश्वरी । उलथे आावडीचिथे सरोभरी ॥ 
चारुस्थळीं एकाहारी । एकाआांगाची ॥ २॥ 

अन्वय---जो प्रीयुचि आवडीचिये सरोभरी प्राणेश्वरी (रूपाने) उल्ये; 
चारुस्थळीं एका हारी (पण) एका आंगाची (आहेत) || २ ॥ 


अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे पुरुषामध्ये, “माझाच मीं उप- 
भोग ध्यावा”? अशी आवड उत्पन्न झाली व लया आवडीच्या भरांत 
आपणच प्राणेश्वरी म्हणजे प्रकृतीच्या रूपाने उठट (सन्मुख) झाला, म्हणजे 
आपणास आपण दृश्य विषय झाला. (आपुली आवडी धरून खेळिया, 
आप आपणासी व्याले रे ॥ नामदेवरायाचा खेळिया). जसें, कोणी एका 
पुरुषास आपलें मुखसोंदये भोगण्याविषयींची आवड उत्पन्न झाल्याबरोबर, 
तो आरशाच्या योगानें आपणच उलटतो, म्हणजे प्रतिबिंबरूपानें भापणच 
आपणाला विषय होतो, तसें पुरुष हा प्रकृतिरूपानें आपणच आप- 
ठाल्या विषय होतो. येथें कोणी असें म्हणेल कीं, हा तुम्हीं जो प्रकृति- 
पुरुषांचा व्यवहार सांगितठा, तो कोणत्या ठिकाणीं होतो? तर उभय- 
तांचें तात्विकस्वरूप जें अधिष्ठान परब्रह्म त्या ठिकाणीं होतो. म्हणजे 

पुरुष व प्रकृति या कल्पना आहेत. अथीत्‌ पुरुष व 
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प्रकृति या एक भावाने त्द्मचेतन्यच आहे, या दष्टीनेंच “चारुस्थळीं 
एकाहारी एका अंगाची” असें मुळांत म्हटलें आहे. 

आवडीचेनि वेगें । एकएकातें गिळिती आगे ॥ 

कीं द्वैताचेनि पांगे । उगळिते आहाति॥३॥ 

अन्वय---(परस्परांची परस्परांविषयींच्या) आवडीचेनि वेगें एकएकातें 
आंगें गिळिती; (हें असें करण्यांत) कीं (जसे कांहीं तीं दोघे) द्रेताचेनि 
पांगे उगळिते अहाति | ३ ॥ 

अ, वि.--प्रकृतिभाव जोरावला (विशेषत्वास आठा) कीं सचिदा- 
नंद पुरुषभाव आच्छादला जातो, व सचिदानंद पुरुषभावाचा 
विकास. झाला की, प्रकृतिभावाचा संकोच होतो. अश्या प्रकारच्या 
ह्या प्रीतीच्या व्यवहारांत ते विलासाकरितां भेदात्मक जगत्‌ आपल्या 
ठिकाणीं भासवितात.. भावार्थ असा कीं जसजसे शिंपीचें अज्ञान होत 
जातें, तसतशी स्पॅंपणाची कल्पना स्पष्ट होत जाते, व त्या योगानें शिंप 
ही आच्छादली जाते; व जसजसें शिंपीचें ज्ञान स्पष्ट होत जाते, तसतशी 
रुप्याची कल्पना लोपठी जाऊन शिंप ही प्रकटदश्ेस येते. त्त्‌ 
आवडीचे भरांत प्रकृति व पुरुष हीं एकमेकांचा संकोचविकास दाख- 
वितात. अशा ह्या त्यांच्या व्यवहारांत ज्या वेळीं पुरुषभावाचा संकोच 
पक प्रकृतिभाव विशेषत्वास येतो, त्या वेळीं द्वैतात्मक जगत्‌ भासूं 
लागतें. 

जी एकचि नव्हे एकसरे । दोघा दोपण नाहीं पुरे ॥ 

काय नेणो साकारे । स्वरूप जिये ॥ ४॥ 

अन्वय---जी (प्रकृतिपुर्ष) एकसरे एकचि नव्हे (अथवा) दोघा 
पुरे दोपण नाहीं (ज्यांची) साकारें स्वरूपे काय नेणो, ॥ ४ ॥ 

अ. वि.-रप्रक्ृति व पुरुष हीं दोन्हीं एकच आहेत. असें एक- 
दम म्हणतां येत नाहीं. कारण सदसद्विलक्षणअनिर्वचनीयसत्‌- 
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स्वभावाचा पुरुष आहे. व सदसद्विलक्षणअनिर्वचनीयअसत्‌स्व- 

भावाची प्रकृति आहे, या दृष्टीनेंच प्रकृति व पुरुष हीं .“एकसरें एक- 
चि नव्हे” असें मूळांत म्हटलें आहे. येथें कोणी असें म्हणेळ की, ज्या- 
अथी. प्रकृति व पुरुष हीं एक नाहींत, त्याअर्थी तीं दोन आहेत, तर हेंही 
संभवत नाहीं; कारण प्रकृति व पुरुष द्या कल्पना सापेक्ष असल्यामुळें 
यांच्यापैकी जर एक कल्पना गेली, तर त्याचे बरोबर दुसरीही जाते. 
भावाथ असा कीं, सचिदानंदरूप परमात्म्याच्या विचाराने प्रकृतिकल्प- 
नेचा निरास झाला कीं, प्रकृतिसंबंधानें परमात्म्यावर झालेली पुरुषक- 
ल्पनाही नाहींशी होते; म्हणून प्रकृति व पुरुष हे पूर्णपणें स्वतंत्र नाहींत 
आतां ह्या पुरुपप्रकृतीचा स्वरूपसंबंध अनिवेचनीय आहे. असें “काय 
नेणो साकारे स्वरूप जिये”? या म्हणण्यानें मूळांत सुचविळें आहे. 


कैक्ली स्वसखुस्वाची अळुकी । जे दोनीपण मिळूनि एकी ॥ 
नेदेतीच कवतुकी । एकपण फुटो ॥५॥ 

अन्वय--कैशी ससुखाची अळुकी जे एकी दोनीपण मिळूनि कव- 
तुकी एकपण फुठो नेंदेतीच ॥ ५ ॥ 


अ. वि.-_ज्ञानेश्वर महाराज मोठ्या आश्चयीनें उद्गार काढतात. 
पहा! कसा स्वसुख भोगण्याविषयींचा छंद आहे कीं, पुरुष हा स्व- 
सुख भोगण्याकरितां प्रकृतिरूपानें आपणच आपणापुढे आला, म्ह- 
णजे जसें आपले मुखसौंदर्याचा उपभोग घेणारा, आरशाच्या योगानें 
आपणच आपल्या पुढें विषयरूपानें होतो, तसा पुसष आपणच 
आपल्याला इृत्यजगद्रपानें विषय झाला. तथापि पाहणारा बिंब, व 
आरशांतील प्रतिबिंब, हीं वस्तुतः दोन नसून, दोन्ही मिळून एक 
बिंबसंज्ञिक पाहणाराच आहे. “दपेणीचें दुसरें भासे । परि तें असे 
एकचि ॥” तुकाराम. त्याप्रमाणें पुरुष व प्रकृति हीं जरी एकाहून एक 
वेगळीं भासठीं, तरी त्यांनीं आपल्या तात्विकसचिदानंदस्वरूपभावांत 
कांहीं भेद येऊं दिला नाहीं. 


द अमृतानुभव, [ प्रकरण 


हा ठावोवरी वियोगभेडे । जे बाळ जगायेवढे ॥ 

वियाली परी न मोडे । दोघुलेपण ॥ ६ ॥ 

अस्वय---हा ठावोवरी जे जगायेवढे बाळ वियोगभेडें वरियाळी, परी 
दोघुळेपण न मोडे ॥ ६॥ 

अ. वि.--हा ठावोवरी म्हणजे पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें येथप- 
र्येत प्रक्रतिपुरुष हीं एकरूपानें असतात. म्हणून प्रकृति ही पुरुषांत 
व आपल्यांत तिसऱ्या जगताच्या योगानें वियोग होईल, या भीतीनें 
चराचरात्मक जगतायेवढें बाळ व्याली; पुरुषाच्या सत्तेनें प्रकृति ही 
जगतूपरिणामाला पावठी, तथापि तिसऱ्या जगताच्या योगानें उभय- 
तांच्या 'दोघुलेपण? म्हणजे उभयपणांत बिघाड. आला नाहीं. व्यवहा- 
रांत अपल झालें कीं, पतिपत्नींच्या उभयतांच्या प्रेमाला तिसरें वांटे- 
करी होतें, व त्या मानानें नवराब्रायकोमधील प्रेम कमी होते. पण, 
येथें तसा प्रकार नाहीं. प्रकृतीस नामरूपात्मकजगत्रूपी बालक 
जरी झालें, तरी यांचें उभयतांमधील प्रेम कमी झालें नाहीं; म्हणजे 
या उभयतां प्रकृतिपुरुषांच्या स्वरूपीं जगताच्या योगानें तिसरेपणाचा 
संबंध आला नाहीं, हें पुढील ओवीमध्यें व्यक्त करितात. 

आपुल्यि आंगीं संसारा । देखिलिया चराचरा ॥ 

परी नेदितीच तिसरा । झोक लागों ॥ ७॥ व 

अस्वय--आपुलिये आंगीं चराचरा ( आत्मक जगत्‌ ) संसारा देखि- 
लिया परी तिसरा झोक ठळार्गो नेदितीच. ॥ ७ ॥ 

अ. वि.-_पुरुष आणि प्रकृतीने आपल्या अंगावर तिसरें जगत्‌ 
दाखविलें, म्हणजे पुरुषाच्या सत्तेचा टॅका घेऊन प्रकृति जरी जगतूप- 
रिगामाला पावली, तरी पुरुष आणि प्रकृतीहून तिसरें एक जगत्‌ आहे, 

* असा तिसरेपणाचा संबंध या उभयतांनी आपणाकडे येऊं दिला 
नाहीं. तो कसा हें या प्रकरणाचे पंधरावे ओवींत सांगू. अशी शंका 
येते कीं जगत्संबंधानें या उभयतांमधें तिसरेपणा येत नाहीं, तर 


पहिढे.] ., सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित, ९ 
मग दोघांत दोनपणा आहे काय ? याचें निराकरण पुढीठ ओोवींत 
करितात. 


जया एके सत्तेचे बैसणें । दोघां एका प्रकाज्याचें लेणे ॥ 

जे अनादी एकपणें । नांदती दोघें ॥८॥ 

अन्वय--जया ( प्रकृतिपुरुषा ) एकेसत्तेचें बैसणें दोघां एका प्रका- 
शाचे ठेणें ( असे ) जे दोघे अनादी एकपणें नांदती. ॥ ८॥ 

अ. वि.--एका सचिदानंदपरंत्र्माचे अस्तित्वावर पुरुष व 
प्रकृति या कल्पना आहेत; म्हणजे उभयतांमध्यें एक जद्चचैतन्याची- 
च सत्ता आहे. व पुरुष व प्रकृति हीं उभयतां एक ब्रह्माच्याच 
चित्मकाशानें प्रकाशठीं गेलीं आहेत; जसें, अर्धनारीनटेश्वरीचें सोंग 
आणणाऱ्या बहुरूप्याच्या एका देहाचाच अर्धनारीनटेश्वर या सोंगास 
आश्रय आहे, म्हणजे एका बहुरूप्याच्या देहावरच अर्ध शिव व 
अध पावती हीं उभयतां भासत आहेत, तसें एका अधिष्ठान त्र्मचै- 
तन्यावरच प्रकृति व पुरुष हीं दोन्हीं भासत आहेत. म्हणून प्रकृति व 
पुरुष हीं अनादिकाठापासून एका अधिष्ठान त्रद्मचेतन्याहून वेगळी 
नसून, तत्वतः एक अधिष्ठान त्द्मचेतन्यरूपच आहेत. या दृष्टीनेंच'।अ- 
नादि एकपणे नांदति दोघे” असें मूळ ओवींत म्हटलें आहे. 

भेदु लाजोनि आवडी । एकरसीं देत बुडी ॥ 
'भोगणेया थाव काढी । द्वैताचा जेथें ॥९॥ 
अन्बय--जो भेदु भोगणया दैताचा जेथें ( अनादिकालापासून एक- 
रूपानें असणाऱ्या म्रकृतिपुरुषांत ) थाव ' काढी. ( परंतु मेदाकडून 
प्रकतिपुरुषांत द्वैतसिद्धि न झाल्यामुळें ) ( तो ) लाजोनि एकरंसीं आवडी 
बुडी देत. ॥ ९ ॥ 

अ. चि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे, अनादिकाठापासून एक- 
रूपानें असणाऱ्या प्रकृति-पुरुषांमध्यें, मोग्य अशी स्वतंत्र प्रकृति, व 
भोक्ता असा स्वते्र पुरुष, जशी भोगाकरितां द्वैतसिद्धि करावयास 


१० अस्रृतानुभव. [ प्रकरण 


गेळेळा जो भेद, लाचे तें कार्य न झाल्यामुळें, म्हणजे, भोग्यरूप स्वतंत्र 
प्रकृति, व मोक्तारूप स्वतंत्र पुरुष, अशी एकमेकांपासून एकमेकांची 
निवड न झाल्यामुळें, त्या भेदानें लजित होऊन, मोठ्या प्रीतीनें, सचि- 
दानंदरूप एकरस ग्रकृतिपुरुषांचे ठिकाणीं बुडी घेतली, म्हणजे, भेदच 
अभेद झाला. 

जेणें देवें संप्रणे देवी। जिथेबीण कांहींना तो गोसावी ॥ 
किंबद्दना एकोपजीवी । एकएकाची ॥ १०॥ 

अस्वय---( जी ) देवी जेणें देवें संप्ररण, तो गोसावी जिये ( प्रकृति ) 
बीण कांहींना; किंबहुना एकएंकाची ( एकमेकांची ) एकोपजीवी 
(आहेत ) ॥ १०॥ 

अ. चि.--प्रकृति ही पुरुषानेंच सव आहे. म्हणजे तिचें सवे अस्तित्व 
पुरुषावर अवलंबून आहे. ज्याप्रमाणे पाण्यावर उठलेल्या लाटेचें सर्व 
अस्तित्व पाण्यावर आहे, त्याप्रमाणें प्रकृति ही पुरुषाच्याच अस्तित्वावर 
आहे; पण सच्चिदानंदरूप आत्म्यावर पुरुषकल्पनेचा व्यवहार प्रकृतिसापेक्ष 
असल्यामुळें, जर प्रकृति नसेळ, तर पुरुषकल्पनाही नाहीं; म्हणून तीं 
एकमेकांची एकमेक निवीहक जीवनच आहेत, अथवा एकमेकांची एंक- 
मेक जीवच आहेत. 
कैसा मेळु आला गोडिये । दोघे न माती जगीं इये ॥ 
कीं परमाणूहि माजी उवाये । मांडिली आहाती ॥ ११॥ 

अल्वय--( प्रकृतिपुरुषांचे ) गोडिये केसा मेळु आढ ! इये दोघे जगीं 
न माती. कीं उवाये परमाणूहि माजी मांडिळी आहाती. ॥ १९ ॥ 

अ. वि.--प्रकृतिपुरुषांच्या परस्परांच्या आवडीविषयींचा कसा 
योग झाठा आहे पहा ! कीं ल्या योगानें हीं प्रकृतिपुरुष इतकीं 
वाढलीं कीं, तीं जगतांत मावेनाशीं झालीं. तथापि अतिसूक्ष्म अशा परमा- 
णमध्येंह्ी तीं आनंदानें नांदत आहेत. म्हणजे, प्रकृतीचा परिणाम स्थूल- 

*सक्ष्मात्मक सवे जगत्‌ आहे. आतां जगतांसंबधानें खरा विचार करून 


पहिलें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ११ 


पाहिला, तर, अनेक नामें व अनेक रूपें, हेंच जगताचें अबाधित लक्षण 
ठरतें. एके ठिकाणीं तुकाराम महाराजांनीं असेंच म्हटलें आहे. “जग 
ऐसें बहुनावें ॥ बहु भावे भावना ” ॥ आतां हें अनेकनामरूपात्मक- 
जगत्‌ हा सवे प्रकृतीचा परिणाम आहे, हें वर सांगितलेंच आहे; 
ज्या आधारावर हीं अनेकनामरूपें आहेत, त्या आधारालाच सत्ता 
असें म्हणतात; व त्यालाच पुरुष ही संज्ञा आहे. म्हणून जिकडे जिकडे 
नामरूपात्मक प्रकृति आहे, तिकडे तिकडे आधारभूत पुरुपसंशज्ञित 
सत्ता आहेच. अशीं हीं सवे जगभर ठेंचून भरल्यासारखीं असल्यामुळें, 
“दोघे न माती जगीं इये असे मूळांत उद्गार काढले आहेत. या दृष्टीने 
अतिसूक्ष्म परमाणु घेतला तरी लाला रूप आहेच. ज्या अथी रूप आहे, 
त्या अर्थी नामही आहेच. आणि ज्या अर्थी रूप व नाम हीं दोन्हीं 
आहेत, ल्या अथी त्यांना आधारभूत सत्ताही पण आहेच. म्हणून 
मूळांत परमाणूमध्यें देखीक आनंदानें प्रक्ृतिपुरुष रहातात असें 
म्हटलें आहे. 

'जिहीं एकएकावीण । न कीजे तृणाचेंही निमोण ॥ 

जिथे दोघे जीवप्राण । जिया दोघा ॥ १२॥ 

अन्वय-जिहीं एकएकावीण तृणाचेंही निर्माण न कीजे, जिये दोघे 
जिया दोघा ( ची ) जीवप्राण ( आहेत. ) ॥ १२ ॥ 

अ. वि.-संसारामध्यें एखादी जरी सामान्य गोष्ट कराव- 
याची असली, तरी नवराबायको एकमेकांच्या विचाराशिवाय करीत 
नाहींत. एकमेकांचा एकमेकांना क्षणभरदेखील वियोग सहन होत नाहीं. 
असा जेथें प्रीतीचा प्रकार दिसेल, तेथें लोक असेंच म्हणतील कीं हीं 
नवराबायको एकमेकांची एकमेक जीवप्राण आहेत. असाच प्रकार 
ज्ञानेश्वर महाराजांना प्रकृतिपुरुषांच्या ठिकाणीं आढळून आल्यामुळें, 
वरील उद्गार काढला आहे. हीं प्रकरंतिपुसषें एकमेकांवाचून गवताची 
काडी देखील निमीण करीत नाहींत; 'म्हणजे गवताची काडी जर 


१२ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


वेतळी, तर तेथेंही नामरूपाच्या भावानें प्रकृति आहे. व त्याच्या बरो- 

बर तल्या नामरूपाला आधारभूत अस्तिभातिम्रियरूप पुरुषही आहे; 

म्हणून प्रकृतिपुरुष हीं दोघें एकमेकांची एकमेक जीवप्राणच आहेत. 
घरवाते मोटकी दोघे । जें गोसावी सेजे रिघे ॥ 

तैं द्‌ंपत्यपणणे जागे । स्वामिणी जे ॥ १३॥ 

अन्वय--धरवाते दोघे मोटकी, जें सेजे गोसावी रिघे तै जे स्वामिणी 
दंप्यपणें जागे ॥ १३॥ 

अ. वि.-र्‍या जगद्रपी गरहसंसारांत प्रकृति व पुरुप हीं दोघें 
मोजकीं आहेत; म्हणजे सर्वे जगतांत दृष्टी टाकली तर नामरूपांच्या 
भावाने प्रकृति भरली आहे; व ला नामरूपांना आधार असणारा 
अस्तिभातिम्रियरूप पुरुष आहे. म्हणून उभयतांवांचून त्रैठोक्‍यांत 
तिसरी वस्तु नाहीं. ज्या वेळेस पुरुष निजावयास जातो, म्हणजे 
पुरुषसंज्ञित सचिदानंदरूप आत्मभावाचा संकोच होतो, लया वेळेस 
पुरुषसत्तेनें नामरूपात्मकजगद्रपानें सववत्र प्रकृतीचाच विकास असतो, 
हेंच “देपत्यपणें जागे स्वामिणी जे” याचें तात्पर्य आहे. 

जया दोघांमाजी एकादे । विपाये उमजले होय निदे ॥ 

तरी घरवात गिळुनी नुसघे । कांहींना करी ॥ १४ ॥ 

अन्बय--जया दोघांमाजी बिपाये एकादे निदे डमजळे होय, तरी घखात 
गिळुनी कांहींना ( असे ) नुसघे करी ॥ १४ ॥ 

अ. बि.-प्रकृति ब पुरुषया उभयतांपैकी एक जरी निद्रेंतून जागा 
झाळा, तरी, जगद्रपी ग्रहसंसार ग्रासून, केवळ कांदीं नाहीं, असें करून 
टाकतो. भावार्थ असा कीं, पुरुष हा सचिदानंदस्वरूपस्वात्मप्रत्ययानें 
प्रकट झाला कीं, प्रकृत्यादि जगद्वाव बाधित होतो, व त्या योगानें 

- सचिदानंदरूप आत्म्याचे ठिकाणीं असलेली पुरुषकल्पनाही नाहींशी होते; 
कारण आत्म्याचे ठिकाणीं पुरुष ही संज्ञा प्रकृति सापेक्ष आहे. म्हणून 
वर्‌ सांगितलेल्या प्रक्ृत्यादि जगताचा निरास होऊन ततूसापेक्ष पुरुष- 


>... 


त 
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कल्पनाही नाहींशी होते, असें वर आह्लीं म्हटलें आहे. ज्या वेळीं हा 

सांगितलेला प्रकार घडतो, ला वेळीं सर्वधमशून्यस्थितीने एक आत्माच 

अवशिष्ट असतो. 

दोदीं आंगांची आटणी । गिवसित आहाती एकपणीं ॥ 

जाली भेदाचिया वाहणी । आधाधी जिये ॥ १५॥ 
अल्वय--दोहीं आंगांची एकपणीं आटणी गिवसित आहाती, जिये 

( प्रकृतिपुरुष ) आधाधी भेदाचिया वाहणी जाळी. ॥ १५ ॥ 

अ. वि.--पुरूष व प्रकृति हीं आपल्या उभय स्वरूपाची आटणी 
एकपणामध्यें करीत आहेत. भावाथ असा कीं, प्रकृति व पुरुष हे आपलें 
पारमार्थिक स्वरूप एक जद्मचेतन्य आहे, असें विचाराने पाहणारास 
दशैवित आहेत. आत्मा स्वात्मस्वरूपाविषयींच्या अज्ञानाठा वश हो- 
ऊन ज्या वेळेस जगत्‌ पाहातो, त्या वेळेस जगत्‌ हें प्रकृतिपुसपांच्यां 
अध्या अध्यांपणानें बनलेले असतें; म्हणजे जगत्‌ हें अस्ति, भाति, प्रिय, 
नाम, आणि रूप, या पांच अं्यांचें बनठें आहे, त्यांपैकी नाम व रूप 
या भंशांनीं प्रकृति आहे; व अस्ति, भाति, प्रिय, या अंशांनी पुरुष आहे. 
अशा प्रकारें पुरुष व प्रकृति यांच्या अध्या अध्यी भागाने सर्व जगत्‌ 
बनलें आहे. 


// विषो एकमेकांची जिये । जिये एकमेकांची विषयीं इये ॥ 


जिह्ी दोघी सुखिये । जिये दोघे ॥ १६ ॥ 
अन्वय---जिये एकमेकांची विषो, जिये इयें एकमेकांची विषयी, जिहीं 
दोघी जिये दोघे सुखिये ॥ १६ ॥ 

अ, वि.-जीं दोघें एकमेकांचे विषय आहेत व एकमेकांचे वि- 
पयीह्दी आहेत, व जीं दोघें एकमेकांच्या योगानें सुखी आहेत; म्हणजे 
जसें व्यवहारामध्ये, नवराबायको एकमेकांचे विषय व विषयी हीं 
आहेत, तें असें कीं, ज्या वेळीं नवरा कामातुर होऊन स्रीसुखाकडे प्रवृत्त 
होतो, ला वेळेस तो विषयी आहे, व बायको विषय आहे. आणि 
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ज्या वेळेस बायकोही कामातुर होऊन पतिसुखाकडे प्रवृत्त होते या वे- 
ळेस ती विषयी आहे, व नवरा विषय आहे. त्याप्रमाणे आपला आनंद 
आपणं भोगावा, असें जेव्हां पुरुषास वाटतें, तेव्हां तो पुरुष विषयी व 
प्रकृति विषय आहे. प्रकृति ही पुरुषास आपल्या योगानें झांकते, या 
दृष्टीनें ती विषयी, व पुरुष विषय आहे. 

_, स्त्रीपुरुष नामभेदे । शिवपण एकलें नांदे ॥ 

जग सगळें अधाघे-) पणे जिहीं ॥ १७॥ 

अन्बय--स्रीपुरुष (या) नामभेदे एकळें शिवपण नांदे, जिहीं अ- 
घाधिपणें सगळें जग ॥ १७ ॥ 

अ. वि.-_शख्रीपुरुप ( प्रकृतिपुरुष ) या नांवाच्या भेदानें, तत्वतः 
एक सचिदानंदरूप शिवच आहे. अशा द्या तत्वतः सचिदानंदरूप एक- 
शिवपणानें असणाऱ्या अरकृतिपुरुषांच्या अर्धे अर्धेपणानें सगळें जग 
झालें आहे. तें कसें याचें स्पष्टीकरण मागील १५ व्या ओवींत 
केलें आहे. 

(दो दांडी एक श्रुती । दोहो फ़ुलीं एक दृति॥ 

दोहों दिवीं दीसती । एकीची जेबीं ॥ १८॥ 
दो ओंठीं एकी गोष्टी । दो डोळां एकी दृष्टी ॥ 

?त्तेबी दोघी जिह्ी सष्टी । एकीचि जे॥ १९ ॥ 
अन्वय--मूळाप्रमाणे. ॥ १८ ॥ १९ ॥ 

अ. वि.---दोन टिपऱ्या एकावर एक मारण्यामध्यें एक शब्द 
उत्पन्न होतो, अथवा दोन दांब्यांनीं एक विणा तयार होतो. फुलें दोन 
असलीं तरी सुगंध एक, दोन दिवे असले तरी प्रकाश एक, दोन ओठ 
असले तरी एक शब्द उच्चारला जातो. दोन डोळे आहेत तरी दृष्टी एकच 
- आहे, तयाप्रमाणे या दोघां प्रक्रतिपुरुषांचे योगांत एक जगत्‌ आहे. 

दाऊनि दोनीपण । एकरसाचें आरोगण॥ . ह 

करीत आहे मेहूण। अनादि जे ॥ २०॥ 
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अन्वय--जे अनादि मेहूण ( प्रकृतिपुरुष ) दोनीपण दाऊनि ( एक 
सचिदानंदरूप आत्मवस्तु द्या ) एकरसाचें आरोगण करीत आहे. ॥२० ॥ 


अ. वि.-पुरुष व प्रकृति, हें जोडपें अनादि कालापासून एक 
सचिदानंदरूप आत्मरसाचाच उपभोग घेत आहे. जसें, आरशामध्ये 
पाहणारा पुरुष, बिंबप्रतिबिंब असा द्वेतभाव दाखवून, आपल्या एका' 
मुखसोंदयीचाच उपभोग घेतो, तसें सच्चिदानंदरूप परत्रद्मभावावर 
पुरुष व प्रकृति हे भाव भासत असून ते उभयतां एक परब्रह्म रसा- 
चाच उपभोग घेत आहेत. म्हणजे उभयतांमध्यें एक परब्रह्याचेंच अस्ति 
आातिप्रियत्व आहे. 


ज़े स्वामीचिया सत्ता) वीण असो नेणें पतित्रता॥ 

जिथेविण सवेकतो । कांहीं ना जो ॥२१॥ 

अन्वय--जे पतित्रता स्वामीचिया सत्तावीण असो नेणें, जियेवीण जो 
(पुरुष) सर्बकती कांहीं ना. ॥ २९ ॥ 


अ. वि.-प्रकृति ही सचिदानंदरूप पुरुषांचे अस्तित्वानेंच प्रका- 
शठी आहे. म्हणजे जसी ठाट ही पाण्याचें अस्तित्व घेवून भासते, 
तसा पुरुषच प्रकृतिरूपानें भासत आहे. पुरुषाकडे जो सर्वकर्तपणाचा 
संबंध आला आहे, तो प्रकृतीच्या योगानें होय. म्हणजे पुरुषाचे सत्तेने 
ज्या वेळेस प्रकृतीकडून सर्व जगत्‌ निमीण होतें, त्या वेळेस पुरुषाकडे 
सर्वक्तेपणाचा संबंध येतो; जर प्रकृतीच नसली तर पुरुषाकडे आठेला 
सर्वकर्तेपणाही कांहीं नाही. 


जे कीं भाताराचें दिसणे । भातारूचि जियेचें असणें ॥ 
नेणिजती दोघेजणें । निवडू जिये ॥ २२॥ 


अन्वय--वकीं जे (प्रकृति ) भाताराचें ( पुरुषाचे) दिसणे, जियेचें अ- 
सणें भातारूचि, जियेचें दोघेजणें निवडूं नेणिजती. ॥ २२ ॥ 


अ. 'वि.--ज्या प्रकृतीचे भासणे, हें भ्रतार सचिदानंदरूप जो पुरुष, 
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त्याचेच भासणें होय. ज्या प्रकृतीचें अस्तित्व, अतार जो पुरुष त्याचेंच 
अस्तित्व होय. जसें, अलंकाररूपानें सोनेंच भासते, अथवा अलंका- 
राच्या अस्तित्वाने सोन्याचेंच अस्तित्व प्रकट असतें, तसें प्रकृतीच्या 
रूपानें सबिदानंदरूप पुरुपच भासतो. अद्ना तर्‍हेनें उभयतांची 
खरूपसत्ता एक असल्यामुळें त्यांची एकमेकांपासून एथक निवड 
करतां येत नाहीं. 

गोडी आणि गुळु । कापूर आणि परिमळू ॥ 

निवडुं जातां पांगुळु । निवाडु होय ॥ २३॥ 

अन्बय--युळु आणि गोडी, कापूर आणि परिमळू, निवडुं जातां नि- 
वाढु पांगुळु होय ॥ २३ ॥ 

अ. वि.--गुळापासून गोडी वेगळी निवडायास गेलें; अथवा 
कापुरापासून सुगंध वेगळा निवडण्यास गेलें, तर वेगळें निवडणें होतच 
र. पण वेगळें निवडण्याची क्रिया मात्र पांगळी (कुंठित ) 


समग्र दीसी घेतां । जेवी दीपाचि ये हाता ॥ 

तेवीं जियेचिया तत्वता । दिवूचि लाभे ॥ २४॥ 

अश्बय--समम्र दीप्ती घेतां जेवी दीपच्ति हाता ये, तेवी जियेचिया 
तत्वता शिवूचि ठाभे ॥ २४ | 

अ. वि.--सर्व दीपप्रकाश घेऊं गेठें तर, सलत्वानें एक दीपच 
जसा हातांत येईल, तसे प्रकृतीच्या खरूपाचा विचार करुं गेठें तर 
मो भिन्न न भासतां, सब्िदानंदरूप एक शिवच आहे, असें 
भासते. 

जैक्षी सूये मिरवे प्रभा । प्रभे सूर्मत्वांचि गाभा॥ 

तेशी भेद गिळित शोभा । एकचिजे ॥ २५ ॥ 

अन्वय--जैशी प्रभा सूर्य मिरवे, प्रभे गाभा सूर्वत्वचि (आहे तसी जे 
झोभा मेद गिळीत एकचि ( आहे ). ॥ २५ ॥ 
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अ. वि.-र्‍ ज्याप्रमाणें प्रभेच्या योगानें सूर्य मिरविळा जातो (व्यक्त 
होतो) व ला प्रमेचा गाभा हा सूर्यच आहे, तसें पुरुष व प्रकृति 
हीं, भेदाला ग्रासून (नाहींसें करून) एकच चेतन्यशोभेनें नांदत 
आहेत; म्हणजे, केवळ पुरुषाच्या योगानें प्रकृत्यादि जगत्‌ भा- 
संत आहे. प्रकृतीचा (वर सांगितलेल्या प्रभासूर्यन्यायाने) केवळ 
पुरुष हाच गाभा आहे. तात्पर्य, सूर्य व प्रभा हे शब्द दोन, परंतु 
अर्थ एक सूर्यच आहे, तसें पुरुष, प्रकृति हे शब्द दोन, परंतु अथे एक 
स्चिदानंदरूप आत्मतत्त्वच आहे. 

काँ बिंब प्रतिबिंबा द्योतक । प्रतिबिब बिंबा अनुसमापक॥ 

तैसे द्रैतमिसे एक । बरवत असे ॥ २६ ॥ 

अन्बय--कां प्रतिबिंबा बिंब द्योतक (आहि), बिंबा अनुमापक प्रतिबिंब 
(आहे), तैसें एक द्वैतमिसें बखत असे ॥ २६ ॥ 

अ. वि.-र्‍पाण्यांतीळ अगर आरशांतील प्रतिबिंधाचें प्रकाशक पहा- 
णाऱ्याचें मुख आहे. तसेंच पहाणाऱ्याचे मुखावर बिंबधमांची कल्पना 
करविणारें प्रतिबिंब आहे. म्हणजे प्रतिर्बिंब सापेक्ष, पहाणाराचे मुखास 
बिंब म्हणतात. याचें तात्पये इतर्केच आहे की, बिंबप्रतिबिबरूपाने 
पृह्मणारा जसा एक आहे, तसें पुरुष व प्रकृति या उभयरूपांनीं 
एक सचिदानंद्रूप आत्मतत्त्व शोभत आहे. श 

सवे झून्याचा निष्कपे । जिया बाइला' केला पुरुषु ॥ 

जेणें दादुलेन सत्ता विदोषु । दाक्ति जाली ॥ २७॥ 

अन्वय --सवे शून्याचा निष्कपूं जिया बाइला (ज्या प्रतिरूप बायकोने) 
पुरुष केला. जेणें दादुळेन सत्ता विशेष शक्ति झाडी. ॥ २७ ॥ 

अ. वि.-ाजें परजद्य सर्व शून्याचा शेवट आहे, म्हणजे शून्यरूप 
असणाऱ्या आकाशाचाही जेथें अंत आहे. म्हणजे ज्या परत्रह्मस्वरूपीं 
शून्यकल्पना नाहीं, कारण, शून्यकल्पना ही, कांहीं तरी आहेच्या 
सापेक्ष असते; कांहीं आहेच्या उठट, कांहीं नाहीं; लया कांदीं नाहीं- 


र 
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सच शून्य म्हणतात. आकाशाच्या शून्यरूपाची कल्पना होण्याला कारण 
हेंच आहे कीं, वायूपासून प्रथ्वीपर्यंत सर्वेतत्वे. इंद्रियांना विषय 
होणारी (भासणारी) आहेत; त्याप्रमाणें आकाश हें कोणत्याच इंद्रियांना 
भासणारें नाहीं. येथें कोणी असें म्हणेळ कीं, कांहो आकाश ' भासत 
नाहीं कसें? आमचे डोळ्यांठा नीलवणीचें जिकडे तिकडे छत दिल्या- 
सारखें भासत असून तुम्ही नाहीं कसें म्हणतां? ल्यास उत्तर-जिकडे 
तिकडे नीलवर्णाचें आकारा जें भासते, तें सत्य नसून, जेथपर्यंत आ- 
पली दृष्टि जाते, तेथपर्यंत पोकळीचा अनुमव असतो, पण जेथें आ- 
पटी दृष्टि थांबते, तेथें नीठभासाचा भ्रम होतो. यावरून आकाश 
कांहीं पदार्थ नाहीं, असें सिद्ध होतें. म्हणूनच त्यास शून्य ह्मणतात. 
या शून्यरूप आकाकह्याची कल्पना, घन अज्ञानरूप प्रकृतिशून्यांत 
नाहींशी होते, याचा प्रथेक मनुष्याठा गाढ निद्गेंत अनुभव आहेच. 
या उभय शून्याची ही कल्पना सचिदानंदरूप, ज्ञानमात्र, नित्यपरि- 
पूर्ण, अद्वितीय, परत्रह्मस्वरूपीं नाहीं. कारण, तेथें आहेपणानें भास- 
णारी वायूपासून  प्रथ्वीपर्यंत जीं तत्वे, तीं स्वभावतःच नसल्यामुळें, 
ह्यांच्या सापेक्ष होणाऱ्या आकाश व घनाज्ञानरूप प्रक्षृति, या शून्य 
कल्पना तेथें असतीळे*कशा.? म्हणून त्या परत्रह्मस्वरूपाला महाून्य 
अशी कल्पना आहे. नभाचें शून्य गिळून, गुणत्रयातें नुरवून, तें शून्य 
तें महाशून्य, श्रुतिवचन संमत. (ज्ञानेश्वरी अध्याय १३ ओ. ९२६.) 
अशा या महाशून्य परत्रह्मास प्रक्रृतीनें पुरुषनामधारी केलें; म्हणजे 
खीठिंगी प्रकृति हीच कोणी एक खरी आहे, तिच्या दृष्टीनें केवल सत्ता- 
रूप भावावर, पुरुपसंज्ञेचा व्यवहार झाळा. असें जरी आहे तरी 
पुरुषाच्या अस्तित्वावर शक्ती विद्लेपत्वास आठी. जसें पाण्याच्या 
आधारावर लाट विशेषत्वास येते, तशी पुरुषसत्तेच्या आधारावर 
विशेष प्रकृतिभावाची कल्पना उत्पन्न झाली. र 
जिये प्राणेश्वरीवीण । छीवींहि शीवपण ॥ 
थारो न छाके ते आपण । झीवे घडली ॥ २८ ॥ 


पहिले. ] सुबोध महाराष्ट विवरणसहित. १९ 


अन्वय --जिये प्राणेश्वरीवीण शिवींही शिवपण थारों न शके ते (प्राणे- 
श्वरी) शिवे आपण (स्वतः) घडली. ॥ २८ ॥ 


अ. वि.-शक्तीवांचून सच्चिदानंदरूप शिवाचे ठिकाणीं शिवपणा 
टिकत नाहीं, क्षणजे, शक्तीमुळेंच आत्म्याचे ठिकाणीं शिवसंज्ञा आहे. 
जर शक्ती नसेठ तर आत्मा हा निल शिवरूप (कल्याणरूप) आहे, 
तथापि शिवसंज्ञेचा व्यवहार होणार नाहीं. कारण शिवनाम हें, आ- 
त्म्याचे ठिकाणीं शक्तिसांपेक्ष आहे. हें वर सांगितठेंच आहे. येथें 
शिवशक्ती या नांवानें प्रकृतिपुरुपांचेंच म्रहण करावें. कारण, शक्ती, 
प्रकृती, अज्ञान, अविद्या, माया, प्रधान हीं सवे एकअथीचीं सूचक 
आहेत. पुरुपाहून भिन्ञ नसते, म्हणून तिठा दाक्ती ह्मणावयाची; तीच 
तमःप्रधान होत्साती, भूतभौतिकप्रपंघास निर्माण करिते, म्हणून 
प्रक्षलि म्हणतात. निर्विकल्प ब्रह्माचे ठिकाणीं तीच दुथेट इच्छादि उत्पन्न 
करिते, म्हणून तिठा माथा म्हणतात. बरह्मस्वरूपाला झांकते, म्हणून 
अज्ञान म्हणतात. जद्यविद्येनें इची निवृत्ती होते, म्हणून आविद्या 
स्हणतात. सर्वभूत भौतिक सृष्टी तिच्या पोटामध्ये ठीन होऊन असते, । 
म्हणजे यावत्‌ जीव आपआपल्या कर्म अष्ट नेसह तिच्यामध्ये 
लीन होऊन असतात, अश्ा तऱ्हेने प्रठयकोलीं संवै-जगत्‌ आपल्या 
पोटांत नाहींसे करून ती उदासीनपणाने असते, ह्मणून तिठा प्रधान ही 
संज्ञा आहे. अश्याप्रकारें वर सांगितठेलीं हीं सवे एकाच प्रकृतीची नांवें 
आहेंत. पण अश्रा द्या शक्तीस शिवानें निर्माण केली; म्हणजे, शक्ती द्या 
कल्पनेस एक शिवरूपच आधार आहे. - 

रेश्वर्येक्षी ईश्वरा । जियेचे अंग संसारा ॥ 

आपण होउनी उभारा । आपणाचि जे ॥ २९ ॥ 

अन्वय--ऐ्वयैशी ईश्वरा (चा) संसारा जियेचें अंग (आहे), (म्हणजे 
इंश्वरांचे देह व पडूगुण ऐश्वर्य या सवे रूपानें) जे आपणचि. आपुळा उ- 
भारा होऊनि (आहे) ॥ २९ ॥ 


र्‌ अग्रृतानुभवं. [ प्रकरण 


अ. वि.-शाखरामध्यें सवैज्ञ, सवशक्तिमान्‌, स्वतंत्र, नित्यमुक्त हे 
सर्व धर्म ईश्वराचे आहेत. पण सिदानन्दरूप निर्धमक ब्रह्मवस्तूच्या 
ठिकाणीं; सर्वज्ञ सवैशक्तिमानादि धमे मायाकूत आहेत. फार काय 
सांगावें! मायाविशिष्ट ब्रह्मच ईश्वराचे ख़रूप आहे. अर्थात्‌ या न्या- 
यानें, मूळमाया, हीच ईश्वराचा महाकारण देह म्हणण्यास कांहीं 
हरकत नाहीं, अशा ह्या सत्वगुणप्रधान मायाविशिष्ट ईश्वराने, तमो- 
गुणप्रधान मायेस ईक्षण (संयुक्त होणे) केळे, ह्मणजे, तिच्यापासून 
त्रिगुणात्मक आकाशादि. प्रथ्वीपर्यंत, सर्व तत्वे क्रमानें निर्माण हो- 
तात; व लया निर्मित तत्वांसच अपंचीकृत ( सूक्ष्म ) भूते म्हणतात. 
व अशा ह्या अपंचीकूत भूतांपासून १७ सतरा तत्वांचे व्यष्टिसम- 
ष्टयात्मक ठिंगशरीर झालें. व ल्या समष्टि ठिंगशरीराचा ईशानें 
अभिमान घेतल्यामुळे, तो हिरण्यगर्भ झाला. त्यासच सूत्रात्मा व 
प्राण, अशीं नांवें आहेत. याप्रकारे सूक्ष्म सृष्टि असतां, ईश्वराचे 
ैक्षणानें तमप्रधान अपंचीकृत मृतांचे बरोबर दोन दोन भाग झाठे, 
व प्रथेक भूताचा अथी माग जशाचा तसा राहिठा; व दुसऱ्या अध 
मागाचे चार चार भाग झाले, व ते आपल्या खतःच्या राहिलेल्या 
अध्यी मागाला सोडून, अन्य भूतांच्या राहिठेल्या अर्ध अर्थ भागांत 
मिळते झाले. याप्रमाणें प्र्येक भूतांचा राहिठेठा अथ भाग व दुस- 
ऱ्यांचा £ मिळून पाचा पाचा पंचवीस असें पंचीकरण झालें. यासच 
पंचीकृत ( स्थूळ ) पंचमहाभूते म्हणतात. यापासून व्यष्टिसमष्ट्यात्मक 
भौतिक सृष्टी झाळी. व या भौतिकसमष्टीसृष्टीचा ईश्वराने अभिमान 
घेतल्याबरोबर, त्यास विराट ही संज्ञा मिळाली. वैश्वानर, वैराज हीं दोन 
नांवें याचींच आहेत. अशा तर्‍हेनें कार्यकारणरूपी मायाही विराट, 
हिरण्यगम, अव्याकृत, मूळमाया इत्यादि ईशाचीं चारी आंगें उर्फ 
चार देह आपणच बनली. व यश, श्री, औदार्य, ज्ञान, वैराग्य, ऐश्वर्य 
हे ईशाचे साही गुण आपणच झाली. अशा तर्‍हेनें यावत्‌ 
संसाररूपानें माया आपणच उभारली जाऊन आपणच नांदत आहे. 


पहिलें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २१ 


पतीचेनि अरूपपर्णे । लाजोनि अंगाचे मिरवणे ॥ 
केलें जगायेवढे लेणे । नामरूपारचे ॥ ३० ॥ 


अन्वय---पतिचेनी अरूपपणें ढाजोनी आंगार्चे ( प्रकृतीने आपल्या 
स्वतःच्या आंगाचे) नामरूपाचे जगा एवढें ठेणें मिखणें केलें. ॥ ३० ॥ 

अ. वि.--पुरुष हा अरूप ( रूपरहित ) आहे. याला हात 
नाहींत, पाय नाहींत, नाक नाहीं, डोळे नाहींत, कान नाहींत, तोंड 
नाहीं. असा हा केवळ निरवयवी आहे, म्हणूनच यास अरूप म्हणतात. 
अशा ह्या अरूप पतीच्या योगानें, मूळमाया हीच कोणी स्री, फार 
ठज्लित झाली, कारण ही मोठी देवी आणि गुणमय़ी आहे, ( दैवी 
ह्ेपा गुणमयी मम माया ॥) असें भगवद्वीतेंत म्हटलें आहे. 
व्यवहारामध्ये देखीठ एखाद्या कुठवान्‌, गुणवान्‌ व रूपवान अशा 
स्रीस, काळा नकटा, दुर्गुणी, डोळ्याने तिरळा असा कुरूप नवरा 
मिळाल्यास, ती जशी असल्या नवऱ्याच्या योगानें अति लजित होते, 
त्याप्रमाणेच निशुण, निराकार, अरूप, अशा पतीच्या योगानें वर 
सांगितठेली देववान्‌ व गुणमयी अशी जी माया, ती लज़ित झाली. 
या प्रकृतीच्या नवऱ्याचे वर्णन ज्ञानेश्वर महाराजांनीं आपल्या ज्ञानेश्वरी 
नामक गीतेच्या टीकेत दिलें आहे तें हें ज्ञा. अ. १३ छोक २१ जे 
अनंग तो पेंवा । निकवडा नुसधा । जीणे अति वृद्धा । पासूनि वृद्ध 
॥ ९८१ ॥ तया आडनांव पुरुष । एरवीं स्री ना नपुंसक । किंबहुना 
एक । निश्चयो नाहीं ॥९८२॥ तो अचक्षु अश्रवण । अहस्त अचरण। 
रूप ना वर्णे । नाम आथी ॥ ८२३ ॥ अजुन कांहींच जेथ नाहीं । तो 
प्रकृतीचा भतीर पाही । कीं भोगणें ऐसयाही । सुख दुःखाचें ॥ ८४॥ 
पण अशा ह्या अरूप पतीचें रूपनामादि, सवे कांहीं आपणच झाली 
ज्ञा. अ. १३ तयाच्या तंव ठाईं । निपटुनी कांहींच नाहीं । कीं तया 
आघवेही । आपणची होय ॥ ९९९ ॥ तया स्वयंभाची संभूती । तया 
अमूतीची मूर्ती । आपण होय स्थिती । ठावो तया ॥ १००० ॥ 


ररे अमृतानुभव, [ प्रकरण 


अनातीची आती । तया पूर्णांची तृप्ती । तया अकुळांची जाती । गोत 
होय ॥ १००१॥ तया अचर्चाचें चिन्ह । तया अपाराचें मान । 
तया अमनस्काचें मन । बुद्धीही होय ॥ २ ॥ तया निराकाराचा आ- 
कार । तया निव्यीपाराचा व्यापार । निरदंकाराचा अहंकार । होऊनि 
ठाके ॥२॥ तया अनामाचें नाम । तया अजाचें जन्म । आपण होय 
कम । क्रिया तया ॥ ४ ॥ तया निरशुणाचें गुण । तया अचरणाचें 
चरण । तया अश्रवणाचें श्रवण । अचक्षूचे चक्षू ॥५॥ तया 
झावातीताये भाव । तया निरवयवाचें अवयव । किंग्रहुना होय सर्वे । 
पुरुषाचे हे0 ६॥ 


अशा प्रकारें प्रकृति आपणच आपल्या पतीचें सर्व कांहीं बनठी आहे. 
“हूबमादीनि कमीणि.मंयेवा चरितान्यपि ॥ आरोपयंति रामेस्मिन्रि- 
बिंकारेःखिळात्मनि ॥ ४२॥ रामो न गच्छति न तिष्ठति नानुशोचल्या- 
कांक्षते त्यजति नो न करोति किंचित्‌ ॥ आनंदमूर्तिरचलः परिणामद्दीनो 
मायागुणाननुगतो हि तथा विभाति ॥। ४३ ॥ इति अध्यात्मरामायणे 
ब्राठकांडे प्रथमसर्गे.” फार काय सांगावें! नामरूपरहित पुरुप प- 
तीस नामखूपात्मक जगाएवढा दागिना घालून, लाला सगुण साकार 
आपल्याठा झोभेळ असें लया प्रकृतीने सुद्लोभित केठें; म्हणजे, अनेक 
नामख्यात्मक जगत्‌ परिणामाने सवै प्रकृतीच बनली आहे. शाखा- 
मध्यें दोन कारणें सांगितठीं आहेत, एक उपादान व दुसरें निमित्त. 
ज्या कारणाची कायीत व्याधि असते, त्यास उपादान म्हणतात. व जें 
कारण कार्याहून निराळें असतें, त्यास निमित्त असे म्हणतात जसें 
घटाचें उपादान स्तिका आहे, व कुठाळ (कुंभार) निमित्त आहे. तसें 
- प्रकृती ही नामरूपात्मक जगताचे उपादान असल्यामुळें सवे नामरूप 
जगतामध्ये तिची व्याप्ति आहे, म्हणजे नामख्पात्मक जगत्सितीनें, 
तीच आहे, असें म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. 


शी 
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ऐक्याचाही दुकाळा । बहुपणाचा खोहळा ॥ 

जिथे सदेवेचिया लीळा । दास्वविला ॥ ३१९ ॥ 

अन्वयः---(जेथे) ऐक्याचाही दुकाळा (आहे) (तेथ) वदुपणाचा सो- 
हळा जिये संदेवेचि ळीळा दाखविळा. | ३१ ॥ 


अ. वि.-जजद्यवस्तूच्या ठिकाणीं द्वैत तर नाहींच, पण द्वेतसापेक्ष 
एकपणाचाही तेथें दुष्काळ आहे. म्हणजे जेथें द्वैत नाहीं, अश्या आत्म- 
स्वरूपीं देववान्‌ प्रकृतीने अनेक नामरूपात्मक जगत्‌ शोभा, लीलेने 
दाखविली. पहा, काय चमत्कार आहे! कीं ज्या ठिकाणीं जो 
व्यवहार कालत्रयांत होणारा नाहीं, त्या ठिकाणीं तो व्यवहार 
सहज ठीलेनें दाखवावा, हेंच त्या मायेचें संदेवपणाचें ढक्षण आहे. 
व्यवहारामध्ये एखादी महत्वाची गोष्ट आहे, पण ती होण्याठा 
अशक्य आहे, अशी गोष्ट जर कोणाकडून घडून आठी, तर तो पुरुष 
दवैववान्‌ होय. त्यानें कोणतेंदी कास हातांत घेतलें, मग तें होणें शक्‍य 
असो अथवा अशक्‍य असो, तें आपलें त्याचेकडून व्हावयाचेंच, असें 
ठोक म्हणतात. असाच प्रकार मायेचा आहे. म्हणूनच मूळ भोवींत 
तिला संदैव असें म्हटलें आहे. “जियेते अळुमाळ, रूपागुणाचा चाळ 
ढाळु, ते भठतेसाही खेळ, ठेखा आणी. ज्ञा. अ. १३ ओ. ९८६.” 
दैवामध्यें तीन वर्ग आहेत; एक उत्तम देव, एक मध्यम दैव व एक 
कनिष्ठ दैव; कोणीही मनुष्यानें एखादी गोष्ट करावयाची, अशी इच्छा 
मनांत केल्याबरोबर, प्रय्नावांचून ती गोष्ट घडून येणें यास उत्तम 
दैव म्हणतात; ती गोष्ट प्रयक्नानें घडून येणें हें मध्यम देवाचें लक्षण 
आहे; व प्रयत्न केल्यावरही त्यापासून संपूर्ण काये न होतां, ते अर्धवट 
होणें, हें कनिष्ठ दैवाचे लक्षण होय. माया ही वर सांगितलेल्या उत्तम 
दैवाने युक्त आहे “मी एक आहें तोच अनेक होऊन, माहे सुख मीं 
भोगावे? अश्या मूळांत उठठेल्या संकल्पासच माया हें नांव आहे. आणि 
अशा या संकल्परूपी मायेच्या उठावाबरोबर, महत्त्व त्रिगुणादि संवभूत 
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भौतिक प्रपंच तयार झाला. ज्ञा.अ.१२ ओ.४३-४४ तो आवसांत चे- 
इला, उद्यमी संदेवभला । म्हणोनि ठेवा जोडला, इच्छावशें ॥ ४३ ॥ 
निरालंबीची वाडी, होती त्रिसुवना येवढी, हे तयाचिये जोडी, रूपा 
आली ॥ ४४ ॥ 

आंगाचिया आटणिया । कांतुउवाचा आणिला जिया ॥ 

स्वसंको्चे भ्रिया । रुढविली जेणें ॥ ३२॥ 

अन्वय---जिया ( प्रकृतीने ) आंगाचिया अटणिया कांतु उवाया 
आणिळा, जेणें ( पुरुषाने ) खसंकोर्चे प्रिया रूढविळी. | २२ ॥ 

अ, वि.-प्रकृतीनें आपल्या योगानें पुरुषास झांकठें होते, पण 
तिनें आपल्या आंगाची अटणी करून सर्वत्र पुरुषखरूपाचा विकास 
केठा; म्हणजे, जसजसा आत्मज्ञानाचा विकास होत जातो, तसतसा 
नामरूपात्मक प्रकृतिभावाचा संकोच होतो; जसें पाण्यावर लाटा 
उत्पन्न होऊन पाण्याचा ख्विरपणा झांकून टाकतात, पण 
ज्या वेळीं पाण्याचा ख्थिरभाव व्यक्त होतो, लया वेळीं ल्या सर्व लाटा 
नाहीशा होऊन जातात, तसें भेदशून्यआत्मज्ञानाच्या उद्यांत, 
नामरुपात्मक सव प्रक्रृतिभाव नाहींसा होऊन, जिकडे तिकडे एक 
आत्मस्वरूपाचाच विकास असतो. 

जिथेतें पदावयाचिया लोभा । चढे दृष्टत्वाचिया क्षोभा॥ 

जयेतें न देखतुचि उभा । आंगचि सांडी ॥ ३३॥ 

अन्वय--जियेतें पहावयाच्या लोभा ( मुळें ) द्रष्टत्वाचिया क्षोभा चढे । 
जियेतें न देखतु उभा आंगची सांडी. ॥ ३३ ॥ 

अ. वि.-नामख्यात्मक सर्व दृ्यप्रकृतिभास पहाण्याच्या 
लोभाने पुरुष द्टधत्व धमीच्या क्षोभाला पावतो, म्हणजे दृ्य प्रकृति- 
संबंधानें आल्म्याकडे द्रष्टत्व धर्म येतो. पण जगदविलास जिचा आहे, 
अक्षी जी प्रकृती, ती दृद्यत्वानें जर पुढें भासली नाहीं, तर तो पुरुष 
उभ्यानेच आंग टाकून देतो. म्हणजे पुरुष, द्शयसंबंधानें घेतलेला द्ष्ट- 
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स्वभावाचा, इृ्यरूप प्रकृति न भासल्यामुळें, त्याग करितो. म्हणजे 
इृद्यसंबंधी आठेठा पुरूषावरील द्रष्टत्वाचा आरोप जातो. 
कांतेचिया मिडा । अवला होये जगायेवढा ॥ 
अंगविला उघडा । जियेवीण ॥ ३४॥ 


अन्वय--कांतेचिया भिडा अवला ( पुरुष ) जगाएवढा होये जिये 
( प्रकृती ) वीण उघडा आंगविळा. ॥ ३४ ॥ 


अ. वि.-र्‍प्रकृतीच्या भिडेनें ( योगानें ) निर्गुण, निराकार, 
सचिदानन्दरूप, पुरुष जगाएवढा झाला. . म्हणजे अनेकनामरूपात्मक 
जगद्रपानें अस्तिभातिप्रियलेंकरून सर्वत्र आपणच भरला. येथें कोणीं 
असे म्हणेठ कीं, हें असें कसें झालें ? तर व्यवहारांत देखीळ 
अशा गोष्टी भिडेनें होतात. पहा, एखादा न्यायाधीश मोठा सत्यप्रिय 
असून न्यायानें वागणारा आहे. म्हणजे त्याच्यापुढे जे तंटे येतील 
तयांची मोठी बारीक चौकशी करून' लयांतील खरें इंगित काढून यथाथ 
न्याय देणारा आहे. पण एखाद्या कामामध्ये त्याच्या प्रिय पत्नीची 
भीड पडली, तर तें काम मनांत करावयाचें नसे, तरी तो बायकोच्या 
भिडेनें करितो. त्याप्रमाणे निगुण, निराकार, भेदशून्य, असा सत्तारूप 
पुरुंष असतांना “आपण एक आहोंत ते अनेक होऊन आपलें सुख 
आपण भोगावे” अशा आवडीरूपी प्रकृतीच्या भिडेला गुंतला, कीं, 
त्यास सगुण, साकार अनेकनामरूपात्मक जगद्रप बनावें लागतें. म्हणजे 
अनेकरूप जगतपरिणामाला प्रकृति आठी, कीं. अस्तिभातिप्रियत्वाने 
सर्वत्र अबाधितपणानें पुरुषाला रहावें ठागते. जर नामरूपात्मक 
जगद्भावानें असणारी प्रकृति ज्रह्मज्ञानानें नाहींशी झाठी, तर तिच्या 
वांचून याचें अंग उघडे पडतें, म्हणजे अस्तिभातिम्रियत्वानें अस- 
णाऱ्या आत्मरूपावर नामरूपाचें जें कल्पित आच्छादन आहे, तें वर 
सांगितलेल्या ज्ञानानें नाहींसें झाठें, कीं सर्वत्र सचिदानन्दरूप ख्ि- 
तीनें आत्माच प्रगट असतो. आणि व्यवहारांतही असाच म्हणण्याचा 
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प्रकार आहे, एखाद्याची बायको मेळी कीं नवरा उघडा पडळा अथवा 
त्याचा संसार उघड[ पडला असें म्हणतात. 

जो हा ठाव मंदरूपें । उवाइलेपणें हारपे ॥ 

तो जाला जिथेचेनि पडपे । विश्वरूप ॥ ३५ ॥ 

अन्वय-र-जो ( पुरुष ) उवाइठेपणे हरपे हा ठाव मंदरूपें तो जिये- 

चेनि पडपे विश्वरूप झाळा. ॥ २५ | 

अ. वि.-_-जो परमात्मा, सचिदानन्दरूप, सर्वगत, सर्वव्यापी, 
परिपूर्ण, अक्रिय, अचळ, आहे लालाच मूळांत मंदरूप म्हटलें 
आहे. मंद याचा अर्थ व्यवहारामध्ये स्विरे असा समजला जातो. 
म्हणूनच मंद या शब्दानें आत्म्याचें अक्रियत्व व अचलत्व सुचविले आहे. 
उवाइलेपणें म्हणजे सर्वत्र विस्तारठेपणानें असूनही, हरपल्यासारखा आहे. 
म्हणजे घटादि पदार्थासारखा तो दृश्य नाहीं, असा पुरूष प्रकृतीच्या 
प्रेमसुखानें नामरूपात्मक दृश्य असा जगद्रप झाला. 

जिया चेवविला क्षीवु । वेव्याचे बोणे बहु ॥ 

वाढीतेणेक्षी जेड । घाला जो॥ १६ ॥ 

अन्वय-जिया शिवु चेवविळा बहु वेद्याचे बोणे (तृप्त न झाल्यामुळें) 
वाढितेनशी (वाढणारासह ) जेउ ( जेवून ) जो (पुरुष) धाला ॥ ३६ ॥ 

अ. वि.--जसें एखादा पुरुष फार वेळ झोपेत आहे, अशा वेळीं 
लाच्या बायकोनें सवे स्वयंपाक तयार करून, ती बायको आपल्या 
पतीस भोजन करण्याकरितां जागे करिते, व तो जागा झाल्यावर 
जेवणाचे सव पदार्थ ताटामध्यें वाढून तें ताट ल्याचे पुढें ठेविते. मग 
तो पती ताटांतील सवे पदाथ खाऊन तृप्त होतो. त्याप्रमाणें अनेक- 
नामरूपात्मक वेद्य जगत्‌, हेंच कोणी बोने “म्हणजे भात, पोळी, 
लाडू इत्यादि खाण्याचे पदार्थ” प्रकृतीनें तयार करून ती केवल 
सचिदानन्दसत्ताखरूप जो पुरुष ( आपला पती ) त्यास वर सांगि- 
तलेळे पदार्थ खाण्याकरितां जागें करिते; म्हणजे आत्मज्ञानानें जिकडे 
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तिकडे केवळ सचिदानन्द आत्मभाव प्रगट होतो, त्याबरोबर, अनेक- 

नामरूपात्मक वेद्य जगत्‌ सर्वे नाहींसें होऊन, ला नंतर पुरुषाचे 

ठिकाणीं असलेली मूलप्रकृती, म्हणजे “त्रह्माहमस्मि” अशी वृत्तीदेखील 

नाहींशी होते. म्हणजे अहंवृत्तीरूप प्रकृतीसह इद्‌वृत्ति बाधित होऊन, 

निल, निर्विकार, भेदशून्य अशा परिपूर्ण स्थितीनें अवशिष्ट आत्मभाव 

राहिला, यालाच “वाढतेनेशी जेड धाला जो” असें मूळांत म्हटलें आहे. 
निदेलेनि भातारे । जे विये चराचरे ॥ 

जिथेचा विसावला नुरे । आंबुलेपणही ॥ ३७॥ 

अन्वय--भातारे निदेळेनि जे ( प्रकृती ) चराचरे विये । जियेचा बि- 
सावला आंबुलपणही नुरे. ॥ ३७ ॥ 

अ. वि.-- पुरुषाच्या सत्तेचा आधार घेऊन प्रकृतिहदी चर 
(सचेत) अचर (जड) अशा उभयभावात्मक जगतास विते. म्हणजे 
जसें, आंबट विरजणाची संगति मिळाल्याबरोबर पातळ असणारें दूध 
घनरूप असें दहीं बनतें, ज्ञाने” अध्याय ९. ॥ विरजणेंयाचे संगे ॥ 
दूध अटेजो लागे ॥ तेवि . प्रकृति आंगा रिघे ॥ सृष्टीपणाच्या ॥ 
तशी निराकारसक्ष्मप्रकृती, पुरुषसत्तेच्या संगतीने, साकार स्थूळ 
असें जगत्‌ बनते. ज्ञाने अ० १४. पे माझेनिचि अंगें, पहुड- 
लिया हे जागे, आणि सत्तासंभोगें, गुर्विणी होय ॥ ९० ॥ महद्‌- 
जह्माउदरीं, प्रकृति आठे विकारी, गभीचि करी, पेलोवेली|।॥९१॥ उभयसंगें 
पहिलें । बुद्धितत्व प्रसवलें, बुद्धितत्वें भारले, होय मन ॥९२॥ तरूणी 
ममता मनाची, ते अहैकारतत्व रची, तेणे महाभूतांची, अभिव्यक्ति होय 
॥ ९३ ॥ आणि विषयइंद्रिया गवसी, स्वभावें तव भूतांसि, म्हणोनि- 
येती सरसी, तियेह्दी रूपा ॥९४॥ झालेनि विकारक्षोभे, पाठी त्रिगुणाचे 
उभे, तेव्हां ये वासना गर्मे, ठायेंठाव ॥ ९५॥ रुखाचा आवांका, जैसी 
बीजकणिका, जेवि बांधे उदका, भेटत खेवो ॥ ९६॥ तेसी माझेनि- 
संगे, अविद्या नाना जगे, आर घेवो लागे, आणियाची ॥ ९७ ॥ मग 


२८ अग्रृतानुभव. [ प्रकरण 


गर्भगोळा तया, कैसें रूप ते ये आया । ते परियेसे राया, सुजनाचिया 
॥ ९८॥ पे मणिज स्वेदज, उद्रिज जारज, उमटती सहज, अव- 
यव हे ॥ ९९ ॥ व्योम वायुवशें, वाढलेनि गर्भरसे, मणिज उससे, 
अवयव तो ॥१००॥ पोटीं सनि तमरजे, आगळिकां तोय तेजे, उठिता 
निपजे, स्वेदज गा ॥१०१॥ आपपृथ्वी उत्कटें, आणि तमोमात्रें निकृष्ट 
स्थावर उमटे, उद्गिज हा ॥ १०२॥ पांचापांचाही विरजीं, होति 
मनबुध्यादि साजीं, हीं हेतू जारजीं, ऐसें जाण ॥ १०३ ॥ ऐसें 
चारी हे सरळ, करचरणतळ, महा प्रकृति दे स्थूळ, तेंचि शिर ॥१०७॥ 
प्रवृत्ति पेठळें पोट, निवृत्ती ते पाठि नीट, सुरयोनि अंगे आठ, उध्वोचीं 
॥ १०५॥ कंठ उल्हासता स्वर्ग, म्ृत्युलोक मध्यभाग, अधोदेश चांग, 
नितंब तो ॥ १०६ ॥ ऐसे ठेंकरूं हे एक, प्रसवली हें देख, जयाचे 
तिन्ही ढोक, बाळसं गा ॥ १०७॥ चौऱ्याशी ठक्षयोनी, तिये कांडा 
पेरा सांदणी, वाढे प्रतिदिनी, बाळक हें ॥ १०८ ॥ नानादेह अवयवीं 
नामाची ठेणीं ठेववी, मोहस्तन्यें वाढवी, निल्यनवें ॥ १०९ ॥ सृष्टी 
वेगळवेगळिया, तियाकरांध्रीं अंगोळिया, भिन्ञाभिमान सूदलिया, 
मुदिया तेथें ॥ ११० ॥ हें एकोलतें चराचर, अविचारित सुंदर, 
प्रसवोनि थोर, थोरावठी ॥ १११ ॥ पे ब्रह्मा प्रातःकाळ, विष्णु तो 
मध्यान्हवेळ, सदाशिव सायंकाळ, बाळा्‌ यया ॥ ११२॥ महा प्रळय 
सेजे, खेळोनिया निवांत निजे, विपमज्ञानें उमजे, कल्पोदयी ॥११२॥ 
अजुना इयापरी, मिथ्या दृष्टीच्या घरीं, युगानुदृत्तीच्या करी, चोज पाउठें 
॥ ११४ ॥ संकल्प जयाचा इष्ट, अहंकार तो विनट, ऐशिया होय 
शेवट, ज्ञाने यया ॥ ११५ ॥ प्रकृति ही केवल सत्तारूप पुरुषामध्ये वि- 
सावली, म्हणजे लीन झाली, की तिच्या संबंधानें पुरुषाकडे आलेला 
जो पतिभाव, तोही राहत नाहीं. 

जंव कांत लपो बैसे । तंव नाणिजे जियोदेदो ॥ 

जिथे दोघे आरिसे । जिया दोघा ॥ ३१८ ॥ 

अन्बय---जव कांत ळपो बैसे तव जियोंदेशे नेणिजे जिये दोघे जिया 
दोघा आरिसे (आहेत)-॥ २८ ॥ 


पहिले, ] सुबोध महाराष्ट्र भाषांतरसहित. २९ 


अ. वि.--चिदानन्दरूप पुरुषभाव संकोचित होतो, म्हणजे 
त्याचें अज्ञान होतें, त्यावेळेस नामरूपात्मक प्रकृतीचाच विकास होतो. 
तिच्या योगानें पुरुष कोठेंही भासत नाहीं. फार काय सांगावें! प्रकृति- 
पुरुष हे एकमेकांचे खसुख भोगण्याचे एकमेक आरसेच आहेत. 

जिय्रेचनि अंग लगे । आनंद आपणा आरोग्‌ लागे । 

सवेभोक्तृत्वदी नेघे । जिथेवीण कांहीं ॥ ३९॥ 

अन्बय---आनंद जियेचे आंग लगे आपणा आरोगूं लागे (जो पुरुष) 
जियेवीण सर्व भोकतृत्वही कांहीं नेघे. ॥ ३९ ॥ 

अ. वि.--केवळ आनंदरूप असणारा पुरुष, मूलस्फूर्तिरूपी 
प्रकृतीच्या आंगाचा आश्रय घेऊन, आपल्याच आनंदाचा आपण उप- 
भोग घेऊं लागला, म्हणजे, प्रकृतिद्वारा नित्य आनंदरूप पुरष अनेक- 
नामरूपात्मक विषयरूप नटून आपलाच आपण उपभोग घेऊं लागला, 
त्या वेळेस त्या पुरुषाचे मागें “सवेभोक्ता” हें विशेषण लागलें; पण,सवे 
भोक्तृत्वाचा आरोप आत्म्यावर आणणारी जी प्रकृती, तीच जर नसेल, 
तर पुरुष आपल्याकडे सवे भोक्तृत्वादि कांहीं धर्म घेत नाहीं. जसें, 
निद्रेच्या द्वारा खमतामधील ग्रह, दारा, पुत्र, पोत्रादि सर्व पदार्थ 
पुरुषाची एक वृत्तीच नटते, व ल्या सर्वीचा भोक्ताही त्याचीच वृत्ती 
असते, म्हणजे, तोच असतो. आतां विचार करून पाहिळें तर, खप्नां- 
तील सर्व भोर्यविषय, व ल्या संबंधानें सव भोक्तेपणाचा निद्रिस्त पुरुषा 
वरीठ आरोप, हीं एक निद्रेमुळेंच आहेत, असें आढळून येईल. जर ती 
निद्राच नसेल, तर ख्व्ञांतील सर्व भोग्यरूपानें असणारे पदार्थच नाहींत, 
मग सवेभोक्ता कशाचा ? लाप्रमाणें वरील प्रकृतिपुरुषांचा प्रकार 
जाणावा. 

जया पियेचें जे अंग । जो भ्रियु जियेचें चांग ॥ 

कालवूनि दोन्ही भाग । जेविते आहाति ॥ ४० ॥ 

अन्वय---जया प्रियेचे जें अंग (आहे ते) जियेन्ने जो चांग प्रियु (आहे) 


डळ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


(रक़रमेकांनीं एकमेकांत आपले स्त्ररूपाचे) दोन्ही भाग काळवूनि जेविते 
आहाति. ॥ ४० | 

अ. वि.--कल्पित प्रकृतीचे जे अंग आहे, तें पुरुषाचें अंग 
आहे; म्हणजे, मायादि सवे जगत्‌ कल्पित असल्यामुळें, अधिष्ठानमध्य 
चैतन्याच्या सत्तेनेंच मांडठें आहे; फार काय सांगावें ! मायादि सर्व 
जगत्‌ , हे, केवळ अधिष्ठानन्रद्मचैतन्याचें स्वरूप आहे; कारण, जें 
कल्पित असतें, तें अधिष्ठान खरूप असतें. प्रकृति व पुरुष हे उभय- 
अंश एकमेकांत एकमेक कालवल्यासारखे असून, तीं एकरस ब्रह्मचैत- 
न्याचाच उपभोग घेत आहेत. जसें मनुष्य हा, ताक व भात एक- 
मेकांत कावून जेवतो, पण, येथें जेवणारा कालविठेल्या ताकभाता- 
हून वेगळा आहे, व ताक व भात हे स्वतंत्र मिज्ञ पदा्थे एक ठिकाणीं 
काठविठे आहेत, तसा कालवा प्रकृतिपुरुपांचा नाहीं, तर स्वतःसिद्ध 
उभयतांची एक अद्वांसत्ता आहे, हें पुढील दृष्टांताने सिद्ध करितात. 

क्ञक्षी कां समीरेसकट गति । कां सोनियासकट कांती॥ 

तैक्ती शीवे्षी शक्ति । अघवीच जे ॥ ४१॥ 

अन्बय--मूळीप्रमार्ण*_-॥ ४१ ॥ 

अ. वि.--वायूसह वायूमधीठ गती आहे, सोन्यासह सोन्याचे 
तेज आहे, त्याममाणें शिवासह शिवाची शक्ती आहे, म्हणजे शिव शक्ति 
एकरूप आहेत. 

कां कस्तूरीसकट पारिमळु । कां उष्मेसकट अनळु॥ 

लैसा दाक्तीशी केवळु । श्रीक्षीवूचि जो ॥ ४२ ॥ 

अन्वय---परिमळुसकट कस्तुरी, उष्णेसकट अनळु, तैसा जो शिवु 
शक्तीशी केवळु आहे. ॥ ४२ ॥ 

अ. वि.--सुगंधासह कस्तुरी आहे अथवा उष्णतेसह अम्ती आहे. 
तशी शक्तीही केवळ शिवच आहे. तातसर्य इतकेच कीं, पूर्वीच्या व 
ज्ञातांच्या दृष्टांतामध्यें शब्द दोन, परंतु अथे एक आहे; त्याप्रमाणे 
शिव, शक्ति हे शब्द दोन, परंतु अथे एक सबिदानन्दरूप परतरद्य आहे. 


पहिलें, ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३१ 


राती आणि दीवो । पातली खंयांचा ठावो ॥ 

तैसा आपुलिया साचीं वावो । दोघे जिये ॥ ४३॥ 

अन्वय---सूर्यीचा ठावो राती आणि दिवो पातळी तैसी जीये दोघे 
आपुल्या साची वावो (झाळी) ॥ ४३२ ॥ 

अ. वि.--रात्रंदिवसाला हेतु जो सूर्य, त्या सूयाच्या गावांत रात्र 
आणि दिवस मिळून जर गेलीं, तर रात्रीसह दिवस नाहींसा होईल. म्हणजे 
रात्र गेल्यामुळें, तत्‌ सापेक्ष दिवस, ही कल्पना देखील राहणार नाहीं. 
तसें सचिदानन्दरूपत्रद्माधिष्ठानांवर, प्रकृती व पुरुष या कल्पना आहेत, 
तें अविष्ठानत्रद्म, कल्पित पुरुष व प्रकृती, यांचे ठिकाणीं जर प्रकट 
होईल, म्हणजे, अविष्ठानत्रद्माचें जर दृढ अपरोक्षज्ञान होईल, तर, 
कल्पित प्रकृतिपुरुषभाव बाधित (मिथ्या) होईल. 

किंबहुना तिये । प्रणवाक्षरी विरुढतिये ॥ 

ददोचीही वैरीये । शीवद्षाक्ति ॥ ४४ ॥ 

अन्वय---किंबडुना प्रणवाक्षरीं विरूंढतिये तिये दशोचे शिवशाक्ति वैरिये 
(आहेत) ॥ ४४ ॥ 22522 

अ. वि.--निरुण, निराकार, जद्यामध्यें “एको5हं'' असा जो 
संकल्प उठला, तेंच प्रणवाचें मूळबीजभूतस्वरूप आहे; त्यापासून 
अकार, उकार, मकार अशा तीन मात्रारूपी अंकुर निर्माण झाला; 
व, त्याच अकारादि तीन मात्रा सत्वरजादि गुणरूप धारण करून, 
त्यापासून जागती, सख्वम, सुपुप्ति, अशा त्रय अवस्थारूप व्यष्टिस- 
मष्ट्यात्मक प्रपेच निमीण झाठा. अशा तर्‍हेनें अकारादि मात्रात्रय 
अंकुरापासून, सव प्रपंचव्रक्ष तयार होतो; व हीच प्रणव अक्षराने 
विरूढणारी दशा आहे. या दरोची सचिद्रपानें एक असणारी जी 
शिवशक्ती, ती विरोधी आहे. म्हणजे ही प्रकृती व पुरुष आपल्या 
तात्विक स्िदानन्द स्वरूपानें प्रकट झाली कीं, प्रणवादि सर्व जगत्‌ 
लयाला जातें, म्हणजे बाधित (मिथ्या) होतें. 


र्र अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


हे असो नामरूपाचा भेदडिरा । गिळित एकाथीचा उजिरा 
नमो तया कीव वोहरा । ज्ञानदेवो म्हणें ॥ ४५ ॥ 

अन्वय--हे असो नामरूपाचा भेदशिरा एका अर्थाचा उजिरा गिळीत 
(आहे) तया शिव वोहरा ज्ञानदेव नमो म्हणे, | ४५ ॥ 


अ. वि.--नामरूपात्मक सव जगत्‌ हाच कोणी एक शिरा, येथें 
शिर्‍्याचें रूपक करण्याचा हाच हेतु दिसतो कीं, शिर्‍्यामध्यें रवा व 
साखर असे दोन पदाथर असतात; लाचप्रमाणें सवे जगतामध्ये नाम 
आणि रूप हा भेद आहे, म्हणून, “नामरूपाचा भेदशिरा” असे 
मूळांत उद्गार काढठे आहेत. आतां या शिऱ्यास खाणारे, एक 
अथरूप प्रकृती पुरुष आहेत; म्हणजे, अस्ति, भाति, प्रिय आत्मरूप, 
हेंच पुरुषाचे स्खरूप आहे आणि प्रकृतीचेंही तात्विक स्वरूप हेंच 
आहे; आणि तें सवे नामरूपाचे ठिकाणीं अव्यभिचारपणानें नांदत 
आहे; कोणताही पदाथ घेतला, तरी तेथें अस्तित्व, भातित्व आणि 
प्रियत्व हें. असावयाचेंच. जसें, घट आहे, घट भासतो व घट प्रिय आहे, 
लाचप्रमार्णे पट (बसन) आहे, पट भासतो, आणि पट प्रिय असतो. 
कितेक पदार्थ अप्रिय असतात, असें कोणी म्हणेळ तर, तेही प्रियच 
आहित. तें असें; जे पदार्थ, हा अप्रिय म्हणून म्हणत असतो, ह्यांच्या 
त्यागाविषयीं ह्याच्या मनांत प्रीति असते. व जे प्रिय म्हणून वाटत 
असतात, त्यांच्या खीकाराविषयीं प्रीति असते; एवंच, सवे पदार्थीचे 
ठिकाणीं, अस्ति, भाति, प्रियत्व हें एकसारखें अखंड आहे. तसें नामरूप 
नाहीं; पहा, घटनाम पटाचे ठिकाणीं नाहीं. व लाचप्रमाणें घटरूप, 
पटाचे ठिकाणीं नाहीं. पटनाम, घटाचे ठिकाणीं नाहीं, व याचप्रमाणें 
पटरूप, घटाचे ठिकाणीं नाहीं. यावरून नामरूप हें व्यमिचारी आहे, 
व जें व्यभिचारी असतें, ते कल्पित व मिथ्या असतें, आणि व्यवहारा- 
मध्येंही नामरूपाचाच नाश दिसतो. अस्तिभातिप्रियत्वानें अस- 
णाऱ्या आत्मतत्वाचा नाश नाहीं; जसें हंडी आहे, हंडी भासते, व 
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हंडी प्रिय आहे, ती हंडी फुटली तर हंडी हें नाम व रूप नष्ट झालें, 
पणं, अस्तिभातिप्रियत्व हें नष्ट झाठें नाहीं. तें असें; हंडी फुटली 
म्हणजे तिच्या कांचा होतात; तेथेही अस्तिभातिप्रियत्व आहे; तें 
असें; कांच आहे, कांच भासते, व मुलांना पतंगाच्या दोऱ्यास (मांजा 
करण्याकरितां) कांच प्रिय आहे. तात्पर्य, अस्तिभातिप्रियरूप 
प्रकृति पुरुष, नित्य आहेत; आणि नामरूप हीं, कल्पित, मिथ्या आहेत. 
असा विचार, श्रवण, मनन, निदिध्यासनाच्या अभ्यासानें दृढ झाला 
कीं, सवे कल्पित नामरूपाची बाधा होऊन, सवंत्र एक अस्तिभातिप्रि- 
यरूपआत्मभावच प्रकट राहीठ, अशा ह्या पारमार्थिक एकअथरूप 
शिवक्ति दंपत्यांस ज्ञानेथर महाराज म्हणतात मीं नमस्कार केला. 
जयाच्या रूपनिधोरी । गेली परेसी वैखरी ॥ 

सिंधूशी प्रलयनीरी । गंगा जैक्षी ॥ ४६ ॥ 

अन्बय--जैसी प्रळयनीरीं गंगा सिंधुसी (ल्याला गेळी) तैसी जयाच्या 
(पकृतिपुरुषाच्या) रूपनिर्धारी वैखरी प्रेसी गेळी ॥ ४६ ॥ 

अ. वि.-प्रळयकालीं आन्रह्मस्तंभपर्यंत सर्व उदकमय होते, 
ल्या ठिकाणीं गंगा सिंधुसहवर्तमान जशी नाहींशी होते, त्याप्रमाणे स- 
बिदानन्दरूपवस्त्वात्मक प्रकृतिपुरुषाच्या ख्वरूपाविषयींचा, वाणीनें 
निर्णय करावयास गेठें तर, परावाणी सहवतमान वैखरी नाहींशी होतें. 
कारण त्या उभयतांचें पारमार्थिक स्वरूप निःशब्द आहे. त्याचा शब्दाने 
निर्णय कसा होईठ? “नोहे शब्दाधीन वर्मे आहे दुरी ॥ नोदे तंत्रीं 
मेत्रीं अनुभव तो.” तुकाराम महाराज. 

जया दोघांच्या आलिंगनीं । विरोनी गेलीं दोनी ॥ 

अघवीयाचि रजनी । दिठीच जे ॥ ४७॥ 

अस्बय---मूळाप्रमाणें | ४७ ॥ 

अ. वि.--पुरुष व प्रकृति या दोघांनीं एकमेकांस आलिंगन दिठें 
की, हीं दोघेही नाहींशी होऊन जातात; म्हणजे, प्रकृति व पुरुष या 
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उभयतांचें तात्विकस्वरूप, सचिदानंदरूप अधिष्ठान एक ब्रह्मचेतन्य आहे, 
असें अपरोक्षज्ञान होणें, हेंच प्रकृति व पुरुष यांचें आठिंगन समजावें. 
अशा या आठिंगनानें कल्पितप्रक्ृतिपुरुषांची निवृत्ति होते. याप्रमाणे 
उभयतांचे आलिंगनांत उभयतांचें विरणें समजावें. जसें काळोख्या रात्रीं 
दृष्टी वेगळी न राहून रात्रीशीं मिसळून जाते; म्हणजे, दिवसामध्ये जशी 
दृष्टी सर्व पदार्थाहून वेगळी, म्हणजे अनेक इृ्यांना पाहणारी असते, 
तशी, रात्रीमध्यें काळोख व पाहणारी दृष्टी, हीं सवे एकतमच आहेत. 
अथवा, सूर्याच्या उदयांत सर्व रात्र प्रकाशमय होते या 
दृष्टीनंच मूळामध्यें “अघवियाचि रजनी दिठीच जे” असें म्हटलें 
आहे. दिठी याचा अर्थ दृष्टी जरी होतो तरी येथें प्रकाश असा घ्यावा, 
ब तो बरोबरही होईळ, कारण दृष्टी या शब्दाच्या अर्थाचा विचार केला 
तर असें आढळून येईल कीं दृष्टी म्हणजे एक जातीचा प्रकाश आहे. 
वायू चळबळेकी । जिराला व्योमाचिये कुक्की ॥ 
अटला प्रळय प्रकाशी । सप्रभभानु ॥ ४८ ॥ 
अन्वय--व्योमाचिये कुशी वायु चळबळेसी जिराळा, प्रळय प्रकाशी 
सप्रभ भानू अटला, ॥ ४८ ॥ 

अ, वि.--आकाशामध्यें वायु आपल्या चंचलपणासह नाहींसा 
होतो; अथवा, प्रळयकाळच्या क्षोभित झालेल्या तेजदेवतेमध्यें, सूर्य 
आपल्या प्रकाशासह नाहींसा होतो. 

तेवी निहाळिता ययाते । गेले पाहणेनक्षी पाहते ॥ 

पुढती घरोते वरौते । बंदिली तिये ॥ ४९॥ 

अन्बय---तेवी ययाते (प्रकृतीपुरुपाते) न्याहाळिता पहाते पहाणेनशी 
गेळे तिये घरीते वरोते पुढती वंदिळी. || ४९॥ _ 

अ. वि.-र्‍याप्रमाणें या वास्तविकसचिदानन्दस्वरूप प्रकृतिपुरुषांना 
पहावयास गेलें असतां, पहाते म्हणजे पहाण्याचा विषय, व पहाणे, हीं 
सव नाहींशी होऊन, केवळ एक आत्मभाव राहतो. अशा अवशिष्ट 


पहिलें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. शज 


आत्मभावरूपी प्रकृतिपुरुषांना, मीं जगद्रपी घराचे आंत, व बाहेर, 
खालीं, सवेत्र वेदन केलें. (नमस्कार केला.) 

जयाच्या वाहणी । वेदकु वेद्याचे पाणी ॥ 

न पिथे पण सांडणी । आंगाचीही करी ॥ ५० ॥ 

अन्वय--जयाच्या वहाणी वेद्याचें पाणी वेदकु न पिये पण अंगाचीही 
सांडणी करी. ॥ ५० ॥ 

अ. वि.-- ज्ञेय, ज्ञाता, ज्ञान, ह्या त्रिपुटीरहित सचिदनरूपीप्रकृति- 
पुरुष हाच कोणीएक ओघ, अनादिकालापासून वहात आहे; तेथें त्यांना 
जाणण्याचा विषय करून, जाणणारा, त्यांना जाणणे हेंच कोणी पाणी, 
तें प्यावयास गेला; पण तें पाणी प्यावयास न मिळतां, तेथें त्यांने आपल्या 
आंगाची सांडणी केली, म्हणजे आपणच आंगानें बुडून गेला, भावाथ 
असा कीं, सर्वातयीमीं असणारा, स्वयंप्रकाशमान., सचिदानन्दरूप, जो 
आत्मभाव, त्यास वृत्तिज्ञानानें जाणावयास गेलेल्यांची वृत्ति चित्रकाश- 
रूप आत्मभावांत नाहींशी होते; त्यामुळें जाणणाराही लयाला पावतो. 
कारण, ज्ञेय आणि ज्ञाता, हे उभयतां, मधल्या ज्ञानवृत्तीच्या आधारावर 
आहेत. ती ज्ञानवृत्ति गेठी, कीं ज्ञेय व ज्ञाता हे दोन्हीही राहत नाहींत. 
या न्यायानेंच “सांडणी आंगाची करी” असें मूळांत म्हटलें आहे. 

तेथ मि नमस्कारा । लागी हो दुसरा ॥ 

तरी ठिंगभेद पऱ्हा ॥ जोडू जावो ॥ ५१ ॥ 

अन्बय--तेथ मी नमस्काराळागी दुसरा हो, तरी लिंगभेद जोडूं पऱ्हा 
जावो? ॥ ५१ ॥ 

अ. वि.---परमार्थतः प्रकृतिपुरुषांच्या स्वरूपीं ज्ञेय, ज्ञाता, ज्ञान दी 
त्रिपुटी मुळींच नाहीं, त्या ठिकाणीं, मी त्यांना नमस्कार करण्याकरितां, 
लांच्याहून निराळा जर राहिळों, तर सचिदानन्दरूप एकरसाचें जे 
हें प्रकृतिपुरुषरूपी लिंग आहे, तें फोडून दोन तुकडे करण्याकरितां 
मठा कोठें परक्या ठिकाणीं जावयास नको; कारण, सजातीयविजातीय 
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स्वगतभेदशून्य, व देशकाठवस्तुपरिच्छेदशून्य, अशा केवळ स- 
चिदानन्दरूप, एकार्थस्वरूप, प्रकृतिपुरुषांचे ठिकाणीं देहबुद्धि धरून 
माझें निराळें राहणें, घ आपल्यापासून त्यांना वेगळे मानून, त्यांना 
नमस्कार करण्याविषयी प्रवृत्त होणे, हीच लिंगभेदाची जोड केल्या- 
सारखें आहे. 

परी सोनेनसी दुजे । नव्हतु लेणे सोना भजे ॥ 

हें नमन करणें माझे । तैसें आहे ॥ ५२॥ 

अस्वय--परी लेणे सोनेनसी दुजे नव्हतु सोनिया भजे तैसें हें माझें 
नमन करणें आहे ॥ ५२ ॥ 

अ. वि.-परंठु दागिने सोन्याहून निराळे न होतां, ऐक्यपणानें 
सोन्याठा भजतात, याप्रमाणें हें माझें नमन करणें आहे. म्हणजे, प्रकृति- 
पुरुष हीं सब्चिदानंदरूप आत्मभावानें ज्या अथी सवीतयीमीं आहेत, 
त्या अथी, माझ्या अंतयोमीं आत्मत्वानें तींच नांदत आहेत; यास्तव 
देह, इंद्रिय, मन, बुद्ध्यादि सर्व तत्वांपैकीं, माझें आत्मरूप, कोणीएक 
नाहीं, तर माझें तात्विक आत्मस्वरूप ही परमार्थतः एकरूप असणारीं प्र- 
कृतिपुरुषच आहेत, असें विचारानें दृढ समजून, स्थूलसूक्ष्मसंघाताचें 
तादात्म्य टाकणे, हाच अभेद वस्तुतंत्र नमस्कार आहे, तो मीं केला. 

सांगता वाचेते वाचा । ठावो वाच्य वाचकाचा ॥ 

पडता काय भेदाचा । विटाळु होये ॥ ५३ ॥ 
अन्वय--वाचे ते वाचा सांगता वाच्य वाचकाचा ठावो ( होय ) (तरी) 
काय पडता भेदाचा विटाळु होये? ॥ ५२३ ॥ 

अ. वि.-र्‍वाणीनें वाणीचें वर्णन करीत असतां, वाच्यवाचक 
असा जरी भेद दिसला, तरी तेथें काय खरोखर भेदाचा विटाळ आहे! 
कारण, जिचें वणन करावयाचे अशी वाच्य तरी वाणीच आहे, व व- 
णैन करणारी वाचक तरी वाणीच आहे, म्हणून तेथें भेदाचा कांहीं वि- 
ठाळ नाहीं. 
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सिंधु आणि गंगेची मिळणी । स्त्रीपुरुष नामाची मिरवणी ॥ 
दिसतसे तरी काय पाणी । द्वैत होईल ॥ ५४ ॥ 
अन्बय-मूळाप्रमाणे ॥ ५४ ॥ 

अ. वि.-गंगा आणि सिंधु जेथें मिळतात, तेथें गंगा ही स्त्री, 
आणि सिंधू हा पुरुष, अश्या नामाचा व्यवहार जरी झाला, तरी समुद्र 
व गंगा यांचे पाण्यांत कांहीं भेद आहे काय? म्हणजे समुद्राच्या पा- 
ण्याकडे हात घातला तर हाताला मिश्या लागतात, व गंगेच्या पाण्या- 
कडे हात घातला तर हाताला नथ लागते काय ! व्यवहारांतील स्त्री- 
परुषाचे योगाप्रमाणें गंगेचा व समुद्राचा योग नसून, उमभयरूपानें एक 
पाणीच आहे. 

पाहेपा भास्य मासकता । आपुला ठाडे दाविता ॥ 

एकपण काय सविता । मोडीतसे ॥ ५५ ॥ 

अन्वय --पाहेपा सविता आपुल्या ठाई भास्य भासकता दाविता काय 
(आपलें ) एकपण मोडितसे! ॥ ५५ ॥ 

अ. वि.--असें पहा कीं सूर्य आपल्या स्वरूपी भास्य भासक हे. 
दोन्ही प्रकार दाखवितो, तरी सूर्याच्या एकपणामध्यें बिघाड येत नाहीं. 
जसें सर्यप्रकाशानें भूतलावरील दिसणाऱ्या वस्तु भास्य, व यांना प्रका- 
शणारा सूर्य भासक, यांच्यामध्यें भेद आहे, तर्से सूर्याला सूर्याचेच प्र- 
काशानें पहावयाचा, म्हणून भास्य व भासक, एक सूर्यच आहे. 
चांदाचिया दोंदावरी । होता चांदुणियाची विखुरी ॥ 
काय उणे दीप्तीवरी । गिवसोपा दीपु ॥ ५६ ॥ 

अन्वय---चांदाचिया दोंदावरी चांदणियाची विखुरी होता काय दीप्तीवरी 
उरणे ( होत ) दिपु गिवसोपा? ॥ ५६ ॥ 

अ. वि.-_चंद्राच्या देहावर चांदणे पसरठें जाऊन, त्या योगानें 


चंद्राचें तेज कांहीं कमी होतें काय ? व त्याला पहावयास दिवा शो- 
धावा ठागतो काय? 
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मोतियाची कीळ । होय मोतियावरी पांगुळ ॥ 

अगळे निमेळ। खू्पा ये की ॥ ५७॥ 

अन्बयः---मोतियाची कीळ मोतियावरी पांगुळ होय ( तरी ) आगळे 
निर्मळ रूपा ये की ॥ ५७ ॥ 

अ. वि.-र्‍मोलांचें तेज हें मोलयांवर जरी स्थिरावठें गेठें, तरी 
तें मोतीं झाकठें न जातां, विशेष निर्मळ व सुशोभित दिस. लागते. 

मात्राचिया च्रिपुटिया । प्रणवू काय केला चिरटिया ॥ 

कीं णकार ती रेघटिया । भेदवला काडे ॥ ५८ ॥ 
अन्वय-_मात्राचिया त्रिपुटिया प्रणव काय चिरटिया केला? की( ण ) 
णकार ती रेघटीया भेदवळा काई £ | ५८॥ 

अ. वि.--अ, उ, म्‌, अश्या त्रयमात्रांच्या योगानें प्रयवाचे काय 
तीन तुकडे झाले ! किंवा * ण ' या अक्षरांत तीन रेघा आहेत म्हणून 
ल्याने तो काय भेदला गेला, म्हणजे त्याचे तीन तुकडे झाठे काय ? 
अहो ऐक्याचे सुद्दल न ढळे । आणि साजिरेपणाचा लाभ 
मिळे ॥ तरी स्वतरंगाचीं मुकुळें | तुरंबु कां पाणी॥५९॥ 

अन्वय---अहो ऐक्यार्चे मुदऴ न ढळे आणि साजिरेपणाचा लाभ 
मिळे तरी पाणी स्वतरंगाचीं मुकुळें ( पुर्ष्े ) तुरंबुका ( हुंगुका ) ॥५९॥ 

अ. वि.--अहो सचिदानंदरूप प्रकृतिपुरुषांच्या ऐक्यस्वरूपाच्या 
मुदलामध्यें कांहीएक तोटा न येतां, ( यांचें एकपण न बिघडतां ), 
त्यांना नमस्कार करण्याचा ठाभ जर आम्हाठा मिळत असेल, तर तो 
कां घेऊं नये? पाण्याचा एकपणा न बिघडतां, आपलीं लाटारूपी 
फुलें जर त्याठा हुंगतां येतील, तर तीं लानें खुद्याळ हुंगावीं. सो- 
न्याचा कस व वजन कांहीं कमी न होतां, जर दागिन्यांची शोभा 
भोगतां येत आहे, तर तो लाभ कां घेऊं नये ? त्याप्रमाणें प्रकृति- 
पुरुषाचा अभेदभाव कायम ठेऊन, त्यांना नमस्कार करण्याचा आ- 
ह्याला लाभ मिळतो आहे, तर तो आम्हीं कां घेऊं नये ? 


४. या 
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म्हणोनि भ्रूतेशु 'भवानी । वंदिलीं न करोनी सिनानी॥ 

मी निघालो नमनी । ते हे ऐसें ॥ ६० ॥ 

अन्वय-हणोनी भुते (आणि) भवानी ( हीं) सिनानीं न करोनी 
वंदिळीं. मीं नमनीं निघालो ते हे ऐसें. | ६० ॥ 

अ. वि.--पूर्वी म्हटल्याप्रमाणे, उभयतां शिवशक्तींना वेगळे 
वेगळे न समजतां, उभयतांचें एकस्वरूप जाणून, मीं त्यांना वंदन 
केलें; पण त्यांना नमस्कार करण्याकरितां मी असा प्रवृत्त झालों, 
म्हणजे तो कसा प्रवृत्त झालों हें पुढील ओवींत दृष्टान्तानें सांगतात. 

दर्षेणाचेनि त्यागें । प्रतिबिंब बिंबी रिगे॥ 

कां बुडी दीजे तरंगे । वायूचा ठेला ॥६१॥ 

अन्वय--( जसें ) दर्पणाचे त्यागेंनि बिंबीं प्रतिबिंब रिगे, का वा- 
यूचा ठेळा तरंगे बुडी दीजे. ॥ ६१ ॥ 

अ. वि.--जसें आरशाचा त्याग केल्याबरोबर, बिंबाचे ठिकाणीं 
प्रतिबिंब प्रविष्ट होते, अथवा वारा शांत झाल्याबरोबर तरंग पाण्यांत 
नाहींसा होतो. 

नातरी नीदजातं खेवो । पावे आपुला ठावो ॥ 

तैशी वुडित्यागें देवीदेवो । वदिलीं मिया ॥ ६२॥ 

अन्वय---नातरी नीद जात खेवो, आपला ठावो पावे; तैसे म्या बुद्धि- 
लागे देवीदेवो बंदिठीं. ॥ ६२ ॥ 

अ. वि.---अथवा, स्वभासह निद्रा जाताक्षणींच निद्रितपुरुष आ- 
पल्या जाग्रत अवस्थेवर येतो, तसें ज्ञानेश्वर महाराज म्हणतात, मीं 
बुद्धीचा लाग करून देवोदेवीचें वंदन केलें; एकामध्ये दैत 
सिद्धी करणारी तिसरी उपाधी असते. जसें, आरशांत पाहणारा एक 
आहे, पण त्या एकाचे दोन दाखविणारा तिसरा आरसा आहे. आतां 
दोहोंचें पुन्हां ऐक्य करावयाचें असेल तर प्रतिबिंबाचा बाध केला पा- 
हिजे. वेदान्तामध्यें यालाच बाधसमानाधिकरण म्हणतात. व दुसरें 
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मुख्यसमानाधिकरण आहे. जसें घटाकाक्ाचें महाकाशाशीं ऐक्य 
करावयाचें असेळ तर, घटाकाशाची वाघा करून, महाकाशाशीं ऐक्य 
करण्याची जरूरी नाहीं. कारण, घट असतांनाद्दी, घटाकाशाचें व 
महाकाशाचे मुख्यसमानाधिकरण आहे; पण आभासाची व कूट- 
स्थाची मात्र एकसत्ता नाहीं; तेथें आभासाचें कूटस्थाशीं ऐक्य करण्या- 
करितां, बुद्धीसहित आभासाची बाधा करावयास पाहिजे; म्हणजे देह, 
इंद्रिय, प्राण, मन, बुद्धि व बुद्धिगतचिदाभास, हीं सर्व 
माझ्या आत्मस्वरूपीं विवते आहेत; ह्मणजे, सूर्यकिरणावर विपरीत 
भासणाऱ्या मृंगजळासमान मिथ्या आहेत; मी निर्गुण, निर्विकार, भेद- 
शून्य, सच्चिदानंदरूप आत्मा आहें, असें दृढ जाणणें, यालाच बुद्धीचा 
लाग (बाधा) व शिवशक्तीचें वंदन, असें समजावें. अशा तऱ्हेने 
बुद्धित्याग करून सचिदानंदरूप शिवशक्तीचें मीं वंदन केठें. 
सांडूनि मीठपणाचा लोश्षु। मिठे सिंधुत्वाचा घेतला लाशु 
तेवी अहं देऊनि मी शांश्रु । क्यांभवी जालो ॥ ६३॥ 

अन्वय--मीठपणाचा ठोभु सांडुनी मिठे सिंधुत्वाचा लाभू घेतला 
तेंवि मीं अहं देउनी शंभू शांभवी झालो. | ६२ ॥ 

अ. वि.-_जसें मिठाने आपल्या घनत्वाचा व अस्पत्वाचा ठोभ 
टाकून ते समुद्राशी मिसळून समुद्ररूप झाठें, त्याप्रमाणें एकदेशी 
सगुण, स्थूळ, अशा शरीराचा पूर्वांच्या ओवींच्या अथात सांगितलेल्या 
विचाराच्या आश्रयानें देहाहंकार टाकून, एक सच्चिदानंदघन, आत्मस्व- 
रूप शिवशक्तीशीं मीं ऐक्याला पावलों, म्हणजे तो मी आहे असें दृढ 
निश्चयाने जाणिलें. 

शिवदाक्ति समावेश । नमन केलें स्या ऐसे ॥ 
रंभागभे आकादो । रिघाला जैसा ॥ ९४॥ 

इति श्रीसिानुवादे श्रीमदनुभवारूते दिवदाक्ति- 

समावेदानमनंनाम प्रथमं प्रकण संपूण । 
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अन्वय--जैसा रंभागभे आकाशे रिघाळा ऐसे शिवशक्ति समावेरी 
म्या नमन केलें. ॥ ६४ ॥ 


अ. वि.--केळीच्या खुंटाचीं स्व सोपटें सोलून काढल्यावर, 
त्यांतील अवशेष पोकळीच राहते, त्या पोकळीचें महाकाशाशीं सहज 
मिळणे आहे. तसें स्थूठअन्नमयकोश मी नाहीं, अशा विचारानें ते 
कोशरूपी सोपट काढलें; त्याचप्रमाणें सूक्ष्म, प्राणमय, मनोमय व 
विज्ञानमयकोश हेही पण माझें स्वरूप नाहीं, अश्या विचाराने हीं 
कोशरूपी सोपटें काहून टाकलीं; लाचप्रमाणें सवीच्या पलिकडचा 
असा आनंदमयकोराही माझें स्वरूप नाहीं, अशा विचाराने त्यालाही 
पण सोलून टाकिले; हे पंचकोश एकदेशी, मिथ्या, जड व मठा दृश्य 
आहेत, यांचा प्रकाशक, व यांना अधिष्ठानभूत असा सथिदानंदरूप 
आत्मा मी आहें. अशा विचारानें सर्व कोशांचा निरास होऊन अव- 
शिष्ट राहिठेल्या चिद्रूपकूटस्थाशीं जीवात्म्याचे अभेदत्वास पावणे, 
हेंच माझें नमन करणें हो. 


इति श्रीसिद्धानुवादे श्रीमदनुभवाम्रृते शिवशक्तिसमा- 
बेशनमनं नाम प्रथमं प्रकरणं संपूर्णम्‌ । 





च्च 


प्रकरण दुसरें. 
आतां उपाय वनवसंतु । जो आज्ञेचा आहेवतंतु । 
अमूतेचि परी मू्तु । कारुण्याचा ॥ १ ॥ 

अन्वय---जो ( सट्ठुरु ) उपाय ( हेंच कोणी ) वन! ( त्याचा ) वसंत 
( आहे ) जो ( सद्गुरु ) आज्ञेचा आहेवतंतु ( मंगळसूत्र) जो ( सहुरू ) 
अमूर्त परि कारुण्याचा मूर्त, ( आहे. ) ॥ १ ॥ 

अ. वि.-_साधनचतुष्टयसंपन्न अधिकाऱ्यांनी मोक्षप्राप्तीकरितां 
करावयाचीं जीं श्रवणमननादि साधनें, म्हणजे उपाय, हेंच कोणी एक 
वन (बाग), या वनाला फळटरप करणारे सद्गुरु, हेच कोणी एक वसंत 
आहेत. जसे व्यावहारिक बागेस फुलें व फळेंयेण्यास तिसर्‍या वसंताची 
आवश्यकता आहे, लाप्रमार्णे साधक जरी अनेक साधनरूपी उपाय 
करित आहेत, तरी लांना आत्मज्ञानप्राप्त होत नाहीं, तर आत्मज्ञान- 
रूप फल येण्यास तिसरी एक गोष्ट म्हणजे श्रीसद्गुर्कृपा पाहिजे. 
त्यावांचून साधकांना आत्मज्ञानफलप्राप्ती होणार नाहीं. ज्ञानेश्वरी अ.१० 
ओ.१६८ म्हणोनि भाग्य जें सानुकूळ । जालिया केठे उद्यम सदा सफळ। 
तैसें श्रुताथीत सकळ । गुरुक्रूपा साच ॥ जी वनकर झाडें सिंपी जीवें 
साठी । पाडूनि जन्में काढी आटी । परि फळेंसीं तैचि भेटी । जें वसंतु 
पावे ॥ अहो विषमा जें वोहट पडे । तें मधुर तें मधुर आवडे । पे 
रसायन तैं गोडें । जें आरोग्य देहीं॥ कां इंद्रियें वाचा प्राण । यां जा- 
ठियाचें तैंचि सा्थकपण । जें चैतन्य येऊनि आपण । संचरे माजी ॥ 
तैसें शब्दजात आठोडिलें । अथवा योगादिक जें अभ्यासिठें । तें तैचि 
हझणोये आपुठें। जै सालुकूळ श्रीगुरु ॥ कारण आत्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञान- 
्राप्तीविषयीं मुख्य अंतरंग साधन “तत्वमसि” महावाक्य आहे; म्हणजे 
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“तत्वमसि”' ह्या महावाकयाचें मुमुक्षूस श्रवण झाल्याबरोबर, देहेंद्रिय- 
मनबुद्ध्यातीत, असंग, साक्षी, सचिदानंदरूप आत्मा, मी आहें, असें आ- 
त्याचें अपरोक्ष ज्ञान होतें. कारण, जी अव्यवहित वस्तु आहे, तिचे 
शब्दानें अपरोक्षज्ञान होतें व परोक्षही ज्ञान होते. उदाहरणार्थ एखा- 
द्याच्या अगदीं जवळ घट आहे, तेथें कोणी ग्रहस्थानें असें म्हटलें 
कीं, अहो येथें घट आहे, तेव्हां हें याचें भाषण ऐकून, ज्याचे अगदीं 
जवळ घट होता, त्यास जवळच्या घटाचें परोक्ष ज्ञान झालें, म्हणजे घट- 
खरूपाची कल्पना लाच्या हृदयावर उभी राहिली. नंतर लाने ल्या 
दुसऱ्या ग्रहस्थास असें विचारिळें कीं, तुद्षीं येयें घट आहे, असें जें 
म्हणाठांत, तो घट कोठें आहे ? त्यावर लया ग्रहस्थानें त्याच्या अ- 
गदीं जवळ असलेल्या घटाकडे बोट करून, हा पहा तो घट 'आहे, 
असें सांगतांक्षणींच अति जवळ असणाऱ्या घटाचें अपरोक्ष हणजे प्र- 
लक्ष ज्ञान झाठें. पण असा नियम- व्यवहित ( दूरची, अदृष्ट ) वस्तु- 
विषयीं मात्र लागू नाही; कारण, व्यवहित वस्तूचे शब्दानें 

परोक्षज्ञान होतें, अपरोक्ष होत नाहीं. उदाहरणार्थ व्यवहित खर्गीची 
शब्दाने कितीही माहिती दिठी, तरी ऐकणारास त्याचें परोक्षच ज्ञान 
होते, आणि जवळच्या वस्तूची परोक्ष व अपरोक्ष अशीं दोनीही ज्ञाने 
होतात, हें वर सांगितलें आहे. तसें बेदांतामध्यें महावाक्य आणि अवां- 
तर वाक्‍य असे दोन प्रकार आहेत. ब्रह्म हें सर्वगत आहे, सवैव्यापी 
आहे, सथिदानंदरूप आहे, असें बोधित करणारें जें वाकय, तें अवांतर 
वाक्‍य होय. त्या अवांतरवाकयाचें मुमुक्षू श्रवण झाल्याबरोबर, अ- 
त्येत समीप म्हणजे साधकाच्या हृदयांत आत्मत्वानें असणाऱ्या स्वा- 
स्म्याचें परोक्षज्ञान होतें. जें अवांतर वाक्याच्या श्रवणाने मुमुक्षूस प 
रोक्ष समजलेले, सवगत, सवेव्यापी, आत्मतत्व, तें तूं आहेस, असें 
सांगणारें जें चाक्य तेंच “ तत्वमसि ' महावाक्य आहे. अशा ह्या 
* तत्वमसि ? महावाक्याच्या श्रवणाने, असंग, साक्षी, सच्रिदानंदरूप 


१ अमृतानुभव. [ प्रकरणे 


आत्मा मी आहें, असें आत्म्याचें अपरोक्षज्ञान मुमक्षूस होतें. सारां, 
आत्मसाक्षात्कार देणारें मुख्य अंतरंग साधन 'तत्वमसि' महावाक्य आहे; 
वला महावाक्याचा मुमुक्षुजनांस बोध करणारे, सद्गुरु आहेत. म्हणून, 
ुमुक्षूंनी मोक्षप्राप्तीकरितां अनेक साधनरूपी उपाय जरी केले, तरी आ- 
स्मसाक्षात्काररूपफल हें सद्गुरु वसंतावांचून प्राप्त होणार नाहीं,असें जा- 
णून मुमुश्षुजनांकडून होणाऱ्या उपायरूपी वनास, आत्मसाक्षात्कारखूप 
फल देणारे, श्रीगुरु वसंत आहेत, असें मूळांत म्हटलें आहे. सद्दुरु हे ब्र- 
ह्मविद्येचे आहेवततु (मंगळसूत्र) आहेत; म्हणजे ब्रह्मविद्या ही सद्गुरुंच्या 
अस्तित्वावर आहे. ते स्वरूपानें अमूत, निराकार जरी आहेत, तरी जन्म- 
मृत्युरूपी संसारदुःखानें व त्रिविधतापानें तप्त जो झाठेठा आहे व यांतून 
आपली सुटका व्हावी अश्या इच्छेनें जो मुमुक्षु सद्गुरूस शरण गेला आहे, 
या मुमुक्षुविषयींच्या दयेची सह्ठुरु हे केवळ मूतिच आहेत. 


झोडोनी माया कुंजरु । मुक्त मोतियाचा वोगर ॥ 


जेववबिता सद्दुरु । निवृत्ति चंदू ॥ ९.॥ 

अन्वय---( सत्शिष्याची ) माया कुंजरू मोडोनी मुक्त मोतियाचा 
ओगरू. ( सत्शिष्यास ) जेबविता निदृत्ति सद्गुरू बंदु ॥ २ ॥ 

अ. वि.-_सत्रिष्याचा निल्यमुक्त आत्मभाव, मायारूपी हत्तीने 
आच्छादित झाठा होता. त्या मायारूपी हत्तीस, आत्मबोधरूपी श्ाने 
नाहीसे करून, निल्यमुक्तआत्मभावरूपी मोती, हेंच कोणी अन्न, 
याचें भोजन वाढून, सत्शिष्याच्या अनुभवरूपी मुखानें जेवविणाऱ्या 
सद्ठरु निवृत्तीचे मी (ज्ञानेश्वर) वंदन करितों. भावाथ असा कीं, ज्या- 
प्रमाणें एखाद्या हत्तीला मारून त्याच्या गंडस्थलांतीठ मोती काढून 
चेऊन श्रीमंत ठोकांना त्याचा उपभोग घेण्याकरितां व्यापारी देतात, 
त्याप्रमाणें आज्ञानावरणादियोगेंकरून निल्यमुक्तआत्मभाव झांकला 
होता, त्या अज्ञानाचे विरोधी जें आत्मज्ञान, या आत्मज्ञानाचा 
सत्श्षिष्यास *“ तत्वमसि ” महावाकयाचे द्वारा सद्गरुंनीं बोध 
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केल्याबरोबर, देहत्रयातीत, गुणत्रयातीत, पंचकोशातीत, सचिदानंदरूप 
निलमुक्त आत्मा मी आहें, असें ज्ञान होतें, व त्याबरोबर अज्ञाना- 
क भात निवृत्ति.होऊन ख्ात्मसुखाचा त्या सत्शिष्यास लाभ 


अविद्येचे आडवे । क्षुंजीत जीवपणाचे भवे ॥ 

तया चैतन्याचे घांवे । कारुण्ये जो की ॥ ३॥ 

अन्बय---अविद्यचे आडवे जीवपणाचें भवे भुंजीत तर्या चैतन्याचे 
जो कारुण्ये थांबे कीं ॥ ३ ॥ 

अ. वि.--आत्मस्वरूपाच्या विस्मृतिरूप अविद्यारूपी जें जंगल, 
लामध्यें मी देह, मी जन्मणारा, व. मरणारा, मी ब्राम्हण, मी 
गोरा, मी काळा इत्यादि देहधर्म आपल्या ठिकाणीं मानून, अनेक 
योनींतून जन्मम्ृत्युरूपी फेऱ्यांतून फिरत रहाणारें जें चैतन्य जीव- 
दशा भोगीत होतें, ब यांतून आपली सुटका व्हावी, अशा हेतूने तें 
चैतन्य सद्गुरूचा धांवा करावयास लागल्यावर, त्याची दया मनामध्ये 
येऊन, त्याला त्या संकटांतून सोडविण्याकरिता त्याच्या धांब्याठा २ 
थांवणारे सद्गुरु निवृत्तिनाथ आहेत, छा 

जयाचेनि आपांगपाते । बड मोक्षपणीं आते ॥ 

भेटे जाणतया जाणते । जयापाज्षी ॥ ४॥ 

अन्वय--जया ( सद्रुर्तवे) अपांगपांत बद्ध मोक्षपणीं आते. जया 
( सद्गुरु ) पाशी जाणतेंया जाणतें मेटे ॥ ४ ॥ 

अ. वि.-सद्ठुरूनें सतशिष्याकडे कृपायुक्त अर्थोन्मीलित 
( किलकिल्या ) दृष्टीनें पाहिल्याबरोबर, देहाशीं तादात्म्य पावलेली. 
बेधरूप जीवदशाच मोक्षरूपाला येते; म्हणजे, सद्गुरूच्या संबंधानें सत्‌ 
शिष्य आत्मज्ञानसंपन्न होतो, व त्या योगानें ज्ञेय, ज्ञाता, ज्ञान या 
ब्रिपुटीरहित ज्ञानरूपआत्मस्वरूपाला जाणतो. याठाच “भेटे जाणतिया 
जाणते जयापाशीं” असं मूळांत म्हटलें आहे. 
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कैवल्य कनकाचिया दाना। जो न कडसी थोरसाना ॥ 

द्ृष्टयाचिया दद्षोना । पाढाउ जो॥ ५ ॥ 

अन्बय--कैवल्य कनकाचिया दाना जो थोरासाना न कडसी जो ( स- 
हुरु ) दरष्ट्याच्या दना पाढाउ. (आहे. ) ॥ ५ ॥ 

अ. वि.-र्‍कैवल्य (मोक्ष ) हेंच कोणीएक सुवण, याचें दान 
देण्याविषयी जो सद्गुरु लहान मोठ्याची निवड करीत नाहीं. निल 
दृष्टत्वभावाने असणाऱ्या आस्म्याचें, ज्या ज्ञानमागीनें दरीन होतें, लया 
ज्ञानमागीचे दर्शक सद्गुरु आहेत. भावाथे असा कीं, सजातीय, विजा- 
तीय, खगतमेदशून्य, निर्गुण, निराकार, सचिदानंदघन, ज्ञानमात्र परि- 
पूर्ण, परत्र्मासच केंवल्य ही संज्ञा आहे. असा हा केवळ ब्रह्मभाव सर्व- 
जीवांचा आत्मा आहे, म्हणून, सर्व जीवांना तो प्राप्तच आहे; परंतु 
अज्ञानाने सवीना अम्राप्तवत्‌ झाला आहे. त्या अज्ञानाची निवृत्ति, स- 
द्वुरु, शरण आलेल्या सत्शिष्यास आत्मज्ञान देऊन, तदारा करिता त. 
नंतर निलप्नाप्त, असंग, साक्षी, अश्या आत्मभावाचा साक्षात्कार होतो. 

सामथ्योचेनि बिके । जा कििवाचेंही गुरुत्व जिंके ॥ 

आत्मा आत्मसुख देखे । आरसा जिये ॥६॥ 

अन्बथ---जो (सदट्रु) खसामध्यीचे बिकेनि शिवाचेंही गुरुत्व जिके, 
जिये ( सद्ठुरुरूपी ) आरसा ( आहे यांत ) आत्मा (जीव) आत्मसुख 
देखे॥६॥ 

अ. वि--सद्दुरु आपल्या सामथ्योच्या बलाने, शिवाचे गुरु- 
त्वही जिंकतात. सद्ठुरु हे आरसाच आहेत. त्यांमध्ये जीवात्मा आपलें 
आत्मसुख पहातो. भावार्थ असा की, अविद्याविशिष्टजीवचेतन्याचा 
मायाविशिष्टशिवचेतन्य नियंता आहे; म्हणजे अज्ञानाच्या योगानें, 
- एकदेशी, असत्‌, जड, शरीराशी तादात्म्य पावल्यामुळे जीवचैतन्य 

लघु झालें, त्याच्या दृष्टीने, मायाविशिष्टशिवचेतन्य गुरुत्वाठा पावलें. 
परंतु सद्गुरूंनी जीवावर यथार्थ ज्ञानबोधाचा प्रसाद केल्यामुळें, अविद्येची 


$ 
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ब विद्येची निवृत्ति होऊन, जीव निर्धम आत्मस्थितीनें अवशिष्ट राहतो; 
अथोत्‌ या दृष्टीनें मायाविशिष्टशिव सोपाधिक असल्यामुळें, त्यास साह- 
जिक ठघुत्व येतें; म्हणजे त्याचे ठिकाणचें जीवसापेक्ष गुरुत्व नाहींसे 
होतें. सद्धुरु हे यावत्‌ प्राणिमात्राच्या स्वात्मत्वानें आहेत, म्हणून, वर 
सांगितल्याप्रमाणे जीवार्चे त्यांच्याशीं तादात्म्य होण्यांत जीवात्मा 
स्थात्मसुखसंपन्न होतो. या दृष्टीनेच “आत्मा आत्मसुखचि देखे आरसा 
जिये? असें म्हटलें आहे. 

बोध चंद्राचिया कळा । विस्वुरल्या एकवळा ॥ 

कृपापुनीव लीळा । करी जयाची ॥७॥ 

अन्बय--बोध चंद्राचिया विखुरठिया कळा जयाची ( सद्गरूची ) कृपा 
पुनीब ळीळा एकवळा करी ॥ ७ ॥ 

अ. वि--“जह्माहमस्मि” अश्या बोधरूपी चंद्राच्या कला, अनेक 
नामरूपात्मक जगद्रपानें पसरल्या होत्या. ज्याप्रमाणें अमावास्येच्या 

चंद्राच्या कला, सव पांगल्या जाऊन, चंद्र निस्तेजपणानें आ- 

च्छादिळा जातो, पण, पूर्णिमिचा योग झाल्याबरोबर चंद्र सवे कलांनी 
संपन्न होऊन पृर्णरुपानें प्रकट होतो, त्याप्रमाणे सद्ुरूची कृपा हीच 
कोणी पौर्णिमा, तिचा योग होतांक्षणींच, अनेक नामरूपात्मक अशा 
जगद्वासानें पांगठेल्या बोधरूपी चंद्राच्या कळा, पुनरपि बोधरूपी 
चंद्राशीं युक्त होऊन “ब्रह्माहमस्मि” असा पूर्ण बोधरूपी चंद्र 
पूर्ववत्‌ प्रकट होतो. भावाथे असा कीं, भेदशून्यस्वात्मरूपावरून वृष्टी 
घसरल्याबरोबर, अनेकनामरूपात्मक जगत्‌ भास लागतें. ज्ञानेश्वरी, 
अध्याय १४, ओंवी ८५, तेवि लचकलिया दिठी । मग देखणे जे जें 
उठी । तयाचि नाम सृष्टी । मीची वियें पंगा ॥ अशा ह्या स्वकीय आ- 
त्मपदावरून भ्रष्ट झाठेल्या, व अनेक नामरूपात्मक जगद्भ्रमांत 
गुरफटलेल्या, जीवचेतन्यावर, सद्ठुरु कृपा करितात. म्हणजे “नामरू 
पाला अधिष्ठान असणारे, जें अस्तिभातिप्रियरूप, एक सल 
आत्मतत्व आहे, तें तूंच आहेस, व हा सर्व नामरूपात्मक कल्पित.ज- 


शट अग्रृतानुभव. [ प्रकरण 


गदाभास तुझ्या तात्विक आत्मस्वरूपांत मुळींच नाहीं”, अशा तऱ्हेचा 
सद्दुरूंनीं बोध केल्याबरोबर, सर्वत्र सचिदानंदरूपानें मीच एक स्वतः 
सिद्ध नांदत आहें, असा पूर्ण बोधाचा उदय होतो. ज्ञानेश्वरी, अध्याय 
१५, ओंवी २९८; आस्मम्रांतीसाठीं । वस्तु विखुरली बारावाटीं । ते 
एकवटती ज्ञानदष्टीं । अखंडजे ॥ असा पूर्ण बोध झाल्यावर जगत्‌ ह्मणून 
आपल्या स्वरूपाहून निराळें असें कांहीं उरत नाहीं. अभंग, तुकाराम 
महाराज. जिवनाचा झाला ओलावा अंतरीं । विश्व विश्वंभरीं मावळलें॥ 

जो भेटलियाचिसवे । पुरलि उपायाचे धांवे ॥ 

भ्रद्चक्ति गंगा स्थिरावे। सागरीं जिये ॥८॥ 

अन्वय--जो भेटल्यिसरवेंचि उपायाचें धांवे पुरती व जिये ( सद्रुरु- 
रूपी ) सागरीं प्रवृत्ति गंगा स्थिरावे ॥ ८ || 

अ. वि.-- मुमुक्ष आत्ममाप्तीकरितां उपायाच्या मागीनें धांवत 
आहेत, ती धांव, श्रीगुरूची भेट झाल्याबरोबर थांबते. जसें मागीनें 
आपल्या घराकडे धांवत जाणाऱ्या पुरुषाची धांव, घराची गांठ पडल्या- 
बरोबर थांबते, त्याप्रमाणें सचिदानंदरूप परजद्य हेंच सद्गुरूचें रूप आहे 
व उपाय मागानें धांव घेणाऱ्या मुमुक्षूचें निजथामही पण तेंच आहे; 
ह्मणून सर्व उपाय उपरमाला पावून, मुमुक्षु त्या ठिकाणीं अक्रिय होतो. 
जसें उगमापासून मोठ्या ठगबगीनें धांवत जाणाऱ्या नदीची समु- 
द्राशीं गांठ पडल्याबरोबर, तिची धांव बंद होऊन, सागराशीं. समरस- 
तेनें ती स्थिरावठी जाते, त्याप्रमाणें जह्मरूप श्रीगुरु हेच कोणीएक 
सागर आहेत, व ममुक्षूचा जीवात्मा हीच कोणीएक सरिता आहे, 
म्हणून श्रवण मनन निदिध्यासनरूपी उपायाच्या ओघानें वाहत जा- 
णाऱ्या जीवरूप सरितेची ब्रह्मरूप सद्ुरुरूपी समुद्राशी गांठ पडल्याब- 
रोबर, म्हणजे साक्षात्कार झाल्याबरोबर, लयांच्याशीं समरसतेला पावून, 
जीवरूपी सरिता क्रियाशून्य अ्नी अक्रियपणानें स्थिरावठी जाते. 

जयाचेनि अनवसरे । द्रष्टा ले द्याचे मोहिरे ॥ 

जो भेटतखेव सरे । बहुरुपचि हे ॥९॥ 


दुसरें. ] सुबोध महाराष्ट्र बिवेरणसहित. ४९ 


अन्वय--जयाचे अनवसरेनि /( अकालानें हणजे वियोगानें ) द्रष्टा 
( जीव ) दऱ्याचे ( जगाचा ) मोहिरे (मोची) ले (घरितो) जो ( सद्गुरु ) 
भेटतखेव ( भेटताक्षणींच ) हें बहुरुंष ( नामरूपात्मकजग ) सरेचि 
( नाहींसें होते. ) ॥ ९ ॥ 

अ. वि.--ज्या सद्दुरूचा वियोग असतां, म्हणजे स्वस्वरूपाच्या 
अज्ञानकालीं, दृष्टा जो जीवात्मा तो, अनेक नामरूपात्मक जगतूमोहर 
घेतो, ह्मणजे त्यास जगत्‌ भास लागतें. ज्याप्रमाणें स्थूळ देहाचे 
अज्ञानरूपी निद्रेच्या योगानें, स्वम्तांतील देह, खत्री, पुत्र ग्रहादिक सरव 
प्रपंच भास ठागतो, नंतर स्थूळ देहाची स्प्रृतिरूप जाण़तीची 
भेट झाल्याबरोबर, सव ख्पनप्रपंचे नाहींसा होतो, व एकटी 
जाणती रहाते, लाम्रमाणें सच्छिष्याच्या स्वात्मभावानें अस- 
णाऱ्या स्रिदानंदरूप सद्ठुरूचा अनुभव झाल्याबरोबर अनेकनाम- 
रूपात्मक जगत्‌ नाहींसें होऊन, अभेद्रूपानें अस्तिभातिप्रियरूप 
आत्मभावच उरतो. ज्ञानेश्वरी अध्याय १४ ओवी ४. तूं जयाप्रती ल- 
पसी । तया हें विश्व दाबिसी । प्रगट तें करिसी । अवघेचि तूं ॥ ४॥ 

अविद्येचे काळवस्त्रे । कीं स्वबोधखुदिनीं फांके ॥ 

सीतले प्रसादार्के । जयाचेनि ॥ १० ॥ 

अन्वबय--कीं जयाचे सीतळे प्रसादअर्केनि अविद्येचे काळवखे स्वबोध 
सुदिनीं फांके ॥ १० ॥ 

अ. वि.-श्रीगुरूच्या प्रसादरूपी सूर्याच्या किरणस्प्ीनें आत्म- 
बरोधरूपी चांगला दिवस उदयाला येऊन, ल्या योगानें आत्मस्वरूपाचें 
अज्ञान हाच कोणी काळोख तो फांकून जातो, म्हणजे नाहींसा होतो. 
भावार्थ असा कीं, सद्ठुरुंनीं “तत्वमसि?? महावाक्‍्याचा बोध केल्यावर 
सत्रिष्यानें त्याचा विचारपूर्वक मनननिजध्यासनादि अभ्यास केल्यानें, 
त्यांचे ठिकाणीं देहेंद्रियातीत, सचिदानंदरूप, आत्मा मीं आहें, 
अशा ज्ञानप्रकाशाचा उदय होतो. ला योगानें भेदशून्यस्वात्मस्वरूपा 
विषयीं जें अज्ञान, हाच कोणी काळोख, तो नाहींसा होतो. 


ण अम्रृतानुभव, [ प्रकरण 


जयाचेनि कृपासलिलें । जीवू हा ठाववरी पाखाळे ॥ 

जे शीवपणही वोविळें। अंगी न लवी ॥ ११॥ 

अन्वय--जयाचे कृपासलिळेनि जीव हा ठाववरी ( इतका ) पा- 
खाळे ( द्युद्द होतो ) जे (कीं) शिवपणही बोविळे ( ह्मणून ) आंगीं न 
लबी ॥११॥ 


अ. वि.--श्रीगुरूंनीं केठेल्या बोधरूपी करृपाजठामध्यें, सत्रि- 
ष्याच्या जीवात्म्याने स्नान केल्यावर, तो इतका पवित्र होतो कीं, शुद्ध 
मायोपाधिक जो शिव, तोही ओंवळा असें समजून, आपल्या आंगाठा 
शिवून घेत नाहीं. भावाथ असा कीं, श्रीगुरूंनीं केठेल्या बोधानें जीवा- 
स्म्याचें तिन्ही देहांचें तादात्म्य सुद्टन, देहत्र्‍यातीत ब्रह्म मीं आहें, 
अशा मायावृत्तीचाही निरास होतो; नंतर, तो जीव स्फुरणरहित, नि- 
पेम, ज्ञानमात्र, त्र्मभावानें अवशिष्ट असतो, या दृष्टीनें पाहिलें तर, 
शिव हा मायोपाधिक असल्यामुळें, ओंवळा आहे. जरी जीवात्म्याच्या 
दृष्टीनें शिव हा सोंवळा आहे, तरी निरुपाधिक ब्रद्ददष्टीनँ मायोपाधिक 
शिव ओंवळा आहे; जसें दहा सुतकयांमध्यें एका सुतकया ग्रहस्थानें 
स्नान करून सोंवळें नेसठें तर तो नऊ ओंवळ्या सुतक्‍यांत सोंवळा 
आहे, पण बिनसुतक्या ग्रहस्थाच्या दृष्टीनें दोघेही ओंवळे आहेत, 
तद्वत्‌ वरच्या द्राष्टांताचा प्रकार समजावा. फ् 

राखो जाता शिष्याते । गुरुपणही धाडिले थिते ॥ “ 

तरी गररुगौरव जयाते । सांडिचिना ॥ १२॥ 

अन्वबय--शिष्याते राखो जातां थिते युरुप्णही भाडिळे तरी जयाते 
गुरुगौरव सांडिचिना. ॥ १२ ॥ 

अ. वि.--सद्गुरूनें सत्शिष्याला कृतार्थ केल्यावर सत्शिष्यच 
- गुरुपदवीला येतो; त्या योगानें, शिष्यसंबंधानें गुरूकडे आलेला शुरु- 
पणाही रहात नाहीं, कारण, गुरु हें नाम शिष्यसापेक्ष आहे. तो शिष्य 
गुरुंनी केलेल्या स्वात्मबोधानें कृतार्थ झाला कीं त्याच्या ठिकाणांतलें 


१ 
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शिष्यत्व जाऊन तो गुरु होतो. त्या योगानें गुरूकडे आलेली गुरुसंज्ञाही 
जाते. पण, असा प्रकार आमच्या सद्धुरु श्रीनिवृत्तिनाथांविषयीं नाहीं; 
त्यांच्या प्रसादाने शिष्य कृताथे जरी झाला, ( गुरुपदवीला आला ) 
तरी त्यांच्या गुरुपणांत कांहीं कमीपणा येत नाहीं. जसें एका दिव्यानें 
आपल्या योगानें दुसर्‍या हजार दिव्यांठा आपला दिवेपणा दिला, तरी 
मूळच्या देणाऱ्या दिव्याच्या आंगीं जो दिवेपणा आहे, म्हणजे लाचें 
मूळचें तेज ( प्रकाश ) आहे, तांत कांडी रतिभर कमी होत नाहीं. 
तसे आमच्या निवृत्तिनाथगुरूंनीं हजारों शिष्यांना जरी आपलें गुरुत्व 
दिळें तरी त्यांच्या ठिकाणच्या खभावसिद्ध असणाऱ्या गुरुत्वामध्यें 
किंचितूही कमीपणा येत नाहीं. 
एकपण नव्हे सुसास । ह्मणूनि युरुणिष्याचे करूनि मिस॥ 
पाहणेचि आपली वास । पाहतचि असे॥ १३॥ “ शी 
अल्वय-_एकपणें सुसास नव्हे म्हणोनि गुरु शिष्याचे मिस करोनी 
आपुली वास पाहणेचि पहात असे ॥.१३ ॥ 

अ. वि.-_एकाकी बोधरूप ब्रह्ममावाला एकपणामध्यें करमेना, 
म्हणून गुसुशिष्याचें निमित्त करून, म्हणजे, गुरु व शिष्यरूपानें आपणच 
नद्वन, सद्गुरु आपणच आपल्याकडे पहातात; व आपणच आपल्याला 
बोध करितात. म्हणजे, सच्चिदानंदरुप आत्मतत्वच गुरुरूपानें नटून, 
परमार्थतः सचिदानंदरूप आत्मभावानें असणाऱ्या शिष्याकडे क्रपादृष्टीनें 
पहातात. 

जयाचेनि कृपातुषारे । परतले अविद्चेचे मोहिरे ॥ 

परिणमे आपारे । बोधासृते ॥ १४॥ 

अन्वय---जयाचे कृपातुषारेनि अविदरेचे मोहिरे परतळे (व) आपारे 
बोधामृत्ते परिणमे. ॥ १४ ॥ 

अ. वि.--ज्या सददुरूच्या कृपेच्या लेशानें, अविद्या आपला मोची 
जीवावरून फिरविते, व श्रिष्याचे ठिकाणीं अपार आत्मत्वाचा बोध 
परिणामाठा पावतो, म्हणजे प्रकट होतो. 


ष्र अमृतानुभव. [ प्रकरण 


वेद्या देता मिठी । वेदकूही खुये पोटी ॥ 

. तऱही नव्हेचि उद्धाटी । दिठी जयाची ॥ १५ ॥ 
अन्वय--वेद्या मिठी देता ( जो ) वेदकही पोटी सुये तऱ्ही जयाची 
ढिढी उशिटी नव्हे. ॥ १५ ॥ 

अ. वि.--सद्दुरूचें पारमार्थिक स्वरूप प्रगट झालें कीं त्यासरसेंच 
वेद्य म्हणजे अनेकनामरूपात्मक सकल जगत्‌ व वेदक म्हणजे 
जीव व ईश, या सर्वाची निवृत्ति होते; ह्मणजे भेदशून्य, परिपूर्ण, 
अशा सद्दुरस्वरूपामध्ये, जीव, शिव, व जगत्‌ , या कल्पना, 
नाहीशा होऊन जातात; तथापी ज्यांची सचिदानंदरूप परिपूर्ण 
ज्ञानदृष्टी उष्टी होत नाहीं. येथें कोणी अशी शंका घेईल कीं, एखादें भा- 
ताचें शीत जेवणाराच्या मुखांत गेल्याबरोबर, लाचें मुख उष्टे होते; 
आणि येथें वेद्यरूपी अफाट प्रपंच, वेदकरूपी जीव, व शिव, या सवीचा 
वर सांगितलेल्या श्रीगुरुंच्या दृष्टीमध्यें ग्रास झाला तरी, दृष्टी कशी उष्टी 
झाली नाहीं? तर ह्याचें समाधान असें आहे कीं, वेदक जीव शिव 
व वेद्य सव प्रपंच, हें श्रीगुरुस्वरूपी कल्पित म्हणजे मिथ्या 
आहेत. त्या मिथ्याच्या आसानें दृष्टीस उप्टेपणा कसा येईठ ? जसें कोणी 
कितीही खमामध्यें जेवळें, तरी जाग्तिकालीं मुख किंचित्‌ देखील 
उष्टे होत नाहीं. लाप्रमाणें वर सांगितठेला सर्व प्रकार जाणावा. 

जयाचेनि सावाये । जीवू त्रह्म उपरलाहे ॥ 

ब्रह्म तृणातळी जाये । उदासे जेणे ॥ १६॥ 

अन्वय---जयांचे सावायेनि (साह्याने) जीव ब्रह्म उपर लाहे (व) 
जेणें उदासे ब्रह्म तृणातळी जाये ॥ १६ ॥ 

अ. वि.--जीवाला सद्दुरूचें साह्य जर मिळेठ, (म्हणजे) सद्दुरु 
ल्यावर अनुग्रह करतील, तर तो जीव जेथें ब्रह्मसंज्ञेचा व्यवहार होत 
- नाहीं, असें जें ब्रह्मसंज्ञेपठिकडील केवळ ज्ञानमात्रतत्व, याशीं ऐक्याला 
पावतो. आणि ते जर उदास असतील, (म्हणजे) यांचा अनुग्रह 
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ज्याच्यावर होणार नाहीं, तर तो जीव जरी ब्रह्म आहे (जीवो नद्षैव ना- 
परः) तरी एकदेशी परिच्छिन्न देहतादात्म्यांत राहून, त्यास वारंवार जन्म- 
त्यूच्या चक्रातून फिरत रददावें ठागेळ; व कामक्रोधादि अनेक विकारां- 
कडून त्याची अगदीं सामान्य गवताच्या काडीप्रमांगें पायमली होईल. 
उपास्तीवरी राबतिया । उपायफळी येती मोडूनिया ॥ 
वरिवंडिले जयाचिया । अनुज्ञा का ॥ १७॥ 
अन्वय--जयाचिया अनुज्ञा (आज्ञा) वरिवेडिळे (देहाने पडळे तर) 
का उपास्तीवरी राबतिया (उपासकास) उपायफळी (उपासनाफळ जो 
आत्मबोध) मोडूनिया येति. || १७ || 
अ. वि.-_उपासकाचे उपायरूपी उपासनेस, बहारदारीचें आत्म- 
बोधरूपी फळ केव्हां येईल, तर श्रीगुरुंच्या आज्ञेकडे आपला देह 
ज्या वेळेस समपण करील, त्या वेळेस येईल. भावा असा कीं, 
जर उपासक, सद्ठुरूंनीं सांगितठेल्या आत्मानात्मविचारपर आपली 
वृत्ति सतत ठेवीठ, (ज्ञानेश्वरी अध्याय ४ ओवी ८७ बुद्धिनिश्वय 
आत्मज्ञान, ब्रह्मरूप भावी आपणा आपण, जद्षानिष्ठा राखे पूर्ण, तत्परायण 
अहर्निशी,) तर त्या उपासकाला आस्मज्ञानरूपी निमेठ फलाची प्राप्ती 
ग (शंकराचार्यकृत सदाचार--आत्मानात्मविवेकेन ज्ञानं भवति 
.) 


जयाचा दिठिवा वसतु । जंव न रिघे निगमवनाआतु। 
तंव आपुलिये फळी हातु । न घेपती ही ॥१८॥ 
अस्वय---जयातचा दिठिवा (कृपादृष्टी) वसंत निगमवनां आंत (वेद- 
रूपी बागेंत) जंव न रिंघे तंव आपुल्यिही फळी (परी)हातु न घेपती ॥१८॥ 
अ. बि.--वेद उपनिषदे हींच कोणीएक बाग, व ला वेद॒उप- 
निषदानें निर्णीत सचिदानंदरूप परजद्य हेंच कोणीएक फळ, तें फळ 
वेदउपनिषदांचा विचार करणाऱ्या मुसुक्षूच्या हृदयस्थ आत्मत्वाने 
नांदत आहे. परंतु श्रीगुरुकृपादृष्टिरूपी वसंताचा प्रवेश जर न होईल, 
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तर सुखरूप स्वात्मरूपी फळ आपल्या हस्तगत होणार नाहीं. म्हणजे, 
जशी एखाद्याच्या खासमाठकीची बाग आहे, व त्या बागेत अनेक 
वृक्ष आहेत, परंतु जर वसंताचा प्रवेश नसेळ, तर खाजगत बाग असूनही 
बागेंतीळ वृक्षांची फळें आपल्या हाताला लागणार नाहींत, ला- 
अमाणें वेदउपनिषदांचा सुमुक्षूनें सद्ुरूच्या साहाय्यावांचून आपल्या 
बुद्धीनें कितीही विचार केला, तरी त्यापासून भेदशून्य स्वात्मज्ञानरूपी 
फळाचा लाभ कधींही होणार नाहीं. 

पुढे दृष्टीचेनि अलगे । खोची की निवटे मार्गे ॥ 

येवढे या जैता नेघे । आपणपे जो ॥ १९॥ 

अन्वय --दष्टींचे अलगेनि (अग्राने) पुढें (पुढे असणारा स्थूळ देह) 
खोचि की मागे (मागीळ दोन देहृ देखील) निवटे या येवढें जैंता जो 
आपणपे नेघे ॥ १९ ॥ 

अ. वि.-- सद्गुरूंनी आपल्या कृपादष्टीच्या अग्रभागानें,सत्शिष्याच्या 
नामरूपात्मक स्थूठदेहाला खोंचल्याबरोबर, म्हणजे, स्पशै केल्याबरोबर, 
मागच्या सूक्ष्म व कारण देहासहित स्थूळ देहांचा निरास होवून, सत्‌- 
शिष्य देहत्रयातीत व निजात्मस्थानापन्न असा होतो. भावार्थ असा कीं, स- 
च्छिष्यास तूं देह नाहींस, इंद्रियें नाहींस, मन नाहींस, बुद्धि नाहींस, घन 
अज्ञान जें कारण तें नाहींस; हीं सर्वे विकारी व विनाशवान्‌ असून तुला घ- 
टवतू हृदय आहेत, व तूं या सवीचा साक्षी, शुद्ध बुद्ध आहेस, असा विचार 
सांगतात, त्या बरोबर तिन्ही देहांहून सत्‌शिष्य आपलें भिन्नत्व जाणून, 
असंग अश्या आत्मस्थितीनें राहतो. अशा प्रकारें देहत्रयाचा निरास होणें, 
ही परमार्थीतीठ मुख्य गोष्ट आहे. ती अनेक साधनाने देखीठ साधत 
नाहीं; कारण, जों जों साधनें करावीं तों तों देहामिमानच जास्त वा- 
ढत जातो; म्हणून, सच्छिष्याच्या देहनिरासांसारखा मोठा जय श्रीगुरुंनी 

* मिळविला, पण, हा जय यांनीं आपल्याकडे घेतला नाहीं. कारण, 
शिष्यरूपानें गुरूच आहेत, हें पूर्वी एका प्रसंगीं सांगण्यांत आलेच 
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आहे. यावरून कोणीं कोणाच्या देहाचा निरास करून, जय मिळ- 
विठा, हें विचारी पुरुषांस सहज समजेल, 

'लघुत्वाचेनि सुदले । बैसला गुरुत्वाचे सेले ॥ ९) 

नाखनि नाथिले। सदेव जो ॥ २०॥ 

अन्वय---लघुत्वाचे (शिष्यत्वाचे) मुदळेनि (जो) गुरुत्वाचे (गुरुपणाचे) 
सेळे (शेळ्या भूमीवर) बेसला नाथिठें (खोटो”नासूनि जो संदैव. ॥२०॥ 

अ. वि.--सद्गुरु निवृत्तिनाथ हे, मयीदित अल्प जींवदरेनें 
गुरफटलेल्या लघुशिष्याच्या दृष्टीनें, गुरसंज्ञेच्या शेलक्या भूमीवर आरूढ 
झाठे; आणि, परमार्थतः जी जीवदशा कालत्रयीं चैतन्याठा स्पर्शिठी 
नाहीं, अश्या सच्छिष्याच्या अललंतिक मिथ्या जीवदशेचा निरास 
करून, जो सद्गुरु दैववान्‌ झाठा आहे. 

अथवा, अल्पज्ञजीवदशेनें असणाऱ्या लघुशिष्याचे दृष्टीनें कित्येक 
गुरुु या पदवीला आलेले असतात. ह्ाणजे मूळचे गुरु नसतांना, 
कोणी एका शरण आलेल्या जीवावर अनुग्रह केल्यामुळें, ते गुरु- 
त्वाचे पदवीस येतात; व अलंत मिथ्या अशा जीवदशेचा निरास करून 
जे गुरु मोठे देववान्‌ झालेठे दिसतात त्यांपैकीं सद्गुरु निवृत्तिनाथ हे 
नाहींत, तर ते शिष्यसंबंधावांचून स्वतःसिद्ध गुरुच आहेत. या ओंवीचा 
पूर्वा व उत्तराधे हे प्रश्‍न समजावेत म्हणजे “ठघुत्वाचेनि मुदठे जो 
गुरुत्वाचे शेळे बेसा ? नाथिठे नासूनि जो संदेव !” 

नाहीं ते जळी वुडिजे । तै घनवटे जेणे तारिजे ॥ 

जेणें तरिलियाहि नुरिज़े। कवणी ठायी ॥ २१॥_ 

अन्वय--नाहीं ते जळीं बुडिजे तै जेणें घनवटे तरिजे तरिलियाही 
जेणें कवणी ठाई चुरीजे, 

अ. वि.--्जें जल नाहीं त्यांत सर्व जीव बुडत आहेत, त्यांना 
घनवट (जड, श्रेष्ठ) सद्ठरु तारीत आहेत, पण श्रीगुरुंच्या योगानें तरलेले 
हे जीव, कोणाही ठिकाणीं उरत नाहींत; या ओंबीच्या वाच्य 
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अथीचा विचार केल्यास इचा अथर मोठा आश्चधकारक वाटेल, 
तो असा; जेथें मुळींच पाणी नाहीं तेथे कोणी बुडत नाहीं व बुड- 
णारा, धनवट (जड) पदार्थाच्या योगानें तरत नाहीं, व तरठेला 
आपुल्या स्वरूपाने उरतो. पण मूळ ओवींतीळ अक्षेरें या वाच्य 
अर्थाच्या अगदीं उलट आहेत. म्हणून या ओवीचा वाच्य अर्थ केठा 
तर मोठें आश्चर्ये वाटेल, असें आम्हीं वर म्हटठें. पण या ओवीच्या लक्ष्या- 
थाचें ग्रहण केलें तर, आश्चर्य वाटण्याचें कांद्दी कारण नाहीं. तें असें 
कीं, “नाहीं ते जळीं बुडिजे” ह्मणजे जो देहादिप्रपंच नाहीं, त्याच्याच 
मोहानें जीव बुडत आहेत. येथें कोणी असें म्हणेळ कीं, देहादि प्रपंच 
प्रथक्ष भासत असून तुम्हीं नाहीं असें कसें म्हणतां? याचें समाधान 
असें आहे कीं, देहादि प्रपंच हा पूर्वी नाहीं व नंतरद्दी नाहीं, पण म- 
ध्यंतरीं भासणारा आहे. भ. गी. अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि 
भारत ॥ अव्यक्तनिधनान्येव तत्र का परिदेवना॥ अ०२ ओ० २८ ज्ञा- 
नेश्वरी-जियें समस्त इयें भूतें । जन्मा आदि अमूर्त । मग पातलीं व्य- 
क्तीते । जन्मठेया ॥ १६१ ॥ तियें क्षयासि जेथ जाती,तेथ निश्रांत आनें 
नव्हती । देखे पूर्व स्थिति येती । आपुलिये ॥ १६२॥ येर मध्ये जें 
प्रतिभासे । ते निद्रिता स्व जैसें । तैसा आकार ह्वा मायावशें । स- 
स्वरूपी ॥ १६३ ॥ असा हा देहादिप्रपंच आदीं नाहीं, म्हणजे भा- 
सण्याच्या पूर्वी नाहीं, व नतरही नाहीं, म्हणून, मध्यंतरी जरी भासला 
तरी तो नाहींच; कारण, जी आदिअंतीं स्थिती असते त्याच स्थितीचें मध्यं- 
तरीं ग्रहण करावें लागतें. जसें, बर्फ भासण्याचे पूर्वी पाणी आहे, व बर्फ 
विरून गेल्यानंतरही पाणी आहे, अथीत्‌ मध्यंतरी म्हणजे भासकाळींही, 
बर्फ पाणीच आहे. या न्यायानें देहादिप्रपंच आदिअंतीं नाहीं, म्हणून 
मध्यंतरी म्हणजे प्रपंचभासकालींदी, प्रपंच नाहीं. तेसे असतेपण अ- 
हाच । नाहीं होइजे हें साच । जयाते रुपा आणिती पांच पांच । 
- मिळोनियां ॥ अ० ८ ओवी ३१ ज्ञानेश्वरी. ज्याप्रमाणें गरगजठाच्या 
नदीचा उगम जरह्मगिरीच्या ठिकाणीं-होतो, व ती समुद्राला जाऊन मि- 


क 
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ळते,” असें सांगण्याची सोय नाहीं; तर, ती मध्यें नुसती भासत असते, 
म्हणून तिठा म्रृगजळाची मिथ्या नदी असें म्हणावयाचे; जें आदिअंतीं 
नसून मध्यें भासतें तें मिथ्या होय. अजुना ऐसेनि पाहीं । आद्यंत- 
यासि नाहीं । माजी स्थिती आभासे कांहीं । परि टवाळ ते गा ॥ ब्रह्म- 
गिरीहूनी न निघ । आणि समुद्रींही कीर न रिंधे । तरी माजी दिसे 
वाउगे । मृगांबु जैसें ॥ ज्ञानेश्वरी १५ ओ० २३७३८ असा हा म- 
ध्यंतरीं भासणारा देहादि प्रपंच शेतांतील तृणाच्या बुजगावण्याप्रमाणें 
मिथ्या आहे. देह आधि काय खरा । देहसंबंध पसारा । बुजगावणे 
चोरा । रक्षणसे भासतें ॥ तुकाराम म०. अशा या देहादि प्रपंचाच्या 
मोहाने म्हणजे देह मी, व देहसंबंधादि माता, पिता, ख््रीपुत्रादि 
माझे, या मोहाने सर्वे जीव बुडाठे आहेत, म्हणून “नाहीं ते 
जळीं बुडिजे” असें मूळांत म्हटलें आहे. पण अशा या बुडालेल्या 
जीवांना, घनवट सड्ुरु तारितात; म्हणजे, सद्दुरूची शिवाशीं तु- 
लना केली तर, सद्ठुरूचें पारडें खाठीं बसेठ, व शिवाचें पारडें वर 
जाईल. अशा या शिवाच्या तुलनेमध्ये सद्गुरु हे जरी जड ठरे, तरी 
वर सांगितठेल्याप्रमाणें मिथ्या मायाजळांत बुडणाऱ्या जीवांनां 
तारण्याविषयीं अगदीं हठके आहेत. ज्याप्रमाणे एक लांकडाचा 
ओंडका तीन मण वजनाचा होता, त्याची तुलना दुसऱ्या 
दगडाच्या २ मण वजनादीं -केठी, तेथें लांकडाचा ओंडका त्या दग" 
डाच्या वजनापेक्षा जड भरला, तरी पाण्यांतून तारून नेण्याविषयीं ह- 
ठका आहे; म्हणजे, कोणी त्या ओंडक्याच्या आश्रयाने पाण्यांत तर- 
ण्याचा प्रयत्न केळा, तर तो तरेळ. तसें, हलके जें २ मणांचें दगडी 
वजन, त्याच्या आश्रयानें पाण्यांत तरणें होणार नाहीं. म्हणोनि शि- 
वेशी कंटाळा । गुरुत्वें तूंचि आगळा । तरी हळू मायाजळा । माजी 
तारुनि ॥ ज्ञा: अ० १७ ओं०३ या दृष्टीनेंच “घनवटे जेणें तरिजे? ॥ 
असें मूळांत म्हटलें आहे. आतां “जेणें तरिठिया नुरिजे कवणे ठाई” ॥ 
ह्मणजे सद्गुरु हे, सतशिष्यास असा बोध करितात कीं, देह, इंद्रिये, 
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प्राण, मन, बुद्ध्यादि हा सर्व स्थूठसूक्ष्म व्यष्टि समष्टि प्रपंच, तुझ्या आ- 
त्मस्वरुपीं सत्य नसून, ग्रगजठसमान मिथ्या आहे, व तुझें आत्मस्व- 
रुप त्रिकाठ अबाधित असें सचिदानंदरूप आहे, तेथें कोणताच भेद 
अथवा धर्म नाहीं, असें सर्वे भेदशून्य निर्धम ज्ञानमात्र आहे. 
असा सद्दुरूंनीं बोध केठा कीं, तीव्र अधिकारी सत्शिष्य हा, निर्गुण 
निराकार निर्धम ज्ञानरूप अश्या आत्मस्थितीप्रत पावतो, काना वचना- 
चिया भेटी । सरिसाचि पै किरीटी । वस्तु होऊनि उठी । कवणी 
एकू ॥ ज्ञानेश्वरी अ० १८ ओ० ९९१. सद्दुस्प्रसादानें अशा ह्या 
आत्मस्थितीला पावलेला सतृशिष्य, देहात्मबुद्धीनं, अथवा जीवात्मबु- 
द्धीने, अथवा जद्यात्मबुद्धीनें, उरत नाहीं. म्हणजे, त्याचे सर्व धर्म ग- 
लित होऊन, तो अवशिष्ट निर्धम ज्ञानमात्र आत्मस्थितीनें सहज असतो. 
याठाच “तरिलिया नुरिजे कवणा ठायीं" ॥ असें मूळांत म्हटलें आहे. 
आकाडा हें खावेव | न बंधे आकाक्याची हाव ॥ 

ऐसे कोणीएक भरीव । आकादा जो ॥ २२॥ 

अन्वय--जो ( श्रीगुरु) ऐसे कोणी एक भरीव आकाश ( की ज्या) 
आकाशाची हाव हे सावेव आकारा न बंधे. ॥ २२ ॥ 

अ. वि.-ासर्वत्र अवकाशरूपानें भरलेले, व नेत्रेंद्रियांनां साक्षात्‌ 
विषय होणारें असें हें साकार आकाशतत्व, सद्ठुरुसंज्ञित, देशकालप- 
रिच्छेदशून्य, केवलज्ञानघन असें जें चिदाकाश, याच्या उपमेला येत 
नाहीं. 

चंद्रादि सुष्णीतळे । घडली जयाचेनि मेळे ॥ 

स्रये जयाचेनि उजाळे । कडवसेनी ॥ २३॥ 

अन्बय---जयाचे मेळेनि चंद्रादि सुशीतळे घडिली ( व ) जयाचे कड. 
बसेनि सूर्य उजाळे | २३ ॥ 

अ. वि.-र्‍ज्या चेतन्यरूपी श्रीगुरूच्या प्रकाश्यानॅंच, शीतळ प्र- 
काश देणारीं अशीं चंद्रादि नक्षत्रें वनठीं आहेत, व ज्या श्रीगुरूच्या 
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चित्‌प्रकाशानेंच, सूर्य प्रकाशमान्‌ झाला आहे. यदादिलयगतं तेजो 
जगद्धासयते$खिलं । यंद्रमसि यच्चाम़्ो तत्तेजो विद्धि मामकं ॥ १२॥ 
श्रीमत्‌ भगवद्वीता अध्याय १५ ॥ 

जीवपणाचेनि त्रासे । यावया आपुलीये ददो ॥ 

शिवही सुहृते पुसे । जया जोदायाले ॥ २४॥ 

अन्वय---जया जोशियातें शिवही जीवपणाचे त्रासेनि आपुळ्यि दशे 
यावया मुहूर्त पुसे ॥२४॥ 

अ. वि.-सद्दुरुरूपी जोशास, शिव, देहतादात्म्यामुळें अनेक यो- 
नींतून जन्मसरृत्यूच्या हेलपाठ्यानें त्रस्त झाठेल्या जीवदरेंतून आपली 
सुटका होऊन सचिदानंदरूप स्वात्मस्थितीस निर्विभपणें पोंचण्याकरितां 
मुहृत विचारीत आहे; म्हणजे सद्गुरूंना शरण जाऊन, या जन्ममृत्युरूपी 
संसाराची निवृत्ति होऊन, नित्य परमानंद्रूप आत्मलाभ ज्या बोधापा- 
सून होतो, तो बोध मला कृपा करून द्यावा, अशी प्रार्थना करित आहे. 
जीवाचें पारमार्थिक स्वरूप शिव हें आहे, म्हणून शिव सद्गुरूस शरण 
जातो असें वर म्हटलें आहे. 

चांदिणे स्वप्काद्षयाचे । लेइला द्वैतदुणीचें ॥ 

तऱ्ही उघडेपण नवचे । चांदाचें जया ॥ २५ ॥ 

अन्वय-सप्रकाशाचे द्वैतदुणीचें चांदर्णे लेइला तऱ्ही जया चांदाचें 
उघडेपण नवचे ॥ २५ ॥ 

अ. वि. -चंद्र आपल्या प्रकाशाचें चांदणे धारण करून आहे, 
तरी चंद्राचा देह न झांकतां, तो उघडेपणानेंच आहे. 

जो उघड कीं न दिसे । प्रकाहा कीं न प्रकादो ॥ 

असतेपणेचि नसे । कव्हणीकडे ॥ २९॥ 

अन्वय--जो उघडकी न दिसे, (जो) प्रकाश कीं न प्रकाश, (जो) 
असतेपणे कव्हणीकडेचि नसे. ॥ २६ ॥ 


अ, वि.--पूर्वोक्त चंद्रद्णांताप्रमाणे, सद्दुरुसंज्ञितआत्मा स्वयं- 
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प्रकाशाने सवैत्र प्रगटच आहे; तथापि, आमच्या या परिच्छिज्ञ एक- 
देशी स्थूल इंद्रियांस, तो विषय होत नाहीं, कारण, परप्रकाशित, परि- 
च्छिन्न, जड, शब्दादि पंचविषयांपैकीं तो नाहीं. सवेत्र चित््रकाशानें 
भरॅठेठा असून, सूर्यीदिकाच्या प्रकाशाप्रमाणें त्याचा कोठेही भास होत 


नाहीं, व सर्वे ठिकाणीं अस्तिभातिप्रियत्वानें व्यापक असून, तो न 


दिसतां नामरूपात्मक जगतच भासतें. 

आतां जो तो इहीं दाब्दीं॥ के मिळवू अनुमानाची मांदी॥ 

हा प्रमाणाही बो नेदी । कोणाही मा ॥ २७॥ 
अस्बय्र--आतां जो तो इही शब्दी अनुमानाची मांदी के मिळवू ? हा 

कोणाही प्रमाणा ओ. नेदी मा. ॥ २७ ॥ 

अ. वि.-र्‍जो सद्दुरु भरीव चिदाकाश आहे, तो सद्गुरु सर्वत्र 
उघड आहे, असें तकोनें “जो तो” या सर्वनामांनीं, कोठपर्यंत ह्याचें 
वणन करुं? कारण, शब्दप्रमाण, अनुमानप्रमाण, उपमाप्रमाण, 
प्रलक्षप्रमाण, अथोपत्तिप्रमाण, अनुपलब्धिप्रमाण, या साही प्रमा- 
णांठा तो ओ देत नाहीं; म्हणजे, या साही प्रमाणांनीं याची सिद्धि 
होत नाहीं. कारण, त्या सद्दुरूचें स्वरूप घटादि परिच्छिन्ञ जड पदार्थ- 
वततू प्रमेय नाहीं. आणि प्रमाणें तर प्रमेयाची सिद्धि करणारीं आहेत, 
आणि सद्गुरु अप्रमेय, परिपूर्ण, स्वयेप्रकाशमान असे आहेत. 

जेथें हाब्दाची लिही पुसे । तेणेक्ीं चावळो बैसे । 

दुजयाच्या रागी रुखे ॥ एकपणा जो ॥ २८॥ 

अन्बय--जेणें शब्दाची लिही पुसे. तेणेसी चावळो बैसे. जो दुजयाचा 
रागी एकपणा ससे. 

अ. वि.-णज्या सद्गुरूंच्या वर्णनाविषयीं चारी वाणींचा निरास 
करून, ्यांच्याशीं अभेद होत्साता, मौनपणानें जो वर्णन करण्यास 
तयार होतो, याच्याशी सद्गुरु मोठ्या प्रेमानें बोठत बसतात. आणि 
जो सद्ठुरुंना आपल्याहून वेगळे असें परिच्छिज्ञ मानतो, व आपले वै- 
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खरीनें त्यांचें वर्णन करण्यास तयार होतो, अशा भेदवुद्धिवान्‌ जीवा- 

वर ते इतके रागावतात कीं, ल्या जीवाच्या सापेक्ष अभेदबुद्धीनें अस- 

णाऱ्या शिवावर देखील ते रुसतात. इतकी लांस द्वैताची चिरड आहे. 
प्रमाणाची परीसरे । तै प्रमेथेची अविष्करे ॥ 

नवल मेचु थे धुरे । नाहींपणाची ॥ २९ ॥ 

अन्वबयः---प्रमाणाची परिसरे तै प्रमेयची अविष्करे इये धुरे नाहींप- 
णाची मेचु नवळ ॥ २९ ॥ 

अ. वि.- पूवी सांगितठेल्या पड्विध प्रमाणांचा आश्रय ज्या 
वेळेस प्रमाता (जीव) करतो, ल्या वेळेस तीं प्रमाणें, घटादि, परिच्छिन्न 
प्रभेयाची सिद्धि करितात; म्हणजे, घटादि विषयांचें ज्ञान प्रकट करून 
देतात व आपण नाहींशी होतात. पण धुरें (श्रेष्ठ) सद्ठरूच्या खरू 
पाची सिद्धि, म्हणजे त्यांच्या स्वरूपाचें ज्ञान व्हावें म्हणून प्रमाणाचा 
आश्रय केला असतां, हीं सर्व प्रमाणे, सद्ठरूचें खरूपज्ञान करून न 
देता, आपणच नाहींशीं होऊन जातात. अशा सर्व प्रमाणाठाही गुप्त 
राहण्याची आवड, म्हणजे प्रमाणाकडून न प्रकाशलें जाण्याची आवड, 
सद्गुरूंच्या ठिकाणीं आहे, हे. मोठें नवठ आहे. 

कांहीं बाही अळुमाळु । देखे येखादे वेळू ॥ 

तरी देखे तेही विटाळू । जया गांवीं ॥ ३०॥ 

अन्वय---एखादे वेळु कांही अळुमाळु देखे, तरी जया गावीं देखे तेही 
विटाळु ॥३० ॥ 

अ. वि.--सद्ठुरुखरूपाकडे वृत्तीच्या नेत्रांनी पाहूं गेठें असतां, 
सह्ठुस्स्वरूपीं गांवांत पाहाण्याचा विटाळ होतो; कारण, सद्दुरूचें स्वरूप 
पहाते (पहाण्याचा विषय) पहाणे, आणि पहाणारा, या त्रिपुटीविरहित 
निरंतर पहाणेरूपच आहे; म्हणजे, प्रत्ययरूपच आहे. तेथें अप्रयय 
अथवा न पहाणें काटत्रयीं नसल्यामुळें, न पहाण्याच्या विकारदोपानें 
दूषित असणाऱ्या वृत्तीने, आत्मानात्मविचारद्वारा सोहं असा भाव धरून 
पहावयास गेलेल्या वृत्तीचा तेथॅं विटाळ आहे. 
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लेथे नमने का बोले । केउती खुये पाउले ॥ 

आंगीं लावूनि नाडिले । नावचि येणें ॥ ३९॥ 

अस्बय--तेथें नमने का बोले केउती पाडळे सुये, येणें आंगीं नांव- 
लाउनी नाडिठे. ॥३१॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितलें कीं श्रीगुरुखरूपी पहाण्याचाही विटाळ 
आहे. त्या ठिकाणीं आपण वेगळे राहून नमस्कार करण्याकरितां, अ- 
थवा स्तुति करण्याकरितां, पावलें कशीं टाकतां येतील? म्हणजे नम- 
स्कार करणें, अथवा स्तुति करणें, ह्या भेदाश्रयानें होणाऱ्या क्रिया, 
अभेद, अक्रिय सद्गुरस्वरूपीं कशा खपतील? आतां सद्दुरुंनीं आपल्या 
आंगीं निवृत्ति नांव धारण केठेलें आहे, म्हणजे, त्यांना निवृत्ति अश्ली 
संज्ञा आहे. पण खरोखर त्याचा विचार करावयास गेलें तर, या ना- 
माच्या अभासानें यांनीं सवीला फसविले आहे, असें पुढील ओवीवरून 
चांगलें व्यक्त होईल, 


नव्हे आत्मया आत्मप्रवृत्ति । वाढवितां के निवृत्ति ॥. 


या नामाची वाय वुंथी । सांडीचिना ॥ ३२॥ 

अन्वय---आत्मया आत्मप्रवृत्ति नव्हे, तेथें निवृत्ति के वाढवितां£? नि- 
बत्ति या नामाची वाय बुंथी सांडेचिना. ॥३२॥ 

अ. वि.-र्‍ज्याप्रमाणें जीवात्मा स्थूल सूक्ष्म संघाताशीं तादा- 
त्म्याला पावून, संघाताकडून होणाऱ्या सर्वे क्रिया अविवेकानें आ- 
पल्या स्वरूपीं पाहतो, म्हणजे, त्या सर्व मीं केल्या असें समजतो, या- 
सच प्रवृत्ति म्हणतात. पण ज्या वेळेस कर्मउपासनेनें चित्तशुद्धि होऊन 
सत्संगतीनें नित्यानि तत्वविचार प्राप्त होतो, त्या वेळेस त्या विचा- 
राच्या अभ्यासानें वृत्ति खलून, देहेद्रिंयमनोबुद्ध्यतीत, अक्रिय, साक्षी, 
आत्मा मीं आहें, असें, त्याच्यामध्ये (जिवात्म्यामध्यें) वढ ज्ञान होतें. 
मग तो प्रवृत्तींतून निवृत्तिस्थितीला पावला, असें म्हणण्याचा व्यवहार 
होतो. पण असा प्रकार आत्मस्वरूपीं नाहीं. आत्मा हा ज्ञानमात्र, परि- 


” 
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पूर्ण, अखंड, एकरस आहे. तेथें प्रवृत्तीचा किंचित्‌ स्प नाहीं; स्वगत 
सर्वव्यापी आकाशाचे ठिकाणीं एक. ठिकाणाहून दुसरीकडे जाण्याचा 
व्यवहार होत नाहीं, ज्ञानेश्वरी अध्याय १५ (येथून परा जाणे आकाझा 
नाहीं). कारण आकाश अक्रिय आहे, आणि आत्मतत्व तर आकाशाच्या 
अंतर्बही ओतप्रोत भरठें असल्यामुळें, तें सहज अक्रिय आहे. जेथें स्वभाव- 
तःच प्रवृत्ति नाहीं, त्या ठिकाणीं निवृत्ति ह्या नामाचा विद्वेष व्यवहार 
कसा करितां येईल? तथापि तो सद्गुरु, निवृत्ति या नांवाची पोकळ 
खोळ टाकित नाहीं, म्हणजे, आत्मत्वीं अनादी काळापासून प्रवृत्ति 
निव्रृत्ति अशा व्यर्थ नामांचा व्यवहार चाठला आहे. 

निववत्ये तंव नाहीं । मा निवतेवी हा कांडे ॥ 

तरी कैसा बैसे ठाई । निवृत्तिनामाच्या ॥ ३३ ॥ 

अन्वय-टनिवर्ल तंव नाहीं मा हा काई निवर्तवी, तरी निदृत्ति नामाच्या 
ठाई कैसा बैसे | ३३ | 

अ. वि.-_ज्ञानधन, भेदशून्य - आत्मस्वरूपाचे ठिकाणीं, निरासा 
योग्य, अशा प्रवृत्तीचा ठेशही नाहीं; मग कशाची निवृत्ति करून प्र- 
- विरोधी, जी निवृत्ति संज्ञा, ती आत्मत्बराकडे आठी अशी शंका 


चरी स्रयोसी अंधकारू। कै जाहला होता गोचरु । 

तरी तमारी हा डगरु । आलाचि कीं ॥३४॥ -58 

अन्वय--परी सूर्यासी अंधकारू के गोचरू झाला होता ? तरी तमारी 
हा डगरु आलाचि कीं. ॥ ३४ ॥ 

अ. वि.-तर त्याचें समाधान असें आहे कीं, सूर्यीपुढें अंधकार 
येऊन सूर्यमंडळाला झांकण्याविषयीं प्रवृत्त झाला, ल्या रागानें सूर्य 
खवळून त्यानें अंधकाराशीं युद्ध केलें, व त्या अंधकारास ठार मारले, 
असा कधीं व्यवहार झाला होता काय? जसें शिवाला मदनानें अति- 
शय ताप दिल्यामुळे, शिव खवळून ल्यांनीं या मदनाला जाळून टा- 
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किले, म्हणून शिवाला मदनारी म्हणतात, हें योग्यच आहे. पण 
असा प्रकार सूर्याच्या ठिकाणीं नसून, सूयीठा तमारी अशी संज्ञा देतात. 


त्याप्रमाणें गुरुसंज्ञित आत्म्याच्या ठिकाणीं परमार्थतः प्रवृत्तीचा ठेश 


नंसून ही, निवृत्ति अशी संज्ञा मिळाली आहे. 

तैसें लटिके येणें रूढे । जड येणें उजिवडे ॥ 

न घडे लेही घडे । याविया मावा ॥ ३५॥ 

अन्वय--तैसे येणें ठटिके रूढे, येणें जड उजिवडे, जिव याचिया मावा 
न घडे तेंहि घडे ॥३२५॥ 

अ. वि.-सद्गुरूच्या आधारावर व्यष्टीसमष्टी स्थूलसूक्ष्मात्मक 
सवे मिथ्या (कल्पित) प्रपेच, जीवाच्या ज्ञानापुढें आहेपणानें 
मांडला आहे; जी मिथ्या वस्तु भासते, ती कोणत्या तरी सत्याचा 
टेका घेऊन भासते. उदाहरणार्थ दोरीवर भासणारा मिथ्या 
काल्पनिक सपे, दोरीच्याच अस्तित्वाचा टेका घेऊन, भ्रमी पुरुषा- 
च्यापुढें आहेपणाने मांडला आहे, त्याप्रमाणें हा सर्व मिथ्या प्र- 
पंच, एक्या परब्रद्याच्या सत्याधिष्ठानाचा टेका घेवून आहेपणांने मांडला 
आहे; व तो प्रपंच स्वतःस्वरूपानें प्रकाशरहित जड असा आहे, तथापि 
परब्रह्माच्या चित्‌प्रकाशानें भासत आहे. येथें अशी शंका होते कीं, सचि- 
दानंदरूप, परिपूर्ण, पर्रह्माच्या ठिकाणीं, विरोधी खभावचें असत्‌ , जड, 
दुःखरूप अश्या जगताचा व्यवहार होणें, ही गोष्ट अगदीं असंभवनीय 
आहे. तथापी, जी गोष्ट ज्या ठिकाणीं घडावयाची नाहीं ती स- 
हुरुसंज्ञित ब्रह्माच्या मायेने घडवून आणिली. अश्याच अर्थाचा एक 
नामदेवांचा खेळिया आहे. (नव्हे ते कैसें झाठेरे खेळिया, नाही ते दिस 
लागलेरे. अरूप होतें तें रूपासी आलें, जीवशरिव नांव पावटेरें.) 
हांगा मायावक्षे दाविक्षी । ते माइक ह्मणूनी वाळिकी ॥ 
अमाइक तव नव्हक्ी । कवणाही विषयो ॥ ३६ ॥ 

अन्वय--हांगा (तूजे) मायावशे दाविसी ते माइक ह्मणोन वाळिशी 


| 
| 
| 
| 


कता 
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(आणि जें तुझे खरूप) अमाईक (आहे त्या स्वरूपाने )तव कवणाही बिपयो 
नव्हसी. ॥ ३६ ॥ 

अ. वि.-<अहो सद्दुरुराया? मायावश होऊन, तुह्यीं जो इृश्य 
जगदाभास दाखविला आहे, तो जगदा!भास तुमचें रवरूप आहे, 
असें जों मनांत धरावें, तों तें सर्व (दय जगत्‌ ) माईक म्हणजे खोटें 
आहे, त्याचा तुमच्या चिन्मात्रस्वरूपाला स्पर्शी देखीठ नाहीं, असा 
तुम्हीं याचा वेदशासत्राच्या मुखाने निषेध करितां. बरें, अमाईक, 
म्हणजे मायारहित, सथिदानंदरूप, निरगुणनिराक!र, जें तुमचें स्वरूप 
आहे, तें तर स्वयंप्रकाश अमर्यादित असल्यामुळें, कोणाला विषय होत 
नाहीं, म्हणजे, घटादि विषयाप्रमाणे दृरय होत नाहीं. 

शिव शिवा सहुरु। तुजला गृढा काय करु॥ 

एकाही निधोर धरु । देतासी कां ॥ ३७॥ 

अन्बय--शिव शिवा सद्गुरु! ग्रूढा तुजला काय करूं£ तूं एका 
निर्धाराही धरू देतासी का? ॥ ३७ ॥. 

अ. वि.--सद्ठुरुस्वरूपीं स्तवन करणें, अथवा नमन करणें, अ- 
थवा दु्शैन घेणें, इत्यादि व्यवहार घडत नाहींत, असें जाणून ज्ञानेश्वर 
महाराज हताश होऊन शिव शिव असें द्विवार स्मरण करितात. हे 
सद्गुरु गूढा! म्हणजे तुमचें स्वरूप नामरूपातीत, चिन्मात्र, सूक्ष्मतम, 
निराकार असल्यामुळें स्थूळ इंद्रियांना, अथवा अंतरसुक्ष्म मनबुद्ध्या- 
दिवृत्तींनां, विषय होत नाहीं, असें सवतोपरि गुप्त आहे. अशा ह्या 
तुझ्या गुप्त अज्ञात स्वरूपाला घेऊन, काय करावयाचें आहे? कारण, 
तूं आपल्या स्वरूपाविपयींचा एकही निश्चय करूं देत नाहींस. 

नामे रूपं बहुवसे । उभारुनि पाडिली बोसे ॥ 

सत्तेचेनि अवेदें । तोषलासी ना ॥ ३८ ॥ 

अन्वय--सत्तेचेनि आवेश बडुवसे नामे रुपे उभारोनि ओसे पाडिळी 
(भाणि) तोपलासिना? ॥ ३८ ॥ 
षु 


| 
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अ. वि.-_सत्तेच्या चिदाविशानें, म्हणजे “एकोहं बहु स्याम”? अशा 
स्फूर्तीच्या क्षोभानें, शिवापासून तृणापर्यंत अनेकनामरूपात्मक जग- 
ताची उभारणी केलीस; परंतु नामरूपात्मक अशा जगताकडे विवेक- 
दृष्टीनें पाहू गेळें तर, तें ग्रगजठवत्‌ निस्तत्व आहे. अश्या नामरूपा- 
त्मक जगताची उभारणी करण्यांत, म्हणजे चिद्रिलास करण्यांत, आपण 
मात्र संतुष्ट झाठां आहांत, असें वाटतें. अथवा नामरूपात्मक जगताची 
उभारणी करून व निजबोधानें ती सर्व नाहींशी करून, अहो सद्गुरु 
आपण संतुष्ट झालांत. 


जीवू घेतलिया उणें । चालो नेदिसी साजणें ॥ 

भ॒त्यु उरे स्वामीपणें । तेही नव्हे ॥ ३९ ॥ 

अन्बय--जीवू घेतलिया उणें (वीण) साजणें (प्रेम) चालो नेदिसी. 
स्थामीपणें भ्रत्यु उरे तेही नव्हे. ॥ ३९ ॥ 

अ. वि.--अहो सद्दुरुराया ! तुमच्यावर प्रेम ठेवण्याला जावें, तर 
तुम्हीं जीव घेतल्याशिवाय प्रेमही जमू देत नाहीं; म्हणजे प्रेम ठेवणाराच्या 
हृदयांत सचचिदानंदरूप आत्मत्वानें तुम्हींच नांदत आहां, अर्थात्‌, तु- 
मध्यावर प्रेम करण्याकरितां आत्मसांनिध्याला आल्यावर, देहतादा- 
स्म्यानें देहधमे अंगावर घेऊन वागणाऱ्या जीवदशेचा लय होतो, 
म्हणजे, ती नाहीशी होवून तो साधक गुरुसंज्ित आत्मभावाशीं ऐ- 
कक्‍्याठा पावतो. (ज्ञानेश्वरी अ. ६ ओवी ३६६--परतोनी पाठींमोरे 
ठाके, आपणीयाते आपण देखे, आणि देखतखेवो ओळखे, म्हणे 
तत्व हे मी) नंतर साहजिक आत्म्याच्या ठिकाणीं असणाऱ्या निरति- 
शय प्रेमाचा योग होतो. व त्याचें तुमचें सौजन्य जमते. असें झाल्या- 
वांचून “चालो नदेशी साजणें” म्हणजे तुम्हीं त्याच्याशीं सौजन्य ठेव- 
ण्याठा राजी नाहीं. वर सांगितल्याप्रमाणें ज्या सेवकाचें व तुमचें सो- 
जन्य जमले आहे, तो सेवक या नालानें न राहून, स्वामीपणें, म्हणजे 
थनी या नाल्यानेंद्दी रह्हात नाहीं. म्हणजे, ज्या येवकाचा तुमच्याशी 


0 टेके 
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योग झाल्यामुळें सेवकस्वामी या नात्यानें असणारे जीवशिव भाव 
बाधित होवून, सहज निवेमे अश्या स्वरूपस्थितीनें तो असतो. 

विदोषाचेनि नांवें । आत्मत्वही न साहवे ॥ 

किंबहुना नव्हे । कोण्हीच यया ॥ ४० ॥ 

_अन्बय--विदोपाचे नावेनि आत्मत्वही न सहावे, किंबहुना यया कोण्हीच 

नव्हे. ॥ ४० || 

अ. वि.--शास्त्रांत, सचिदानंदरूप आत्म्याचे, सामान्यरूप 
व विशेषरूप असे दोन वगे केले आहेत. ल्यांचीं टक्षणें येणेप्र- 
मारणे; आधिक देशकालस्थित सामान्यरूप, न्यूनंदेशकालस्थित विशेष 
रूप; अश्या या लक्षणाचा संबंध सचिदानंदरूप आत्म्याकडे कसा ला- 
वतात, हें सांगतों. मुंगीपासून ब्रह्मदेवापर्यंत, लहान मोठे अनंत 
प्राणी आहेत, ल्या सर्व प्राण्यांना आपण आहोंत, असा आपल्या अस्ति- 
त्वाचा, म्हणजे आत्म्याचे स्दशाचा प्रय आहे. भश। तऱ्हेने, अनंत 
प्राण्यांत आत्म्याच्या स्दंशयाचा एकसारखा प्रय आहे; म्हणून, अ- 
धिकदेशकालस्थितसामान्याचें लक्षण, सदंशाशीं जुळत असल्यामुळें, 
आत्म्याच्या सदेशास सामान्यरूप म्हणतात. राहिलेल्या विशेष चिदानंद 
अंशाचा प्रत्यय, तत्त्ववेत््यावांचून कोठेही आढळत नाहीं. मनुष्येतर 
प्राण्यांची गोष्ट सोडूनच द्या, त्यांस तर तो अनुभव नाहींच नाहीं; राहि- 
ठेल्या मनुष्यवर्गीत देखी, चिदानंद अंशाचे अनुभवाचा बहुत जीवांत 
अभाव दिसतो. याचा अनुभव व्यवहारामध्ये कोणालाही घेतां येईल. 
पहा, कोणी मनुष्याळा जर विचारलें, कीं तूं आहेस का? तर तो असें 
उत्तर देईल कीं, होय मीं आहें; नंतर त्याला दुसर्‍्यांनदां विचारलें कीं 
तूं कसा आहेस? तर त्याचें उत्तर मीं चिद्रप ( ज्ञानरूप), आनंदरूप 
असा आहें, असें न मिळतां, मीं मूर्ख, जड, दुःखी, जन्मणारा, मर- 
णारा, पापी, दीन असा आहें, असें, भकल्यासारखें उत्तर मिळेल. 
आतां एखाद्या बहुत संपत्तिवानास, अथवा बहुत विद्वानास, तूं कसा 
आहेस, असें विचारिठें तर, लयाचें उत्तर इतराम्रमाणें न मिळतां, मीं 
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ज्ञानी आहें, मीं सुखी आहें, असें मिळेल. पण, ल्याला उलट विचारलें 
कीं तूं ज्ञानी कसा, तर तो असें सांगेळ कीं मीं न्यायशास्त्र, वेदांत- 
शास्त्र, व्याकरणशाखत्र इत्यादि पड्शास्रांचा अभ्यास केला आहे. मठा 
सवे अवगत आहे, अथवा मीं बी. ए. आहें, मीं एम्‌. ए. 
आहें, म्हणून मीं ज्ञानी आहें; व कोणी मीं सुखी आहें, असें 
उत्तर देतीठ; पण, त्यास उलट विचारलें कीं तूं सुखी कसा तर तो 
असें सांगेल कीं मीं शरीराने धष्टपुष्ट आहें, तरुण आहें, निरोगी आहें, 
माझी बायको सुंदर आहे, मुठे शहाणीं आहेत, घर चांगठें हवेशीर 
आहे, बागबगीचा आहे, गाडीधोडे आहेत, नोकरचाकर आहेत, 
या सव ऐश्वयीमुळें मीं सुखी आहें. पण लांचे हें मीं ज्ञानी अथवा 
सुखी असें जें म्हणणें आहे, ते स्वकीय सचिदानंदरूप आत्मदृष्टीने 
नसून, बाह्य वैषयिक ज्ञानानें व वैषयिक सुखाचे द्ष्टीनें असतें. असो, 
आतां वरिवेकवैराग्यादि साधनचतुष्टयसंपज्ञ अधिकारी, सद्ुुरूजवळ 
“त॒त्त्वमसि” महावाक्याचें श्रवण, मनन, निजध्यासनादि अभ्यास क- 
रितो. लया योगानें देहद्र्‍याचा द्रष्टा, सच्चिदानंदरूप आत्मा मीं आहें, असें 
ज्ञान होतें, व देहेंद्रियमनबुद्ध॒थादि संघात, अनात्म, जड, मिथ्या आहे, 
असें त्याला निःसंशय कळतें. अशा दृढ, अपरोक्ष आत्मज्ञानी, तत्त्ववे- 
त्त्याला तूं कोण व कसा आहेस, असा प्रश्न जर केला, तर देहत्रयातीत 
असंग साक्षी सजिदानंदरूप आत्मा मीं आहें, असें उत्तर मिळेठ. 
पूर्वी शंकराचायीनीं एका तत्त्ववेत्याला तूं कोण व कसा आहेस असा 
प्रश्न केला होता, त्यावर लानें उत्तर दिलें “नाहं मनुष्यो नच 
देवयक्षो न ब्राम्हणक्षत्रियेवेश्‍यशूद्रः । न ब्रम्हचारी न ग्रही वनस्थो भि 
क्षुने चाहं निजबोधरूपः ॥ हस्तामठक. अशा तर्‍हेनें, आत्म्याच्या विशेष 
चिदानंदरूप अंशाळा जाणणारे तत्त्ववेत्ते, थोडेच आहेत (यततामपि 
सिद्धानां कश्चिन्मां वेत्ति तत्त्वतः । गीता अ० ७ छोक ३ उत्तराधे ) 
ह्मणून न्यूनदेश कालस्थित विशेष, हें लक्षण चिदानंद अंश्राशीं 
जुळत असल्यामुळें, चिदानंद अंशास, विदेषरूप असें म्हणतात. परंतु 
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सामान्य व विदोष हा आरोप निरंश सच्चिदानंदरूप आत्म्यावर, अज्ञानी 
आणि तत्तववेतते यांच्या सामान्य व विशेष ज्ञानाच्या दृष्टीनें आला आहे. 
परमार्थतः सामान्यविशेषभावाचा व्यवहार, सहुरुस्वरूपीं सहन 
होत नाही, हें काय सांगावें? सद्ठुरुस्वरूपीं कोणचाच धर्म नाहीं, सर्व 
धरमशून्य श्रीगुरुस्वरूप आहे. 

राती नुरेचि ख॒यो ॥ ना तरी लवण पाणिया ॥ 

नुरे जेवि चेइलिया । नीद जैक्षी ॥ ४१॥ 

अन्बय--सूयी राती नुरे, नातरी जेवी पाणिया ळवण (नुरे), जैसी 
चेइळिया निंद नुरे. ॥ ४१ ॥ 

अ. वि.---सूर्यडदयांत रात्र रहात नाहीं. किंवा जलसंयोगांत 
मीठ रहात नाहीं. किंवा जागे झाल्यावर निद्रा रद्दात नाहीं. 

कापुराचे थळीव । नुरोचि आगीची बरव ॥ 

नुरेचि रूप नांव । तैसे यया ॥ ४२॥ 

अस्वय--( जैसे ) कापुराचे थळीव आगीची बरव नुरेची तेसे यया 
( सद्रुरु ) रूप नांब नुरेचि. | ४२॥ 

अ. वि.--दिवा जसा ज्योतिरूपानें अश्ीची शोभा पुष्कळ 
वेळ ठेवितो, तसा कापूर अश्नीची शोभा ठेवित नाहीं; म्हणजे, थोड- 
क्‍्याच वेळांत अस्नी नाहींसा होऊन, खालीं अभी किंवा राख हीं 
देखीळ उरुं देत नाही; तसें सचिदानंदरूप श्रीगुरुसंज्ित आत्म- 
भावाच्या विकासांत, नामरूपात्मक जगत्‌ रहात नाहीं. 

याच्या हाता पाथा पडे । तव वंद्यत्वें पुढे न मंडे ॥ 

न पडेचि हा भिडे ॥ भेदाचिये ॥ ४३ ॥ 

अन्वय --याच्या (संट्ररूव्या) हाता पाया पडे तंव वंद्यतने पुढे न मंडे 
हा भेदाचिये भिडे न पडेचि. ॥ ४३ ॥ 

अ.वि.-सद्गुरूच्या हाता पाया पडणें, म्हणजे हात जोडून सद्ु- 
रूच्य़ा पायां पडावयास गेलें तर, हा वंब्त्वानें पुढें उभा रहात नाहीं. 
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भावार्थ असा कीं, सद्गुरु हे आत्मत्वानें सर्वाच्या हृदयस्थ आहेत, 
अर्थात्‌ हात जोडून पायां पडणाऱ्या सेवकाच्या हृदयांत आत्मत्वानें 
नांदत आहेत, म्हणून ते वेद्यत्वानें पुढें येत नाहींत. उघड आहे, 
आपल्या स्वरूपाला आपल्यापुढें कसें येतां येईल ! कदाचित्‌ आर- 
शाच्या योगाने स्थूळ देहास आपल्यापुढें येतां येईल, परंतु निसपाधिक 
सब्चिदानंदरूप, भेदशून्य, निर्गुण, निराकार, निय, परिपूर्ण, आत्मभा- 
वास आपण आपल्यापुढे कसें येतां येईल! येतां येणार नाहीं. ह्मणून 
सद्ठुरु हे वद्यत्वानें, ह्मणजे वंदन करण्यास योग्य अशा स्वरूपस्थितीने, 
सेवकाच्या पुढें मांडले जात नाहींत. व्यवहारामध्ये एखाद्या थोर पुरुषा- 
कडून कांहीं काम व्हावयाचें आहे, पण लाची कितीही विनवणी केली 
तरी तो तें काम करीत नाहीं; आणि ज्याचें काम व्हावयाचें आहे तो 
तर कसेही होवो आपलें काम झाठेंच पाहिजे, असा गरजू असल्या- 
मुळें या थोर पुरुषाच्या अतिरेेहांतठे व प्रेमांतठे, ज्यांचें वजन लयां- 
च्यावर पडेठ अशा ग्रहस्थांची लया थोर पुरुषांना भीड घालतो; व 
त्या भिडेच्या क जरी मनांत त्याचें काम करावयाचें नाहीं, 
तरी तो करितो. यप्रिमाणें सद्गुरूंनी, वंदनयोग्य अशा वंद्य स्थितीनें, 
वदन करणाराहून भिन्न रहावें, व, वंदन करणाऱ्या सेवकाकडून वंद- 
नाचा व्यवहार व्हावा, म्हणून, भेदाची भीड जरी घातली, तरी ते यया 
भेदाच्या भिडेंत पडत नाहींत; म्हणजे आपला अभेद्माव नाहींसा 
करून, वंद्य, वेदिता, वंदन असा त्रिपुटीरूपी भेदव्यवहार आपल्या 
खरूपीं होऊं देत नाहींत. 

आपणाप्राति रवि। उदो न करी जेवी ॥ 

हा वद्य नव्हे तेवी । वंदनासी ॥ ४४॥ 

अल्वबय--जेवि रवि आपणाप्रति उदो न करी तेवि हा वंदनासी वंद्य 
नव्हे. ॥ ४४ ॥ 

अ, वि.--सूर्य ज्याप्रमाणे आपल्याकरितां उगवत नाहीं, म्हणजे 
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सूर्याला आपल्या प्रकाशाकरितां आपल्या उदयाची जरूर नाहीं, 
कारण, तो आपल्या ठिकाणीं आपण नित्य उद्यरूपच आहे, तसा हा 
सद्ठुरु वंदनास वंद्य नाहीं. 

कां समोरपण आपुलें) न लाहिजे कांही केलं ॥ 

तैसे वंद्यत्व घातलें । हिरोनी येणें ॥ ४५ ॥ 

अस्बय--का आपले समोरपण ( जेवि ) कांहीं केल्या न लाहिजे तैसें 
येणे वंद्यत्व हिरोनी घातटें. | ४५ ॥ 

अ. वि.--कांहींही केठें तरी आपल्या समोर आपल्याला ( प्रति- 
बिंबरूपाने नाहीं, ) सत्वानें होतां येणार नाहीं. त्याप्रमाणें सद्दुरुने 
वंद्पणाचा सगळा धर्म नाहींसा करून टाकिला. 


आकाक्षाचा अरिसा । नुठी प्रतिबिबाचा ठसा ॥ 

हा वंद्य नव्हे तैसा । नमस्कारासि ॥ ४९ ॥ 

अन्वय---आकाहाचा आरसा (जेवि) प्रतिब्रिबाचा ठसा नुठी तसा हा 
नमस्कारासी वंद्य नव्हे. ॥ ४६ ॥ 22$28 


अ. वि.--ञ्या आरशांत पहाणारा पाहतो, तो आरसा परिच्छिन्न 
ह्मणजे मयीदित आहे, आणि त्यामध्यें पाहणाराही मर्यादितच आहे; 
व पहाण्याचा आरसा व पाहणारा, या उभयतांचे दरम्यान अंतर आहे, 
म्हणून पहाणाराचें प्रतिबिंब आरशामध्ये पडते; पण सर्वे परमाणूंच्या 
अंतर्षीद्य भरठेलें अमयीदित आकाशच आरसा झालें, तर यांत प्रति- 
बिंब कोणाचें पडावयाचे? ज्याचें सांत प्रतिबिंब होणें शक्‍य नाहीं. 
म्हणून आकाशच जर आरसा झालें, तर त्यांत प्रतिबिंब होणार नाहीं, 
असे ज्ञानेश्वर महाराजांनीं मूळांत उद्गार काढिठे. आतां आकाशाच्याही 
अंतबेहि असणारे, आकाशादि प्रथ्वीपर्यंत सर्व तत्त्वरूपानें अभेद 
असणारे, असें एकरस सचिदानंदरूप आत्मतत्त्व, वंद्य कसें होईल ? 
उत्तर, होणार नाहीं. 


१७ 


ष्र अमृतानुभव. ह [ प्रकरण 


परी नव्हे तरी न हो। हे वेखासी कां घेवो ॥ 

परी वेदीतयाही ठावो । उरो नेदी ॥ ४७॥ 

अन्वय--परि हा ( वंद्य ) नव्हे तरि नहो ( मीं ) हे वेखासी कां 
घेबो परी हा वंदीतयाही ठावो डरों नेदी. ४७॥ 

अ. वि.--पूर्वीच्या तीन चार ओव्यांतून वंदन करण्यास 
योग्य असा वंद्य भाव, सद्गुरु आपणाकडे घेत नाहींत, याचा 
बिचार सांगितला; पण, आतां घेत नाहींत, तर न घेवोत, ल्यांच्या 
स्वभावाविरुद्ध मीं तरी कद्याला जाऊं? पण वंदन करणारा जो सेवक 
त्याठा देखीळ आपल्या स्वरूपाहून वेगळा राहूं देत नाहींत; त्याचा 
ठावठिकाण नाहींसा करितात; म्हणजे, सर्वीतयीमी आत्मत्वानें 
असणाऱ्या सद्ठुरुस्वरूपाचा, वंदन करणारा सेवक विचार करूं 
ठागला कीं, माझ्याही हृदयांत आत्मत्वानें तेंच आहे असें त्यास 
ज्ञान होतें; व त्या योगानें त्या वंदन करणारास आत्मसान्रिध्य प्राप्त 
होतें. त्यासरसाच त्या वंद्य सद्ुरूशीं तो समरस होतो. (ांच्याहून वे- 
गळा राहत नाहीं. ) जसें मीठ आपल्याला जन्म देणाऱ्या समुद्राची 
गांठ पडल्याबरोबर भापणेच तेथें नाहींसें होऊन जाते, म्हणजे समु- 
द्ररूप होते, तसें आत्मत्वानें असणाऱ्या सद्ुर्स्वरूपांतून देदबुद्धी- 
मुळें निवडलेला जीवात्मा, सदुरुसंयोगांत तटरप होतो, म्हणजे देदबुद्धीने 
वेगळा रहात नाहीं. जसें दोरीचे ज्ञान झाल्यावर, विपरीत सर्प- 
कल्पना निवृत्त होते, तसें स्व्रात्म्याचें अपरोक्ष ज्ञान झाल्यावर मीं देह 
अशा विपरीत कल्पनेची निवृत्ति होते; म्हणजे हा देह मीं नसून, सच्चि- 
दानंदरूप आत्मा मीं आहें असा, दृढनिश्चय होतो, या दृष्टीनेंच 
“वंदीतयाही ठाव उरो नेदी” असें मूळांत म्हटलें आहे. 

आंगोनि एकुणा झोल । फेडिताचि तरि तो बाहिरिलु॥ 

कडु फिटे आतुत्ह । न फेडीतचि ॥ ४८ ॥ 

अन्वय---आंगोनि एकुणा बाहेरिळू झोळु फेडिताचि तरी तो आतुळु 
कडू न फेडिताचि फिटे, | ४८ ॥ 


टॅ 


दुसरें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित., - ७३ 


अ. वि.--नेसठेल्या धोतरांत आंतठी व बाहेरची अशा दोन 
बाजू असतात. ह्मणजे, निऱ्या करून पोटीं खोंचण्याचे पूर्वी, धोतर 
नेसतांना एक आंत, व एक बाहेर, असे पदर करून त्यांपैकीं एक 
बाहेरचा पदर कमरेला खोंवतो. आणि एक आंतला पदर कमेरेठा न 
खोंवतां, तसाच ठेवितो, नंतर कासोठ्याच्या निऱ्या करून मागें खोंवितो 
व पुढंच्या निऱ्या करून पोटीं खोंबितो. अशा तर्‍हेनें सवे धोतर नेसणे 
झाल्यावर त्यालाच “ आंगोनि एकुणा झोल ” अशी ज्ञानेश्वर महाराजांनीं 
संज्ञा दिली आहे. आणि ती अक्षरशः बरोबर आहे. ती अशी, पुढच्या 
निर्‍्यांचा पदर निऱ्या करून पोटीं खोंबल्यामुळें आंगाला ठागला 
आहे, व मागच्या निर्‍्याचा पदर निऱ्या करून मागें खोंवल्यामुळें 
अंगाला लागठा आहे; वरती सांगितठेठे कडोसरीचे दोन पदर, त्यां- 
पैकीं एक बाहेरचा पदर कडोसरीला खोंचल्यामुळें अंगाला लागला 
आहे, व दुसरा आंतठा पदर कडोसरीठा न खोंचतां तसाच ठेविल्या- 
मुळें, तो मात्र अंगाला ठागला नाहीं, व तो एक पदर अंगाठा न 
लागल्यामुळे, “आंगोनी एक उणा झोल” असें हाटे. आतां वाहे- 
रच्या कडोसरीला खोंवठेठा जो एक पद्र, तो कडोसरीचा फेडून 
ओढला कीं आंतठा न फेडितांच फिटतो. ह्मणजे आंतल्या व बाहेरच्या 
पद्रासह सवे धोतर सुद्टन जातें. 

नाना बिंबपणासरिसे । घेउनि प्रतिबिब नासे ॥ 

नेलें वंद्यत्व येणें तैसे । वंदेतेनसी ॥ ४५ ॥ 

अल्वय--नाना जैसे प्रतिब्रिब बिंत्रपणासरिसे घेऊनि" नासे तसे 
येणें वंदितेनसी वंद्यत्व नेळे. | ४९ | 

अ. वि.--ज्या वेळेस पाण्याचे डबर्के साफ आटून जातें, त्या 
वेळेस यांतील असणाऱ्या सूर्यप्रतिबिंबाचा लोप होतो; पण, तोतया 
एकट्या प्रतिबिंबाचा लोप होतो, असें नाहीं, तर लाच्या बरोबर सूर्यी- 
वर आलेला सापेक्ष बिंबधमे तोही ठयास जातो आणि एकटा टळट- 
ळीत सूर्य रददातो. त्याप्रमाणें सद्गुरु हे, आपल्या खरूपीं वंदन करावयास 

वक 


७४ शं अमृतानुभव. [ प्रकरण 


तयार झालेल्या वंदन करणाराचा जीवभावच एकटा नाहींसा करितात, 
असें नाहीं, तर, तत्सापेक्ष आपल्याकडे आलेला वंद्यधरम, म्हणजे वंद्य 
ही संज्ञा, नाहींशी करितात. आणि सबिदानंदरूप सद्गुरु मात्र 
टळटळीत एकाकीपणानें रहातात. 

नाहीं रूपाची जेथे सोये । तेथें दृष्टीचे कांहींच नव्हे ॥ 

आह्या फळले हे पाये । ऐशिया दक्षा ॥ ५० ॥ 

अन्वय--जेथें रूपाची सोय नाहीं, तेथें दष्टीचें कांहींच नव्हे, हे पाय 
ऐशिया दद्या आह्यां फळें. | ५० ॥ 

अ. वि.--ज्या सद्गुरूस्वरूपीं रूप व्यवहार नाहीं, म्हणजे तें 
अरूप आहे, तेथें दृष्टीचे काय चालणार आहे ? रूप विषयाचा आश्रय 
करून असणारी जी दृष्टी, ती रूपरहित, निर्गुण, निराकार, सचिदानंदरूप 
अशा सद्गुरूकडे वळली, तर तेथें कांहीं एक दर्शन न होतां, ती निराश 
होऊन पुन्हा रूप विषयाचा आश्रय करिते. असे हे सद्ठुरूचे पाय आम्हांठा 
अशा अवस्थेनें फलद्रप झाठे. आतां “ आद्या फळले हे पाय ऐशिया 
दका. ?' यांतीठ “ ऐशिया दद्या ” हें पद मोघम असल्यामुळें चांगला 
अथ बोध होत नाहीं, म्हणून पुढच्या ओव्यांमधून, केशिया दशा पाय 
फळळले, हें दृष्टांतानें चांगठें व्यक्त करितात. 

गुणातेलाविया सोइरिका । निवोहिली दीपकळिका ॥ 

ले कां होईल पुळिका । कापुराचिया ॥ ५१ ॥ १ 

अन्वय---गुणा तेळाच्या सोईरिका दीपकळिका निवीहिळी ते कापुरा- 
चिया पुळिका होईळ का? ॥ ५१ ॥ 

अ. वि.--तेठ आणि वात यांच्या संबंधाने दिव्याच्या ज्योतीचा 
बराच वेळ निवीह होतो, तसा निर्वाह कापराच्या बारीक खड्यानें 
कसा होईल. 

तया दोहो परस्परे । होय ना जव मेल्हेरे॥ 

तंव दोहीचेदीं सरे । सरिसेचि॥ ५२॥ 


दुसरें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ष७्५ 


अन्वबय---तया दोहों परस्परे जंव मेल्हेरे ( मेळा ) नाहोय तव सरसेचि 
दोहींचेहे सरे. ॥ '५२ ॥ 

अ. वि.--कापूर आणि अभि या परस्पर दोघांचा संबंध होतो 
न होतो तोंच कापूर व अभि, हीं दोन्हीही नाहींशीं होऊन जातात. 

तेवि देखेना मी ययाते। तेव गेले वंद्य वेदिते ॥ 

चेइलिया काले । स्वभींचि जेवी ॥ ५३ ॥ ०” 

अन्वय --तेवी मी यथातें देखना तेव वंद्य वेदिते गेळे जेवी स्वपतीं- 
चिया कांते चेइलिया ( गेळे ). ॥ '५३ ॥ 

अ. वि.--्याप्रमाणें सद्ठुरुंना वंदन करण्याकरितां यांच्याकडे 
मीं पहातो न पहातो तोंच, वंदन करणारा जो माझा जीवभाव, त्यासकट 
श्रीगुरूकडे आठेठी वंद्य ही संज्ञा, नाहींशी होते. जसें कोणी एक ग्रह- 
स्थास स्म पडळें, व त्या स्वम्तांतीठ श्रियेस जागा होऊन पाहूं गेठा, 
तों ती खम्तांतीळ स्री, व हा पहाणारा स्वमञांतील तिचा पती, हीं 
दोन्ही, जागरतींत नाहींशी होऊन एकटा जागृत पुरुष रहातो लया- 
प्रमाणे, आत्म्याचे अज्ञानरूपी निद्रेत पडठेल्या विश्वस्वम्ांत, खात्म- 
त्वाने असणाऱ्या हृदयस्थ सद्ठुरूस, आत्मानात्मविवेकदृष्टीने पहा- 
बयास गेल्याबरोबर, माझ्या आत्मत्वानें तेंच भासू. लागलें. म्हणजे पहा- 
णारा जो मीं, तो आत्मत्वाने असणाऱ्या सद्दुरूच्या अस्तित्वावांचून 
कांहीं नाहीं, असें वाढ लागलें. अशा तर्‍हेनें वंदन करणारा मींच 
नाहींसा झाल्यामुळें, माझ्या योगानें सद्ुरूवर आठेला वंद्य संज्ञेचा 
आरोप नाहींसा झाठा. आणि सिदानंदरूपपणानें अवशिष्ट एकटे 
सद्दुरुच राहिठे. 

किंबद्दना इया भाषा । ढरैताचा जेथे उपखा ॥ 

केडनियां स्वसस्वा । श्रीगुरू वंदिला ॥ ५४ ॥ 

अन्बय--_किंबड्ठना इया भाषा जेथें दवैताचा उपखा फेडुनिया स्वरसखा 
श्रीगुरु वंदिला. | १५४ ॥ 


७६ अमृतानुभव, [ प्रकरण 


अ. वि.-_-फार काय सांगावें वंद्य वंदिता व वंदन, या त्रिपुटी- 
रूपी हताची भाषा नाहींशी करून, पूर्वीच्या ओवींत सांगितल्याम्रमाणें 
अभेदभावानें, स्वसखा म्हणजे स्वात्मत्वान असणाऱ्या श्रीगुरूचें मीं 
वंदन केलें. 

याच्या सख्याची नवाहे । आंगी एकपणारूप नाही ॥ 

आणि गुरुशिष्य दुवाळीही । पवाडु केला॥ ५५ ॥ 

अन्वय--याच्या सख्या'ची नवाड (अशी आहे की) आंगीं एकपणा 
रूप नाहीं. आणि गुरुशिष्य दुवाळीही पवाडू केळा, ॥ ५५ ॥ 

अ. वि.-_सद्गुरूच्या सख्यपणाचें मोठें आश्चय वाटतें. यांच्या 
स्वरूपी वंद्य व बंदिता असा भेदधमे तर नाहींच, पण भेदाभावामध्यें 

सणारी एकपणाचीही कल्पना नाहीं. व्यवहारांत एकमेकांचें सख्य 
असतें, पण ते व्यक्तिशः भिन्न असतात; तसा सख्यपणाचा प्रकार सद्रु- 
रूच्या घरचा नाहीं; लांच्या सख्यपणांत द्वैत तर नाहींच, पण द्वैतसा- 
पेक्ष एकपणाही नाहीं; म्हणून मूळांत ज्ञानेवरमहाराज सद्दुरूंच्या 
सख्यपणाचें आश्चय़र करतात. ज्या सद्दुस्स्वरूपीं द्वैत अथवा एक- 
पणा नाहीं, त्या ठिकाणीं गुरुशिष्य अश्या द्ेतसंबंधाचा व्यवहार 
दाखविला. 

कैसा आपणा आपण । दोंबीण सोयरेपण ॥ 

हा साहूनि विलक्षण । नाहीं ना नोहे ॥ ५६ ॥ 

अन्वय--कैसा आपणया आपण दोंबीण सोयेरेपण याहुनी हा विलक्षण 
नाहींना नोहे. ॥ ५६ ॥ 

वि.---ज्ञनिश्वरमह|राज, “केसा?” या पदाने, द्वैतसंबंधावांचून 
सोयरेपणाचा व्यवहार श्रीसहदुरु, दाखवितात, हें पाहून आश्चर्य दर्गी- 
वितात. सद्गुरूंनी जरी आपल्या स्वरूपावर गुरुशिष्य असा दैत- 
संबंध दाखविला आहे; तरी तात्विकदृष्टया, गुरु शिष्य हे दोन नसून 
सब्चिदानंदरूप एक आत्मतत्वच आहे. वस्तुतः असें असून, गुरु 


दुसरें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ७७ 


शिष्यसंबंधरूपी सोयरेपण कसें भोगीत आहेत! आतां भेंद्रहित 
गुरुशिष्यरूपी सोयरेपणाहून दुसरें कांहीं विलक्षण नाहीं, अथवा 
केव्हांही होणार नाहीं. 


जग अवघें पोटी माये । गगनायेवढे होऊनि ठाये ॥ 
कीं तेचि निसी साहे । नाहीपणाची ॥ ५७ ॥ 


अस्वय---अवघें जग पोटीं मांग्रे (असे) गगनायेवढे होऊनी ठाये कीं 
तेचि नाहींपणाची निशी साहे. ॥ ५७ ॥ 


अ. वि.--जगत्‌ आपल्या पोट!मध्ये घालून, सद्ठुरु हे, गगना- 
येवढे झाळे आहेत. अथवा जगत्‌ ज्याचा पोटांत समावठेळें आहे, 
अशा महदाकाशाचीही वस्ती लांच्या (सद्गुरूंच्या) पोटामध्ये 
आहे, म्हणजे आकाशादि पथ्वीपर्यंत जीं तत्वें आहेत, तीं सवे आत्म- 
स्वरूपार्चे अस्तित्व व भातित्व घेऊन आहेपणानें भासत आहेत. जसें 
मृगजळ हें, सूर्यकिरणाचे अस्तित्व घेऊन आहिपणानें मांडळे आहे 
व त्या सूर्यकिरणाचा प्रकाश घेऊत ते म्रगजळ भासत आहे, त्या ग्रग- 
जळाला सूयीच्या किरणावांचून सत्ता व भातित्व नाहीं, लाप्रमाणें 
आकाद्यांदि स्वतत्वांना, आत्मस्वरूपावांचून सत्ता नाहीं, वृ प्रकाशही 
नाहीं. अशा तर्‍हेनें गगनादि प्रथ्वीपर्यंत सवे जगत्रूपानें सददुरुस्व- 
रूप आहे. पण ज्या वेळेस सवे जगत्‌ अव्यक्त मकृतीमध्यें ठीन 
होतें, त्या वेळेस अधिष्ठानपरज्रम्ह, जगदभावास प्रकाशित क- 
रिते. म्हणजे जे जगत्स्थितिकाठीं सद्ठुरुसख्वरूप सवे नामरूपाच्या 
अस्तित्वरूपी दिवसरूपाने प्रकाणित असतें, तेंच आत्मतत्व जग- 
ताच्या लयकालीं, सर्वत्र नामरूपाच्या अभावरूपी रात्रीच्या रूपानें 
प्रकाशित असतें. अश्या तर्‍हेनें जगताच्या आहेनाहींपणाठा ( व्यक्त 
अव्यक्त भावाला ) एक सद्दुरूचें स्त्ररूप आश्रय होईठ कसें ? 


त्याचें समाधान पुढच्या ओवीमध्यें करितात. 


ष्ट अमृतानुभव. [ प्रकरण 


काँ पूणेते तरी आधारू । सिंधू जैसा दुभेरू ॥ 

लैसा विरुदधा पाहुणेरू । याच्या घरीं ॥ ५८ ॥ 

अन्बय---का जैसा दुर्भरू सिंधु प्रणेते तरी आधारू तैसा यांच्या घरां 
विरुद्ध पाहुणेरु. | ५८ ॥ 

अ. वि.-_सागर नेहमीं पूणे असतो, म्हणजे, जर पाऊस पडला 
नाहीं तर नद्या, नाले, विहिरी सवे आटून जातात, तसा समुद्र आटत 
नाहीं, तो आपल्या जलानें जशाचा तसा परिपूर्ण असतो, यावरून पूर्ण- 
पणाला आधार एक सिंधूच आहे, असे उघड होतें; पण वषीक्रतुकाठीं 
अनेक नद्या दुथड्या भरून समुद्राला मिळत असतात, त्यांना समु- 
द्राच्या पोटांमध्यें जागा मिळते, त्या योगानें समुद्र आपल्या मयोदेबाहेर 
किंचित्‌ वाढत नाहीं. या दृष्टीनें, पूर्णतेच्या विरुद्ध दुभरत्वाठाही आ- 
धार समुद्रच आहे, असें ठरतें. पहा एक समुद्र पूर्णत्व आणि दुभरत्व 
या विरुद्धधमीना आश्रय असतो, तसें आमचे सच्चिदानंदरूप सहुरु, 
पूर्वीक्त “आहे” “नाहीं! या विरुद्ध धमीना आधार आहेत. 

लेजा तमाते कांहीं । परस्परे निके नाहीं ॥ 

परी खूयोच्या ठाई । सूयेचि असे ॥ ५९ ॥ 

अन्वबय---तेजा तमाते परस्परें कांहीं निके नाहीं परि सूर्याचे ठा 
सूर्यचि असे. | ५९ ॥ 

अ. वि.-प्रकाशाचें व काळोखाचे एकमेकांशीं पटत नाहीं, 
पण दोन्ही सूयीच्या अस्तित्वावर अवलंबून आहेत. 

एक ह्यणला भेदें। ते कीं नानात्वें नांदे ॥ 

विरुदे आपणया विरुडे । होतील काहे ॥ ६० ॥ 

अन्वय--कीं एक म्हणता तो मेदे नानात्वे नांदे विरुद्धे आपणया 
विरुद्धे काई होतील. || ६० | 

अ. वि.-_प॒वे श्रुतिशास्त्रांनीं, सत्रिदानंदरूप आत्मस्वरूप, द्विती- 
यरहित एक आहे, असा सिद्धांत केला आहे. म्हणून तें एक आहे असें 


ग्च्ब्द्क 


क 


दुसरें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ७९ 


म्हणावयास जावें, तों शिवापासून तृणापर्यंत अनेकत्वानें असणाऱ्या 
जगद्रपाने तेंच नांदत आहे, म्हणजे त्याच्याच आधारावर, हें जगत्‌ 
भासत आहे. जशी ग्रृत्तिका, ही एक आहे, असें म्हणावयास जों जावें, 
तों अनेक घटरूपानें तीच बनली आहे, असें दिसते. असो. माती ही 
स्रत्तिकारूपानें राहो, अथवा अनेक घटरूपानें राहो, एकाहून अनेकही 
जरी विरुद्ध आहेत तरी मातीचा एकपणा या उभयस्थितींमध्यें काय- 
मच आहे. त्याप्रमाणें परत्रम्ह हें सबिदानंद निर्गुणनिराकार भेदशन्य 
स्थितीनें असो, अथवा अनेक नामरूपात्मक जगत्स्थितीनें असो, 
बरच्या दृष्टांतांत सांगितल्याप्रमाणें एकाहून अनेक जरी विरुद्ध आहे, 
तरी एक ब अनेक अश्ञा विरुद्ध स्थितीनें आत्म्याचे एकत्वच कायम 
असतें, म्हणजे सचिदानंदरूप निर्गुण निराकार भेदशून्य भावानें असणारा 
जो एकपणा, त्या एकपणानें तरी आत्माच आहे, व शिवापासून 
तृणापर्यंत भसणाऱ्या अनेक नामरूपात्मक जगताचें तात्विकस्वरूप तरी 
आत्माच आहे, यावरून एक व अनेक या विरुद्ध धमीचें स्वरूप, 
एक आत्माच असल्यामुळें, त्या विरुद्धषणाची बाधा विरुद्ध स्वरूपाला 
कशी होईल? जसें अश्नीच्या दाहक धमीची बाधा, दुसर्‍या पदा- 
थीला होईल, म्हणजे अभ्ीच्या योगानें दुसऱ्या वस्तूचे दहन होईल, 
पण अभ्तीच्या योगानें अस्नीचें दहन कधींही होणार नाहीं. 

म्हणोनि शिष्य आणि युरुनाथुया दोही शब्दाचा अधु॥ 

श्रीगुरुचि परि होतु । दोहों ठांड ॥ ९१९॥ 

अस्बय---हमणोनि शिष्य आणि गुरुनाथु या दोन्ही शब्दांचा अर्थ 
दोही ठाई परि ( एक ) श्रीगुरुचि होतु. ॥ ६१ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितलें की, एक व अनेकत्वाने सद्दुरूच नांदत 
आहेत. यया दृष्टीनें उभय शिष्य आणि सद्ठुरु, या दोन्ही शब्दांच्या 
अथीकडे नजर टाकली, तर शिष्य आणि सद्ठुरु, या उभयरूपानें, 


सचिदानंदरूप सद्दुरुसंज्ञित वस्तुच नांदत आहे. एका अर्थावर 


टग अमृतांनुभंव. [ प्रकरण 


गुरु शिष्य हा भेदभाव कसा नांदत आहे, हें पुढच्या दृष्टांतानें व्यक्त 
करितात. 

कां सुवणे आणि लेणें । वसतें एके खुवणे ॥ 

वसले चंद्र चांदिणे । चंद्रींचि जेवी ॥ ६९॥ 

अन्बय--का सुवेण आणि ळण एके सुवणे वसत, चंद्र (ब) चांदण 
जेवीं चंद्रचि वसते. | ६२ ॥ 

अ. वि.--सोनें व अलंकार या दोन्ही कल्पना एका सुवण पदा- 
थीवरच आहेत. लाचप्रमाणें चंद्र व चांदणें या दोन्ही कल्पनांला 
आधार, एक चंद्राचा देहच आहे. 

नाना कापूर आणि परिमळु | कापूरचि केवळु ॥ 

गोडी आणि गूळु । गूळचि जेवि ॥ ६३॥ 

अन्बय--नाना कापूर आणि परिमळु केवळु काप्ूरचित जेवि गोडी 
आणि गुळ गुळचि. ॥ ६२३ ॥ 

अ. वि.- अथवा कापूर आणि सुगंध य। दोन्ही कल्पनांठा 
आधार एक कापूरच आहे; गोडी आणि गूळ या दोन्ही कल्पनांला 
आधार गुळच आहे. 

तैसा गुरु,दिष्य मिसे । हाचि एकु उल्हासे ॥ 

जरी कांही दिसे । दोनीपणें ॥ ६४ ॥ 

अन्वय--तेसा गुरु शिष्य मिसे जरी कांहीं दोनीपणी दिसे तरी हाचि 
एकु उल्हासे. ॥ ६४ ॥ 

अ. वि.-_वरच्या बाजूनें म्हणजे देददष्टया जरी गुरु शिष्य हा भेद 
दिसला, तरी दोन्ही ठिकाणीं. परमार्थतः अस्तिभातिप्रियत्वानें एक 
आत्मतत्वच नांदत आहे; म्हणजे नामरूपात्मक देहदष्ट्याच होणारी 
शिष्यकल्पना व नामरूपात्मक  देदैदृष्ट्याच होणारी गुरुकल्पना, या 
कल्पनांचा परस्परांत जरी व्यभिचार आहे, तरी या कल्पनांना आधारभूत 

» अस्तिभातिप्रियरूप जें सद्धुरुतत्व, तें दोन्ही कल्पनांच्या 
ठिकाणीं अव्यमिचारीपणानें नांदत आहे. 


दुसरें. ] _ सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ८१ 


आरसा आणि सुखी । मी दिसे हे उस्वी ॥ 

हे आपुलिये ओळखी । जाणे सुस्व ॥ २५ ॥ 

अन्वय--आरिसा आणि मुखी मी दिसे हे उखी हे आपुलिये वोळखी 
मुख जाणे. 

अ. वि.-7ज्या वेळेस आरशांत पहाणारा ग्रहस्थ, आपलें मुख 
आरशांत पहात असतो, त्या वेळेस आपलें मुख मुखाच्याच ठिकाणीं 
आहे, असें तो पक्के समजत असतो; म्हणून मुख आरशांत जरी वेगळें 
दिसठें, तरी तें सत्य नाहीं, खोटा भास आहे, असें तो पक्के जाणतो. 

पहा पा निरंजनी निदेला । तो निर्विवाद एकला ॥ 

परी चेता चेववीता जाला । दोनी तोचि ॥ ६९६ ॥ 
अन्वय---( जो मनुष्य ) येकला निरंजनी निदेळा ( तेथें तो जागा 
झाळा ) परि चेवविता चेता ( हे ) दोन्ही तोचि निर्विवाद झाळा. (६६) 

अ. वि.-र्‍कोणी एक मनुष्य निर्जन अरण्यामध्ये, एकटा निजला 
होता, तो कांदीं वेळानें तेथें जागा झाला, पण ल्याठा जागा करणारा 
व जागा होणारा हे दोन्ही निर्विवाद त्याचा तोच आहे. ह्याचा खुलासा 
पुढील ओवींत आहे. $१२ 
जे तोंचि चेता तोचि चेववी । तेवी हाचि वुझे हा वुद्याची ॥ 

शिष्यत्व नांदवी । ऐसेन हा ॥ ९७ ॥ 

अन्वयः--जेवि तोचि चेता तोचि चेववी तेवि हाचि बुज्े हाचि 
बुझावी ऐसेन हा गुरु शिष्यत्व नांदवी. ( ६७ ) 

अ. वि.--कोणी एक ग्रहस्थ, ज्या वनामध्ये कोणीही प्राणी 
नाहीं, अशा वनांत असणाऱ्या गुदधंत निजला होता, व तेथें तो कांहीं 
वेळानें जागा झाला. आतां विचार करून पाहिलें तर तेथें जो निजणारा 
आहे, तोच जागे करणारा आहे आणि जागा होणारा आहे; ल्याप्रमाण 
बोध समजणाऱ्या शिष्यरूपानें सद्दुरूच आहेत, व बोध करणारेही सद्ठु- 
रुच आहेते. ह्मणजे सचिदानंदरूप आत्मस्वरूप सद्ठुरु, परमार्थतः सचि- 
-- १५ 
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दानंदरूप आत्मस्वरूप शिष्यास, तूं सचिदानंदरूप आत्मखरूप आहेस 

असा बोध करितात, व ला योगानें मी सचरिदानंदरूप आत्मस्वरूप 

आहे, अशा वृत्तिद्रारा तरी, सच्चिदानंदरूप आत्मसखरूपच समजतें. 
दपेणेवीण डोळा । आपुले भेटीचा सोहळा ॥ 

'भोगिता तरी लीळा । सांगतो हे ॥ ६८ ॥ 

अन्वय-_-जरी डोळा दपणेवीण आपले भेटीचा सोहळा आपणच 
भोगिता तरी हे लीळा सांगतो. 

अ. वि.--जर आरश्याशिवाय, डोळ्याठा डोळयाची भेट होईल, 
तर या सद्धुरुची पूर्वोक्त एकत्वाची ठीला सांगतां येईल. 

एवं द्वैतासी उमसो । नेदी ऐक्याही विसकुसो ॥ 

सोइरिकीचा अतिसो । पोखीतसे ॥ ६९ ॥ 

अन्वय--एवं द्वैतासि उमसो नेदी ऐक्याशी ( ब्रह्मणेक्यभावाळा ) 
बिसकुसो नेदी सोईरिकेचा अतिसो पोखीत असे. 

अ. वि.-र्‍या गुरुशिष्यनालाचें रहस्य इतकेंच आहे कीं, जरी गुरु 

शिष्य हा ह्वैतभाव आहे, तरी सद्दुरुच्या पारमार्थिक स्वरूपीं याचा 
संबंध नाही, तथापि अश्या या पारमार्थिक स्वरूपावर सद्टुरू हे, गुरुशि 
घ्याचा व्यवहार दाखवून, स्वकीय ब्रहक्यभावास किंचित्‌ देखील चो. 

*' ळवटीत नाहींत ( धक्का लावीत नाहींत ) आणि गुरुशिष्याचा संबंध 
(नातें) तर पुष्ट करीत आहेत. र 
निवृत्ति जया नांव । निवृत्ति जया बरव ॥ 
>: जया निव्रृत्तिची राणीव । निवृत्तीची ॥ ७० ॥ 
*' अन्वय---जया नांव निवृत्ति जया बरव निवृत्ति जया निवृत्तिचि राणिव 
निदृत्तिचि. 

अ. वि.-ःव्यवहारामध्यें एखादा निवृत्ति नांवाचा राजा सांपडेल, 
पण त्याची शोभा पाहिली तर, प्रवृत्तींतठीच; आणि ल्याचें राज्य पा- 
हिळेंतर, तेंद्रीपण प्रवृत्तींतठेंच, आणि नांव पहावें तर तें मात्र निवृत्ति 
आहे; असा पोकळ, निरर्थकनामधारी, माझा निवृत्तिसद्रू नाहीं; 
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तर लाचें नांव निवृत्ति हें आहे व तयाची शोभाही निवृत्तिच आहे 
आणि ल्या निवृत्तिनाथांचें राज्य पाहिठें तर निवृत्तिच आहे. असा 
साथ निवृत्तिनामधारी, माझा सद्गुरु आहे. म्हणजे अहेइदंवृत्तिशून्य, 
ज्ञानमात्र, नित्य, निर्धम, आत्मखरूपभावासच निवृत्ति ही संज्ञा 
आहे, व लाची शोभाही तोच आहे, व लाचें राज्यही तोच आहे; 
कारण, लाच्यावांचून दुसरें कोणीच नाहीं, असें ्रुति सांगते; “एक- 
भेवाद्रितीयं त्रद्म नेह नानास्ति किंचन” इति थरुते. आणि यालाच 
“स्वानंद साम्राज्य” ह्मणतात. 

बांचोनि प्रद्रत्तिविरोधें । कां निवृत्तीचेनि बोघे ॥ 

आणिजे तैसा वादे । निवृत्ति नव्हे ॥ ७१॥ 

, अस्बय---बांचोनि प्रदृत्तिविरोधें का निंदृत्तिचे बोथेनि आणिजे तैसा 
बादे श्रीनिदृत्ति नव्हे. 

अ. वि.-_कोणी एक ग्रहस्थ अति गरीब होता. पण यानें आपल्या 
शहाणपणानें व आंगीं असलेल्या शौर्याने अनेक लोक आपल्या मताचे 
करून, शा्सामुग्नी मिळवून मोठें बंड तयार केलें व ल्या योगानें 
राजाशीं युद्ध करून, त्याचा पाडाव करून ल्याठा पदच्युत केलें, व 
आपल्याठा राज्याभिषेक करून घेऊन आपण राजा झाला. त्याप्रमाणे 
किलेक निवृत्तिस्थितीला आठेळे साधक, हे पूवी आपल्या स्वरूपाला 
विसरून देहतादात्म्याने प्रवृत्तीमध्यें, गुरफट्टन गेलेल्या सामान्य 
जीवदरेमध्यें होते. नंतर सत्संगतीनें व सत्शास्त्रश्रवणानें विवेकवैरा- 
ग्यादि साधनचतुष्टयसंपन्ञ होऊन गुरूजवळ श्रवण; मनन, निद॒ध्यास- 
नादि अभ्यास करून, तहारा आत्मज्ञानसंपन्न होऊन, त्यायोगानें वर 
सांगितलेल्या जीवदशेचा निरास करून, सचिदानंदरूप निल निर्धरम 
आत्मस्थितीप्रत आल्यामुळें, निवृत्तदशा पावठे, अशा तंद्यांतले माज्ञ 
निवृत्तिनाथसद्धुरु नाहींत. 

आपणा देऊनि राती । दिवसा आणि उन्नति॥ . 

प्रवृत्ति वारी निवृत्ति । नव्हे तैसा ॥ ७२॥ रि 
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अन्वय-- राती आपणा देउनी दिवसा उन्नति आणि प्रद्रत्ति वारि मग 
निदृत्ति होय तैसा हा नव्हे. 

अ. वि.-रात्र जेव्हां सगळा आपलेपणा देते, ह्मणजे ज्या वेळेस 
चार प्रहरांची सगळी रात्र नाहींशी होते, त्या वेळेस दिवस उन्नत द- 
शेला येऊं लागतो. तसें पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें सगळी प्रवृत्ति नाहींशी 
करून, मग निवृत्तस्थितीठा आले, असें माज्ञे गुरु श्रीनिवृत्तिनाथ नाहींत. 

ओपसरयाचें बळ । घेऊनि मिरवे कीळ ॥ 

तैसें रत्न नव्हे निखिळ । चक्रवती हा ॥ ७३॥ 

अन्वय---ओपसरयाचे (रत्नाखालीं साचें तेज वाढावें ह्मणून जो चक- 
चकीत पत्रा घाळतात) बळ घेउनी कीळ मिरवे तैसें ( हें श्रीगुरु निदृत्ति ) 
रत्न नव्हे हा निखळ चक्रवर्ती ( आहे ). ॥ ७३ ॥ 

अ. वि.-- एखादें मंद तेजाचें रत्न असलें, म्हणजे सराफ लोक 
तें कोंदणांत बसवितेवेळीं त्या रन्नाखाठीं त्या रत्नाचे रंगाचा एक चक- 
चकीत पत्रा बसवितात. त्या योगानें ते र्न जरी खभावतः तेजाने 
मंद असतें तरी वर सांगितलेल्या पत्र्याचे योगाने तें तेजाने जास्त 
खुलते; पण त्याचें हें तेजानें जास्त खुलणें पत्र्याची मदत घेऊन जसें 
आहे, तसे माझे श्रीगुरु निवृत्तिनाथ नाहींत, तर ते मेदशून्य, सच्निदा- 
नंदरूप, निल, परिपूर्ण, स्वयंप्रकाशानेंच केवळ नांदत आहेत, म्हणूनच 
मूळामध्यें ज्ञानेश्वरमहाराजांनीं “निखिळ चक्रवती हा” असे उद्गार 
काढले आहेत. 

गगनही सूनी पोटी । जैं चंद्राची पघळे पुष्टी ॥ 

तें चांदिणें तेणेसी उठी । आंग जयाचे ॥ ७४॥ 

अन्वय--जैं गगनही पोटी सूनी चंद्राची पुष्टी पघळे तैं जयाचे आंग 
तेणेसी चांदणे उठी. ॥ ७४ ॥ 

अ. वि.-चंद्राचें बिंब आकाशामध्ये, एका बाजूला एखाद्या 

' लहान मुलाच्या जेवणाच्या ताटलीप्रमाणें, पोर्णिमेच्या दिवशीं दिसतें; 
तें चंद्रबिंब जर पघळठें, म्हणजे सवे आकाश आपल्या पोटामध्ये 
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घेऊन संव चंद्रबिंब पसरठें, तर त्याचीं किरणें व चांदणे हीं 

लाच्या स्वरूपाहून म्हणजे देहाहून वेगळीं न दिसतां स्व कांहीं लाचें 

अंगच होईल. 

तैसे निवृत्तिपणासी कारण । हाचि आपणया आपण ॥ 

घेयावया फ़ूलचि झाले घाण । आपुली दृति ॥ ७५ ॥ 
अन्वय --तैसे निवृत्तिपणासी, हाची आपणया आपण कारण जैसे 

आपुली दती घेयावया फरूळची प्राण झाले. 

अ. वि.--जसें फुठानेंच आपल्या ठिकाणांतठा सुगंध घेण्या- 
करितां आपणच नाक व्हावें, त्याप्रमाणें श्रीगुरुनिवृत्तिनाथाच्या ठिकाणीं 
असणाऱ्या निद्त्तिपणास श्रीगुरुनिवृत्ती आपणच कारण आहेत. 

दिठी सुराचिथे बरवे । पाठीकडूनि जैं पावे ॥ 
तें आरसे धांडोळावे । लागती काहे ॥ ७६॥ 
अन्वय---जैं मुखाचिय बरवे पाठीकडून दिठी पावे तैं आरिसे धांडो- 
ळांब्रे ढागती काई£ || ७६ ॥ 

अ. वि.-_आपल्या मुखाची शोभा आपल्या दृष्टीला माघारी व- 
ळवून पहातां आठी असती, तर मग आरसे शोधण्याचे कांहीं कारण 
होतें कां? सारांश, डोळा जरी आपल्या स्वतःठा पहात नाहीं तरी 
तो पहाणेंरूप आहे. 

कीं राती हन गेलिया । दिवस हन पातलिया ॥ 
काय स्रयेपण खरयो । होआवे लागे ॥ ७५७॥ 
अन्वय---रातीहन गेलिया (व) दिवसहन पातळीया, सूयी काय सूर्य- 
पण होआवे लागे? ॥ ७७ ॥ 

अ. वि.--रात्र गेल्यावर व दिवस उगवल्यावर सूर्याठा काय 

सूर्य होऊन यावयास पाहिजे? नाहीं. तो खभावसिद्ध सूर्यच आहे. 
ह्मणोनी बोध्य बोधोनी । घेपे प्रमाणे साधूनि॥ 
ऐसा नव्हे भरवसेनी । गोसावी हा ॥ ७८ ॥ 
अन्वय--ह्मणोनी हा गोसावी बोघ्य वोधोनी वेपे, ( अथवा ) प्रमाणे 
साधोनी घेपे, ऐसा भरवसेनि नव्हे. 
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अ. वि.-सद्दुरु निवृत्तिस्वामींचें तात्विकस्वरूप, बोध्य करून लांचा 
बोध होईल, म्हणजे घटादि विषयवत्‌ श्रीगुरुंना विषय करून बुद्धिवृत्तीनें 
त्यांस जाणतां येईल, अथवा श्रीगुरूंना प्रमेय करून प्रत्यक्ष अनुमानादि 
चारी प्रमाणाने त्यांची सिद्धिता करितां येईल, असें खात्रीनें होणार नाहीं. 

शेसें करणयावीण । स्वयंभचि जे निवृत्तिपण ॥ 
तयाचे श्रीचरण । वंदिले ऐसे ॥ ७९॥ 

अन्वय---एऐसा करणयाविण (हें) निदृत्तिपण स्व॒यंभचि (असे) त- 
याचे श्रीचरण मीं ऐसे वंदिठे. ॥ ७९ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याम्रमाणें प्रवृत्तिनिरासाच्या कृतिशि- 
वाय सद्दुरुखरूपी खतःसिद्ध निवृत्तिपणा आहे. लांचे श्रीचरण मीं 
असे वंदन केले. ते कसें वंदन केलें. हें पुढी तिसऱ्या प्रकरणामध्यें 
दृष्टांतद्रा्टांतपूर्वक सांगतील. 

आतां ज्ञानदेवो ह्मणे । श्रीगुरुपणामे येणें ॥ 
फेडिली वाचाक्रणें। चौद्टी वाचांची ॥ ८० ॥ 

इति श्रीसिळानुवादे श्रीमदनुभवामरुते श्रीयुरुस्तव- 

नकथनंनाम दवितीयप्रकरणं संपूर्ण. 
अस्वय---आतां ज्ञानंदेबो ह्मणे, येणें श्रीगुरुप्रणामे मी चौही बाचांचीं 
वाचाक्र्णे फेडिडीं. | ८० ॥ 

अ. वि.-ज्ञानेश्वरमहाराज म्हणतात, आतां मी श्रीगुरुंना नम- 
स्कार केल्यानें, परा, पद््यंति, मध्यमा, वैखरी या चारी वाचारूपी 
कणांतून उत्तीण झालो. आतां उत्तीर्ण कसा झाठों, व श्रीगुरूंना नम- 
स्कार कसा केला, द्याचा सविस्तर विचार पुढें सांगण्यांत येणार आहे, 
हें पूर्वीच सांगितलें आहे. 

इति श्रीसिद्धानुवादे श्रीमदनुभवास्र्‌ताथविवरणे सह्ठरुस्तवनं 
नाम द्रितीयप्रकरणं संपूर्णम्‌ । 
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ह शती, ७06 30कतो- 
यंयोचेनि बोभाटे । आत्मयाची झोप लोटे ॥ 
पूण तऱही कण न फिटे। जे चेणेंचि नीदकीं॥१॥ 
अस्वय---ययाचे बोभाटेनि आत्मयाची झोप ठोटे (तऱ्ही) जे चेणेंचि 
निदकी ( ह्मणून ) पूर्ण तऱ्ही कण न फिटे ॥ १॥ 

अ. वि.-_साधनचतुष्टयसंपन्न अधिकारी शिष्याठा, सद्गुरूंनी 
महावाकयाचा बोध केला म्हणजे, लया तत्वमसी मदावाकयाच्या बोभा- 
ट्यानें ( गर्जनेने ), जीवात्म्याठा लागठेली देहात्मबुद्धीची निद्रा जाते; 
व असंग, साक्षी, सचिदानंदरूप, गुद्धवुद्ध आत्मा मी आहें, अशी जागती 
येते; पण एवढ्यानें निद्रेच्या पूणे क्रणांतून मुक्तता होत नाहीं; कारण 
देहबुद्धीची निद्रा जरी गेली, तरी आत्माहं या जागतीरूपानें ती निठ्ठाच 
आहे. या निद्रेमध्यें महाकारण देहाचे तादात्म्य असतें, म्हणूनच देह- 
बुद्धीची निद्रा जरी गेठी, तरी “सोह” अशा अहंकाराने महाकारण 
देह पदरी बांधला, म्हणून पूर्ण झोंप गेली नाहीं. अशा प्रकारची जागृती 
ही निद्राच आहे. अशा तऱ्हेचे मूळांत उद्गार काढिले आहेत. 
भाल्म्याची पूर्ण जागती ही निःशब्द आहे. म्हणजे तेथें “देह मी आहे” 
असा शब्द (स्फुरण) नाहीं, अथवा “सोह” म्हणजे वर सांगितल्या- 
प्रमाणें “आत्मा मी आहें” असाही शब्द नाहीं, अशा तर्‍हेनें निःशब्द, 

५ श्ञानमात्र, सहज, आत्मजागणरती आहे. 

येऱ्हवी परादिका चौघी । जीव मोक्षाच्या उपेंगी ॥ 

अविव्येसवे आंगीं । वेंचती कीर ॥ २॥ 

अन्वय--येऱ्हवी जीव मौक्षाचा उपेगी ( उपयोगीं ) परादिका चोधी 
अंगीं अवियेसवें कीर वेंचती ॥२॥ . 

अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे, “तत्वमसि” महावाक्याच्या 
गर्जनेने देहात्मबुद्धिरू्पी अविवानिद्रा गेठी, कीं तिच्या बरोबर 
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अविद्यामूळक चारी वाणी जातात; व सोहं अशा प्रस्यरूप मोक्षाच्या 
उपयोगांत जीव येतो. ( मोक्षस्थितीप्रत पावतो. ) अविद्यामूलक 
चारी वाणी अविद्येबरोबर कश्या जातात, हें पुढें दृष्टांतानें सांगतात. 
देदासवे हात पाये । जाती मनासवे इंद्रियें ॥ 
काँ सरूयोसवे जाये । किरणजाळ ॥ ३॥ 
अन्वय--देहासर्वे हातपाय जाती; मनासवें इंद्रियें जाती; कां सूर्यासबें 
किरणजाळ जाये ॥ ३॥ 

अ. वि.-_मृत देहाबरोबर इस्तपादादि इंद्रियांचे गोठक जातात; 
व मन एका देहांतून दुसऱ्या देहांत जाते वेळीं, त्याच्या बरोबर सूक्ष्म 
ज्ञानेंद्रिये जातात; किंवा सूर्याबरोबर किरणसमुदाय जातो. 

नातरी निद्रेचिये अवधी । स्वभं मरती आर्धी ॥ 
लेवि अविद्येचे संबंधी । अटती इया ॥ ४॥ 
अन्वय---नातरीः निद्रेचिये अवधी आधीं स्वभें मरती; तेवीं इया अवि- 
द्रेचिय संबंधी आटती ॥ ४ ॥ 

अ. वि.--नाहीं तर ज्याप्रमाणे, निढरचा अंत होत असतां आधींच 
खभ्नें मरतात, त्याप्रमाणें, अविद्येवरोबर असणाऱ्या या चारी वाणींचा 
आ अविद्येचे अंताबरोबर होतो. तथापि ल्या तत्वज्ञानरूपानें प्रकट 

७ 
५, | मृतें लोहे होती । ते रसरूपं जिती ॥ 
जळोनि इंधने येती । वन्हीददो ॥ ५॥ 

अन्बय---जी लोहें ग्रतें होती ते रसरूपें जिती होती; इंधने जळोनि 
बन्हिददो येती ॥ ५ ॥ 

अ. वि.--जसें ठोहाचें भस्म झाल्यावर जरी ठोखंड जळाठेलें 
आहे, तरी तें ( ठोखंड ) रसायनरूपानें जिवंत असतें; आणि जीं 
लाकडे जळतात, तीं अभ्निरूपानें असतात. 

लवण अंगें विरे । पारि स्वाद जळीं उरे । 
नीद मरोनि जागरें । जीइ्ये निदें ॥६॥ 
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अन्वय---जरी ळवण जळीं आंगें विरे परी ( जळीं ) स्वादें उरे; नीद 
मरोनि जागरें निदे जीझ्ये ॥ ६ ॥ 

अ. वबि.--जरी मीठ पाण्यांत विरतें, तरी तें स्वादरूपानें पाण्यांत 
असतें; निद्रा मरून, जाग्रत अवस्थाखूपानें निद्रा असते; ह्मणजे निद्रेचा 
बिकास जाग्रत अवस्था आहे; कारण, निद्रेत जे संस्कार सूक्ष्म अस- 
तात, ते संस्कार जाग्रत अवस्थेंत विकास पावतात. 

लेवि अविद्येसवे । चौघी वेचिती जीवे ॥ 
तत्वज्ञानाचेनि नांवें । उठतीच इया ॥७॥ 
अन्बय---तेवी इया चौघी ( जरी ) अविदेसवें जिवे वेचती, तरी तत्व- 
ज्ञानाचेनि नांवें उठतीच ॥ ७ ॥ र 

अ. वि.-- याप्रमाणें या चारी वाणी, जरी अविद्येबरोबर मर- 
तात, तरी तत्वज्ञान, हें नांव घेऊन, म्हणजे, तत्वज्ञानरूपी रूपांतराने 
म्हणजे अहं बद्मास्मि, सोई, अशा स्फुरणानें,-ल्या वाचा विद्यारूपानें 
जिबंत होतात. 

हा तत्वज्ञान दिवा । मरोनी इही लावावा ॥ 
तरी हाही जीण लेवा । बोधरूपेचि ॥८॥ 
अन्वय--इही मरोनि हा तत्वज्ञानाचा दिवा छावावा. तरी बोधख्पेचि 
हाही शिण लेवा || ८ || 

अ. वि.-_ह्या चार वाणींनीं, आपण मरून, हा तत्वज्ञांनाचा दिवा 
प्रकाशित करावा; तरी बोधरूप आत्म्याचे ठिकाणीं हाही शीण घेतल्या- 
सारखाच होतो. अपारमार्थिक वाणी अविद्याश्रित असतात, ला 
अविद्येबरोबर मरतात; मग अविद्याच ज्ञानूपानें प्रकाशित होते. 
तेव्हां या वाणी ज्ञाना (विधे) बरोबर, पारमार्थिकरूपानें, म्हणजे 
अहं ब्रम्हास्मि अ्ा रूपानें राहतात.. बोधरूप आत्म्याचे ठिकाणीं हाही 
शीण घेतल्यासारखा आहे. कारण, बोधरूप आत्मा ज्ञानी नाहीं व 
अज्ञानी नाहीं तर तो ज्ञान अज्ञानातीत ज्ञानरूप आहे. आत्मा बोधवान्‌ 
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बोध नव्हे. कारण, मग बोध वेगळा व आत्मा वेगळा असें होईल. तर 
हे, आत्म्याचे खरूपच आहे. 
येऊनि स्वभ मेळवी । गोलिया आपणपा दावी । 
दोन्ही दिठी नांदवी । नीद जैशी ॥ ९॥ 
अन्वय--जैसी नीद येउनी स्तम मेळवी आणि गेलिया आपणपा 
( आपलें रूप जागृती ) दावी (याप्रमाणे ) दोनी दिठी ( अवस्था नीद 3 
नांदवी ॥ ९ ॥ 

अ. वि.--झोंप आपण येऊन, खमाचा योग करविते, व जाते- 
वेळीं, आपल्या देहाची स्म़रतिरुप जाग्रती दाखवून जाते. याप्रमाणे स्वमन 
व जागृती दोन्ही अवस्थांस, आश्रय निद्रा आहे. 

जिति अविद्या ऐकछी । अन्यथा बोधाते गिवक्षी । 
तेचि यथाबोधेकी । निमाली उठी॥ १०॥ 
अन्बय---अविद्या ऐसी जिती ( असतां ) अन्यथा बोधाते गिवसी, तेचि 
निमाळी ( मेल्यावर ) यथाबोधेसी उठी ॥ १० || 

अ. वि.--अविद्या ही जिवंत असतांना, अन्यथा बोधानें जिंवा- 
त्म्याला बद्ध करिते; म्हणजे मी जन्मणारा, मरणारा, मी लठ्ठ, मी बारीक, 
मी काळा, मी गोरा, इत्यादि देहधर्म आत्मत्वीं मानणे; अथवा मी तिरळा, 
मी मुका, मी ठंगडा इत्यादि इंद्रियधमे आत्मत्वीं मानणें; अथवा मठा 
भूक लागली, तहान ठागली, हे प्राणधर्म आत्मत्वीं मानणें, इत्यादि 
अनेक उपांधीचे धर्म आत्मत्वीं मानून वागणे, हेंच अविद्येचें अन्यथा 
बोधांत गिवसणें होय. मी स्थूळ कृश गोर इ्याम । दे देहाचे देहधगे । 
मी काणा सुका बहिरा परम । हे इंद्रियधरम इंद्रियांचे ॥ १५० ॥ क्षुधा 
तृपादि अनुक्रम । हा प्राणांचा प्राणधर्म । कामक्रोधलोभादि संभ्रम । 
हा मनोधर्म मनाचा ॥ ५१॥ सत्व गुणाची जागती । रजोगुणें खमन- 
स्फूर्ती । तमोुणें जाड्य सुयुप्ती । जाण निश्चिती देहयोगें ॥ ५२ ॥ 
देहासी येतां मरण । मी मेलो म्हणे तो आपण । देहासी जन्म होतां 
जाण । जन्मठेपण स्वयें मानी ॥ ५३॥ इंद्रियें विषयो सेविती । ते म्यां 
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सेविठे मानी निश्चिती । स्वर्गनरकभोगम्राप्ती । सत्य मानिती देहात्मता 
॥ ५४ ॥ अन्न अकांक्षा प्राण । लातेंभक्षी हुतागन । तत्साक्षी चिदात्मा 
आपण । म्हणे म्यां अन्न भक्षिलें ॥ ५५ ॥ हे अवघे माझे धर्म । ऐसा 
आत्म्यासी जंव दृढ भ्रम । तंव मिथ्याची अती दुर्गम । संसार विषम 
अमे भोगीं ॥५६ ॥ अशा तर्‍हेनें जीवंत असतां, अविद्या अन्यथा बोधांत 
बांधते. सद्दुर्जवळ सच्छिष्यानें विचारपूर्वक महावाक्याचा श्रवण मनन 
निजध्यासनादि अभ्यास केल्याने, त्यास आस्मज्ञान प्राप्त होते, व 
त्या योगानें या अविद्येची नित्ती होते, म्हणजे वर सांगितलेली 
अविद्याच, आत्मज्ञानरूप बोधप्रकाशाने प्रकाशली जाते. त्याठाच ती 
“यथा बोधेसी निमाठी उठी' असें म्हणतात; पण, असंग साक्षी सथ्िदा- 
'नंदरूप आत्मा मी आहें, अशा यथार्थ बोधरूपानें जरी ती अविद्या 
प्रगट झाली, तरी तो एक प्रकारचा बंधच आहे. जसें, एका ग्रहस्थाची 
बायको फार द्वाड असे व ती जिवंत असतांना, तिनें आपल्या नवऱ्याठा 
तर अती ताप दिला; पण ती पुढें बाळंत होऊन मेली, व हाडळरूपानें 
पुन्हा प्रकट होऊन, त्या नवऱ्याला ताप देऊं लागली. सारांश बायको 
जिवंत असतांना ताप देत होती, व मेल्यावर देखिळ हाडळ होऊन 
त्याला ताप देऊं लागली; त्याप्रमाणेच ही अविद्या जिवंत असतांना वर 
सांगितल्याप्रमाणें अन्यथा बोधांत बांधिते, व मेल्यावरद्दी यथार्थ सोहं 
अशा बोघधानें जिवंत होऊनददी बांधते. 
परी जिती ना मेली । अविद्या हे जाकळी ॥ 
बंधमोक्षी घाली । बांधोनियां ॥ ११॥ 

अन्वय--परि हे अविद्या जिती ना मेळी तरी जाकळी व बधमोक्षीं 
बांधोनियां घाळी ॥ ११ ॥ 

अ. चि.--परंतु ही अविद्या जिवत असली तरी देहाभिमानरूप 
बंधानें बांधते, व मेली. कीं मोक्षरूप बंधानें बांधते. हें पूर्वी सांगि- 
तठेंच आहे, 
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मोक्षचि बंधु होये । तरी मोक्ष दाब्द कां साहे ॥ 
अज्ञाना धरी त्राये ॥ वाउगी यांची ॥ १२॥ 
अन्वय--मोक्षचि बंधु होय तरी मोक्ष शब्द कां साहे £ परि अज्ञाना 
घरीं यांची वाउगी त्राय ॥ १२ ॥ 

अ. वि.-पूर्वी मोक्ष हा बंध आहे असें सांगितठें. यावरून 
पाहिलें तर, बंधनाला मोक्ष म्हणणें चुकीचें होईळ; कारण, मोक्ष या 
शब्दाचा अर्थ, मोकळा, म्हणजे, जो बांधला नाहीं तो, असा होतो. 
असें जर आहे, तर बंधनांत घालणाऱ्या स्थितीला मोक्ष कां म्हणतात, 
अशी कोणी शंका घेईल, तर लाचें समाधान इतकेच आहे कीं आत्म- 
स्वरूपीं बेधमोक्षाचा संबंधही नाहीं; कारण, आत्मा हा सचिदानंद- 
रूप निलयमुक्त आहे; म्हणून तेथें बैधनाचा व्यवहार नाहीं, व बंध 
सापेक्ष मोक्षही नाहीं. भागवत एकादशस्कंध अध्याय ११ 
हछोक ९ बद्धो मुक्त इति व्याख्या गुणतो मे न वस्तुतः । गुणस्य 
माया मूत्वान्ञ मे मोक्षो न बैधनम्‌ ॥ १ ॥ एके ठिकाणीं तुकोबा- 
रायांनीं असें म्हटलें आहे कीं, आस्म्याच्या ठिकाणीं बैध मोक्ष हें ह्मणणें 
अशा प्रकारचें आहे, जसें सोंगट्या खेळतांना खेळणारा अमुक एक 
सोंगटी मेळी, अमुक एक जिवंत झाली (घरांत बसठी) परंतु ज्या वेळेस 
ही सोंगटी मेली, असें म्हणत असतो, त्या वेळेस तरी सोंगटी असावयाची 
ती तशीच असते. व ज्यावेळेस जिवंत झाठी म्हणतो त्यावेळेस तरी 
पूर्वी जशी होती तशीच आहे. म्हणून, सोंगटी मेली, व जिवंत झाली, 
ह्या मिथ्या कल्पना आहेत. सारी जाली मेठी लटके वचन, बद्ध सुक्त 
शीण तुका म्हणे ॥ एकनाथी भागवत अध्याय १८ ॥ सारी निमालिया 
पाठी, कोण पुण्यात्मा चढे वैकुंठी, कोण पडे नके संकटीं, तेवी सृष्टी ९ 
बंध मोक्ष ॥ अशा तर्‍हेनें ज्ञानरूप आत्मत्वी, बंधमोक्ष हे मिथ्या आहेत. 
या मिथ्या बंधमोक्षाचा व्यवहार, आत्मस्वरूपीं अविद्याविद्याकृत आहे. 
ह्मणजे, अविद्येने जिवंत राहून आत्मस्वरूपीं बंध दाखविला; आणि 
मरून, विद्यारूपानें प्रगट होऊन, मोक्ष दाखविला. जसें मातीच्या पर- 
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माणून बनठेल्या मडक्‍्यांत दिवा ठेवला तर लाच्या प्रकाशाला हें मडके 
आपल्या पोटांत झाकून ठेवतें; कारण, तें मठिन आहे. त्याच मडक्याचे 
परमाणू शोधून लाची हंडी केली, व लांत दिवा ठेवला, तर ती दीप- 
प्रकाशाळा आपल्या पोटांत न॒ झांकतां बाहेर प्रगट करते. त्याप्रमाणे 
अविद्या ही, रजतमगुणांनीं मठिन असल्यामुळें, आत्म्याच्या निलयमुक्त 
भावाला झांकते, म्हणून तेथें बंधव्यवहार घडतो. व तीच अविद्या शुद्ध 
होऊन, म्हणजे रजतमरहित होऊन, शुद्धसत्वानें विद्यारूपाला 
आली, कीं आत्म्याच्या नित्यमुक्तभावास स्पष्ट करते, म्हणून तेथें 
मुक्त हा व्यवहार घडतो. 

बायुलाचेनि मरणें । तोषावे कीं बालपणें ॥ 

येरा तो नाहीं मा कोणे । सत्यु मानावा ॥ १३॥ 

अन्बय---बायुळाचे मरणॅनि बाळपणें तोषावें कीं; येरा तो नाही, मा 

मृत्यु कोणें मानावा? | १३ ॥ 

अ. वि.-- एखादें लहान मूळ रडूं लागलें, किंवा कांहीं हट्ट करूं 
लागलें, तर, त्यानें ते रडें व हृट्ट टाकावा म्हणून घरांतील मोठीं माणसें 
एखाद्या आंधेर असलेल्या कोंपऱ्याकडे बोट करून, बागुलबुवा आठा, 
तो तुळा खाईल, तो पहा केवढा जंगी आहे, त्याची झोळी फार मोठी 
आहे, त्यांत रडणारी व हट्ट करणारीं पोरें घालून नेतो, असें द्या शब्दानें 
नसलेल्या बागुलबुवाचें वणन केल्यामुळें, रडणाऱ्या व हट्ट करणाऱ्या 
ठहान मुलाची खरोखर त्या अंधार असलेल्या कोपऱ्यांत बागुलबुवा 
आहे, अशी कल्पना होते; व त्या योगानें भयांभीत होऊन, मी आतां 
रडणार नाहीं, व हृद्ट करणार नाहीं, असा अति घाबरून म्हणूं लागतो; 
अशा तर्‍हेनें तें घाबरठेळें मूळ पाहून, बागुलबुवा दाखिवणारे हातांत 
काठी व दिवा घेऊन, अंधार असलेल्या कोपऱ्याकडे जातात, आणि 
काठी जमिनीवर आपटून हें पाहा बागुलबुवाला मारतों, बागुलबुवा 
मेठा; आतां बागुलबुवा आहे का? असें दिवा पुढें करून त्या लहान 
मुठाला दाखवितात; व तेथें अंघेरावांचून मूळचें कांहींच नसल्यामुळें, 
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पाहणाऱ्या मुलास अंधेर व बागुलबुवा असें कांहींच दिसत नाहीं; त्या 
योगानें बागुलबुवा मेठा, अशी ल्या मुलाची कल्पना होऊन पूर्वीचे भय 
व दुःख जाऊन आनंदानें हसं लागतो. अशा ह्या मुळींच नसलेल्या 
बागुलबुवाचे योगाचें दुःख, व मरणाचा आनंद, बागुलबावा दाखविणारे 
जे कोणी शाहाणे आहेत, त्यांना आहे काय? तर नाहीं, कारण बागुल- 
बुवा आहे, या शब्दापठीकडे ला बागुलबुवाला अस्तित्वच नाहीं, तर 
मग लाच्या योगाचें भय, व मरण्याचा आनंद हा शहाण्या माणसास 
कोठून होणार ? लप्रमाणे, सचिदानंदरूप ज्ञानमात्र आत्मस्वरूपी, 
अविद्याकृत बंधाचीच जर कल्पना नाहीं, तर, तेथें वंधसापेक्ष विद्या- 
कृत मोक्ष कल्पना कोठून असणार ? तुकाराम महाराज, मुक्त कासया 
म्हणावें । बंधन तें नाहीं ठावें ॥ 

घटाचे नाहींपण । फुटलेयाची नागवण ॥ 

मानितसे ते जाण । ह्मणो ये कीं ॥ १४॥ 

अन्बय--घटाचें नाहींपण (अभाव) फुटळे याची नागवण (नुकसान) 

मानितसे ते जाण ह्मणो येकी? ॥ १४ ॥ 

अ. वि.--पुढें घडावयाचीं जीं मडकीं तीं आज फोडलीं, त्याचें 
नुकसान जो मानीत असेल, त्याला शहाणा म्हणतां येईल का? 

ह्मणोनी बंधचि तंब वावो । मा मोक्षाके प्रसवो ॥ 
परी मरोनी केला ठावो । अविद्या तया ॥ १५ ॥ 
अन्वय--हझणोन बंध तंव वावो, मा मोक्षाके प्रसबो ? परि अविद्या 
(आपण) मरून तया ठावो केढा ॥ १५ ॥ 

अ. वि.--आधीं बंधच जर खोटा, मग मोक्ष हें कशाला म्हणा- 
वयाचें ? पण, अविद्येनें आपण मरून या दोहोंस नांवारूपास आणिलें. 
अविदयेनें जिवंत राहून बन्थाचा व्यवहार आत्मखरूपीं केला, व मरून 
विद्यारूपानें प्रगट होऊन मोक्षाचा व्यवहार केला; तो कसा याचा 
बिचार या प्रकरणांतील १२ व्या ओवींत केला आहे. 
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आणि ज्ञान बंधु ऐसे । शिवस्ूत्राचोनि मिसे । 
ह्मणितले असे । सदादिवे ॥ १९॥ 

अन्बय--आणि सदाशिवे शिवसूत्राचेनि मिसे ज्ञान बंधु ऐसे ह्मणितले 
असे| १६॥ 

अ. वि.--शिवाने शिवसूत्रांत, ज्ञानाने जीव बद्ध होतो असें 
प्रतिपादन केलें आहे; येथें कोणी असें म्हणेळ कीं, शिव हे भोळे 
आहेत, म्हणून त्यांनीं कांहीं तरी प्रतिपादन केळें आहे असें कोणी 
म्हणेल, तर, सुजाण वैकुंठवासी विष्णूचेंदी म्हणणें असेंच आहे, तें पुढीठ 

ओवींत सांगतात. 

आणि वैकुंठीचेनिही सुजाणें । ज्ञानपाक्षी सत्वगुण ॥ 

बांधिजे हे निरोपण । बद्द केलें ॥ १७॥ 

अन्बय---आणि वैकुंठीचें सुजाणेंनिही सत्वगुणे ज्ञानपाशीं बांधिजे 
हे निरोपण बहु केळे ॥ १७ ॥ 

अ. वि.-र्‍तर वैकुंठींचा बोधरूप जो हरि, लानेंह्दी सत्वगु- 
णाच्या ज्ञानपाशानें जीव बद्ध होतो असें गीताक्वाखादिकरुन बहुत 
ठिकाणीं बोलिलें म्हणजे सांगितलें आहे. प्रमाण गीता अ० १४ झछो० 
६ तत्र सत्व निमलत्वात्मकाशकमनामयम्‌ । सुखसंगेन बभञाति ज्ञान- 
संगेन चानघ ॥ ६ ॥ 

परी कीवें कां श्रीवठभे । बोलिले येणेचि लोभे ॥ 
मान्‌ ते हे लाभे। न बोलतांही ॥ १८॥ 

अन्वये--परी शिवे का श्रीवळभे बोठिठे थेणेचि लोभेमानूं ते हें न 
बोलतांही लाभे ॥ १८ ॥ 

अ. वि.-_पण शिवांनीं तसेंच विष्णूंनीं सांगितठें आहे, म्हणून 
आम्ही मानूंच; पण, त्यांचा पुरावा न घेतांदी ज्ञान हें वद्धक आहे, हें 
सिद्ध आहे. न्य सज 

जं आत्मज्ञान निखिळ । तेही घे ज्ञानाचे बळ । 
तें सये चिंती सवळ । तैसे नोहे ॥ १९॥. 
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अन्वय--जें निखिळ आत्मज्ञान तेंही ज्ञानाचें बळ घे; सूर्य सबळ 
चिंति तेसें नोहे? ॥ १९ ॥ 

अ. वि.-र्‍ आत्मा केवळ ज्ञानरूप आहे, तोच जर दुसऱ्या ज्ञा- 
नाचे आश्रयाने ज्ञानी होईल, तर सूयीने, उजेडाकरितां, दुसर्‍या 
सूर्याच्या उदयाची वाट पाहिल्यासारखे होणार नाहीं काय 
ज्ञाने छाघतू आहे । तें ज्ञानपण धाडिले वाये ॥ 
दीप वांचोनि दिवा लाहे । तें आंग शूललाचिकीं ॥२०॥ 

अन्वय---ज्ञाने (ज्ञान) शाघतु आहे तैं ज्ञानपण वाये धाडिळे दिपा- 
बांचोनि दिवा लाहे तै आंग मुललाचि कीं ॥ २० ॥ 

अ. वि.--ज्ञानरू्प आत्मा जर आत्मज्ञानाच्या योगानें आनंदी 
होईल, तर त्यानें आपली ज्ञानरूपता व्यथे घालविली असें होईल; का- 
रण, अग्राप्त वस्तूची प्राप्ती झाल्यानें आनंद होतो; ज्ञान हें आम्म्याचें 
रूप असल्यामुळें, तें निल प्राप्तच आहे, म्हणून आत्मज्ञानाचा योग 
होणें, व त्यापासून आनंद होणें, हे व्यवहार निय ज्ञानरूप आत्म्याचे 
ठिकाणीं मुळींच नाहींत. दुसऱ्या दिव्याच्या योगानें दिव्याचा दिवेपणा 
राहतो, (दिवा प्रकाशमान असतो) नाहींतर राहात नाहीं, असें अ- 
सेळ तर लया दिव्याचा दिवेपणा नाहींसा झाला असें म्हणावें. 

आपणपे आपणापाक्षी । नेणतां देशोदेशी ॥ 
आपणापे गिवसी । हें कीरू होये ॥ २१ ॥ 
अन्वय---आपणपे आपणापासी नेणतां देशोदेशी आपणपे गिवसी हे 
कीरू होये ॥ २१ ॥ 

अ. वि.---आपलेपणा (आपला देह) आपल्याजवळ आहे, हें 
न जाणतां आपठेपणाचा शोध करावा, या उद्याने देशोदेशी हिंडा- 
वयास लागला, ही गोष्ट खरोखर होण्यासारखी आहे का? 

पारि बहुतां कां दिया । आपणापे आठवलिया ॥ 
ह्मणे मी घया । कैसा रिझो ॥ २२॥ 
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अन्बय--परी कां बहुता दिया (दिवसांनी) आपणांपे आठवलिया 
ह्मणे मी यया कैसा रिझो॥ २२ ॥ 

अ. वि.--पण बहुत दिवसांनीं तो आपठेपणाचे आठवावर 
आला, म्हणजे माझा मी माझे जवळच आहें, असें यास आठवले, कीं 
माझा मी आपल्याला सांपडलों, म्हणून लाचा आनंद मी कसा मानूं? 
व जर तो आनंद मानीत असेल, तर तो खरोखर भकला आहे, 
असें समजावें. 

तैसा ज्ञानरूप आत्मा । ज्ञानिंचि आपुली प्रमा ॥ 
करितसे सोहमा ॥ ऐसा बंधु ॥ २२॥ 
अन्वय--ज्ञानरूप आत्मा ज्ञानंचि आपुढी सोह (ऐसी) प्रमा (निश्चय) 
करीतसे (मग तोच) बंधु (आहे) ॥ .२३२ ॥ 

अ, वि.-_आत्मा हा निल निपमेज्ञानरूप असूनही, सचिदा- 
नंदरूप शुद्ध बुद्ध जो आत्मा तो मी आहें, अशा ज्ञानवृत्तीने, जर 
तो आपल्या स्वरूपाविषय्रींचा निश्रय करीत असेल, तर निल 
निधमज्ञानरूप आत्म्यास, वर सांगितठेल्या वृत्तिज्ञान उपाधीचें बंध" 
नच आहे असतें समजावें. 

ज़ ज्ञान स्वयें वुडे । ह्मणोनी भारी नावडे ॥ 
ज्ञाने मोध्यु घडे | ते निमालेनि ॥ २४॥ 

अन्वय--जें ज्ञान स्त्रयें बुडे हणोनि भारी नावडे; ज्ञानें मोक्षु घडे 
(पण) तें (ज्ञान) निमाठेनि | २४ ॥ र 

अ. वि:-ज्ञान स्वतः आत्मस्वरूपीं नाहींसें होते. कारण आ- 
त्मा हा ज्ञानाज्ञानातीत आहे. जसें जीवात्म्य़ामध्ये, आपल्या आत्म- 
स्वरूपाचे अज्ञान आहे, तसें परमात्म्यामध्यें आपल्या स्वरूपाचें काळ- 
त्रयीं अज्ञान नाहीं. ज्ञान हें जीवात्म्यावर उपकार करिते, म्हणजे, जी- 
वात्म्यामध्यें खस्वरूपाविषयींचे, विस्मृतिरूप अज्ञान आहे, तें नाहींसें 
करून लाच्या स्वस्वरूपाची स्प्रति देते; तसा परमात्म्यावर ज्ञानाच्या 
उपकाराचा बोजा नाहीं. कारण तेथें स्वस्वरूपाची विस्मृती नाहीं. 
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असें जर आहे, तर ज्ञानाने तेथें काय कार्य करावयाचें आहे? येथें कोणी 
असें म्हणेल, कीं परमात्मस्वरूपीं ज्या अर्थी विस्म्ृतिरूप अज्ञान नाहीं, 
ल्या अथी स्प्ृतिज्ञान असेट, तर तेंही नाहीं. कारण, जेथें काठत्रयीं 
स्वस्थरूपाची विस्मृती नाहीं, तेथें विस्मृतिसापेक्ष स्मृतीवृत्ती कशी असं 
शकेळ ? तर असणार नाहीं, हें उघड आहे. अशा तर्‍हेनें स्मृतिविस्मृती- 
चाही जेथें ठय आहे, अश्या निलस्मृतिरूप, परमात्म्यावर, ज्ञानाच्या 
उपकाराचा बोजा नाहीं, असें “ज्ञान स्वयें बुडे म्हणोनी भारी नावडे” 
असें मूळांतीठ उद्गारानें सुचविठें आहे. आतां “ज्ञानें मोक्ष घडे” असें 
मूळांत म्हटलें आहे, म्हणजे ज्ञानानें निल निर्धमज्ञानरूप मोक्षम्राप्ती होते; 
पण, “तें निमाठेनी,'” असेंद्दी मूळांत म्हटलें आहे. म्हणजे विचाराने, 
अन्नमयस्थूळकोश्यापासून, तो. थेट आनंदमयकारणकोश्मापर्यंत निरास 
करून, सबिदानंदरूप शुद्ध बुद्ध आत्मा मी आहें, असें सोहं वृत्तिरूप 
झालेलें ज्ञान तेंदी अस्ताला गेलें पाहिजे म्हणजे राहिलेल्या निधैर्म- 
ज्ञानरूप आल्म्यास मोक्ष म्हणतात. 

हणोनी परादिका वाचा । तो कंगारु चौ आंगा*चा॥ 

एव अविद्या जीवाचा । जीवत्व त्यागी ॥ ९५ ॥ 

अन्वय--ह्मणोनि परादिका वाचा (ज्या आहेत) तो चौ आंगाचा शं- 

गारु (आहे) एवे अविद्या जीवाचा जीवत्व त्यागी. ॥ २५ ॥ 

अ. वि.--परादि चार वाणी ज्या आहेत, त्या स्थूळ, सूक्ष्म, कारण, 
महाकारण या चार आंगाचा (देहाचा), शृंगार (शोभा) आहेत. पण या 
चार वाणी अविद्यामूळक जीवाच्या आहेत, म्हणजे चारी वाणींसहद 
जीवस्बद्शेळा, अविद्या मूळ आहेत. त्या अविद्यामूळक जीवत्वाचा 
त्याग झाठा, म्हणजे अविद्येसह जीवदरीचा निरास झाठा, तरी ती ६ 
अविद्या अवशेष विद्यारूपानें उरते, हें पुढील दृष्णांतानें व्यक्त करितात. 

आंगाचेनि इंधने उदाखु । उठोनि ज्ञानाम्नी पवे ॥ 
करी तेथें भस्मलेछा । बोधाचा उरे ॥ २६॥ 
अन्वय-इंधनें आंगाचेनि उदासु उठोनि (अग्नि) प्रवेश करी तेथें 


तिसरें ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ९५% 


भस्मठे्यु (उरे) (तेसे अविद्ये उदासु उठोनि) ज्ञानाश्रि प्रवद्या करी तेथें 
बोधाचा लेद्यु उरे. ॥ २६ ॥ 

अ. वि.-र्‍लांकूड आपल्या आंगावर (अंग शुष्क व निरस आहे. 
म्हणून) उदास होऊन लाने अश्तींत उडी घातली; पण, तें मस्माच्या 
रूपाने राहिलें. त्याप्रमाणें अविद्येने उदास होऊन ज्ञानाम्नींत उडी घातठी 
पण, ती आत्मबोधरूपी भस्माच्या शेषानें उरली. जसें सूर्योदय झाल्या- 
वर अंधःकार नाहींसा होतो, पण सवंत्र प्रकाशकल्पनेने तो अंधःकार 
प्रगट असतो; लयाप्रमाणें श्रवणमनननिजध्यासनादि अभ्यासानें आत्म- 
बोध होतो, त्या वेळेस अविद्या नाहींशी होते. पण आत्मबोधरूपानें ती 
अविद्याच प्रगट असते. 

आंगीं लाविलिया विश्रूति। ते परिमाणूही झडती ॥ 

परी पांडुरत्वे कांती । राहे जैक्षी ॥ २५॥ 

अन्वय---विभूति अंगिं हाविळीया ते परमाणु झडति परी जैसी पांडु- 
रते कांती राहे. ॥ २७ ॥ 

अ. वि.---त्राम्हणानें भस्म लावलेले पुसठें तरी तयाचे पुसट पॅट 
राहतात. म्हणजे स्थूळ परमाणू जातात, पण सूक्ष्म तसेच चिकटून 
राहतात. 

जळीं जळा वेगळु । कापूर न दिसे अवडळू ॥ 

परी होऊनि पारिमळु । उरे जेवी ॥ २८॥ 

अन्बय--जेवि कापूर अवडळु जळीं जळांवेगळु न दिसे परिमळु हो- 
ऊनि डरे, ॥२८॥ 

अ. वि.-_ ज्याप्रमाणें कापराचा खडा पाण्यांत विरघळतो, तेव्हां 
पाण्याहून वेगळ्या रूपाने दिसत नाहीं. पण पाण्यास कापुराचा वास 
येतो म्हणून वासरूपानें तो आहे. 

ना बोहळला आंगीं जैसे । पाणी पाणीपणे नसे ॥ 

तऱ्ही वोल्हासाचेनि मिसे । आथीच ते ॥ २९॥ 
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अन्वय---ना वोहळला आंगीं जैसे पाणी पाणीपणें नसे तरी वोल्हासाचे 
मिसेनि ते आथीच. ॥ २९ ॥ 

अ. वि.-_-अथवा ओव्याचे पाणी सगळें वाहून गेल्यावर, जरी 
पाणी साक्षात्‌ पाणीपणाने नसते तरी तेथीठ मातींत तें ओलीच्या 
रूपानें आहे. 

नातरी माध्यान्हकाळी । छाया न दिसे वेगळी ॥ 

असे पायातळी । रिगौनिया ॥ ३० ॥ 

अन्वय--नातरी मांध्यान्हकाळीं जरी छाया वेगळी न दिसे, तरी पा- 
यांतळी रिंगौनिया असे. ॥ ३० ॥ 

अ. वि.--अथवा, भर माध्यान्हींला सूये आल्यावर, माणसाच्या 
देहाची छाया तयाच्या पायाखाठीं शिरून रहाते; म्हणजे, पूर्वेस सूर्य 
असल्यावर छाया पश्चिमेस दिसते, व पश्चिमेस सूर्ये गेल्यावर छाया 
पूर्वेचे बाजूस 'असते, व माध्यान्हीला सूये आल्यावर तीच छाया पूर्व- 
पश्चिमादि दिशेला नसून, आपल्या पायाखालीं असते. 

तैसें ग्रासूनि दुसरे । स्वरूपी खरूपाकारे ॥ 

आपुलेपणे उरे। बोध जो का॥३१॥ 

अन्बय---जो बोध दुसरें म्रासूनि स्वरूपी स्वरूपाकांरे आपुळेपणें उरे. 
॥३१॥ 

अ. वि.--भेदशून्य आत्मरूपाचें ज्ञान, हें, अज्ञान व तत्कार्य 
भेदात्मक जगत्‌ , या सर्वांचा निरास करून, भेदशून्य स्थितीनें रहातें. 
म्हणजे इदंवृत्ति्ञान जाऊन, सववत्र अहंवृत्तिज्ञान असतें. 

तें कणदोष वाचा इया । न फेडवे मरोनिया ॥ 

तें पाया पडोनि मियां । सोडविले ॥ ३९ ॥ 

अन्वय--ते क्ण शेष इया वाचा मरोनिया न फेडंवे ते मियां पाया प- 
डोनि सोडविले. ॥ ३२ ॥ 

अ. वि--सोदरूपी वाणीचें शेष कण, देहबुद्धीनं मेठें तरी फि- 
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टत नाहीं. त्या शेषक्रणांतून सद्गुरूच्या पायां पडून मीं आपली सुटका 
करून घेतली. जसें एखादें कुळ, सावकाराचें पुष्कळ त्रण फेडतें, पण 
बाकी राहिलेले थोडकें त्रण फेडण्याची शक्ती नाहींशी झाली, कीं सावका- 
राच्या पायां पडून त्याचेकडून कणशेषांतून आपली सुटका करून 
घेते, तसें परा, पश्‍्यन्ति, मध्यमा, वैखरी या चारी वाणीपठीकडीठ 
निःशब्द सद्ठुरूस्वरूप आहे, तेंच आत्मत्वानें माझ्या हृदयस्थ आहे. 
ज्ञा” अ० १८ ओ०१७२९ “तेसा सर्वोपकारी समर्थ, सद्गुरु श्रीनि- 
वृत्ति नाथु, रहाटे मजही आतु, रिघुनिया” अथीत तें माझें आत्मस्वरूप 
आहे, असें विचारानें दृढ जाणून, विद्या अविद्यात्मक चारी वाणींतून 
मीं आपली सुटका करून घेतली. 

ह्मणोनि परा पदर्यति । मध्यमा हन भारती ॥ 

या निस्तरिलिया लागती । ज्ञानी अज्ञानीची ॥ ३३॥ 


इति श्रीसिडानुवादश्रीमदनुभवास्ते वाचाकतणमो- 
चन नाम तृतीयप्रकरणं संपूण ॥ झुःभं भवतु ॥ 

अन्वय--हणोनि ज्ञानी अज्ञानीचि परा, पश्यन्ति, मध्यमा हन भारती 
निस्तरठिया लागती. ॥ ३३ | 

अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें, श्रीगुरुंना शरण जाऊन ज्ञाना- 
ज्ञानात्मक परा, पश्यन्ति, मध्यमा, वैखरी या चारी वाणींचा निरास 
केला पाहिजे. भावार्थ असा कीं अज्ञानमूलक देहाहंकृतीचा निरास 
करण्याकरितां, “अहे ब्रह्मास्मि” अशा ज्ञानवृत्तीचा आश्रय करावयाचा, 
पण अज्ञानाचा निरास झाल्यावर “अहं ब्रह्मास्मि? अशा ज्ञानवृत्तीचाही 
त्याग केला पाहिजे. “ए. भा. १२ त्रह्माहमस्मि हा अभिमान । शुद्ध नद्या 
नव्हे जाण । अहैपणे तेही कठीण । तेंही लक्षण अवधारी ॥६०५॥ जळा 
पासोनी ठवण होये । ते जळीं विरोनी जाये । मोती झालें ते कठिण 
पाहे। उदकीं न जाय विरोनी ॥६॥ मुक्तपणें मोठा चढलें । ते वनिता 
अधरी सुवण फासा पडिले । मुक्तचि परी नासा आले । कठिण केले 


१०्रॅ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


अभिमानें ॥ ७॥| तेवीं अज्ञान अभिमान आहे । तो सवैथा तात्काळ 
जाये । ज्ञानाभिमान कठिण पाहें । गोविताहे मुक्तत्वे ॥ ८॥ अपक्घट 
तात्काळ गळे । तो पृथ्वीचा पृरथ्वीस मिळे । भाजिलें खापर अति काळें । 
पृथ्वीस न मिळे कठिणत्वें ॥९॥ प्रपंच अज्ञानें झाला लाठा । ज्ञान अ- 
ज्ञानाचा सत्ववाटा । फेडूनि कांटेन कांटा । दोन्ही अव्हाटा सांडावे ॥१०॥ 
सारांश ज्ञान अज्ञान हीं दोन्ही बाधक आहेत, म्हणून दोन्हींचाही निरास 
केला पाहिजे. जसें, बंगाल्यांत रहाणाऱ्या कोणा एका ग्रहस्थाची बायको 
चेटकी होती, ती आपल्या नवऱ्यास, जर तुम्ही माझे मर्जाप्रमाणें 
बागणार नाहीं तर तुम्हांठा मी कुत्रे “करीन, अथवा मांजर करीन, 
अशी वेळोवेळीं धमकी देत असे, व ती चेटकी असल्यामुळे, तिला 
माणसांना कुत्रे मांजर करण्याची विद्या अवगत होती, हें नवरा 
जाणून होता. ल्या योगानें बायकोनें दिठेल्या धमकीची नवऱ्यास 
अतिशय भीती वाटे; व ल्या काळजीने त्याचें अन्नपाणी कभी होऊन, 
तो दिवसेंदिवस क्षीण होऊं ठागला. त्याची ती क्षीण अवस्था पाहून, 
त्याच्या मित्राने विचारिळें कीं तूं दिवसेंदिवस वठत कां चाठला 
आहेस? लावर लाने उत्तर दिलें की, माझी बायको चेटकी आहे, 
तिच्या मर्जीप्रमाणें माझें वतन. न झाल्यास, ती मला कुत्रं अथवा 
मांजर करील, ह्या काळजीनें मी दिवसेंदिवस क्षीण होत आहें. 
हें ऐकून त्या ग्रहस्थाच्या चेटकीबायकोचें पारिपय करण्याक- 
रितां लाच्या मित्राने ललाठा एक तोड सांगितठी. ती अशी कीं, 
येथून चार कोसांवर एका गांवीं तुझ्या बायकोपेक्षांही एक जबरदस्त 
चेटकी स्री आहे. परंतु ती चेटकी आहे, हें सवीना महरर असल्या- 
मुळें, तिच्याशी कोणीही लभ लावण्यास तयार होत नाहीं. जर तूं 
तिच्याशी लग्न लावशील तर ती मात्र तुझ्या बायकोचे पारिपत्य 
करील. हें ऐकून, चेटकीबायकोच्या तापानें गांजलेला तो ग्रहस्थ, 
मित्राने सुचविल्याप्रमाणें करण्यास तयार झाला. नंतर लाच्या 
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मित्राने त्याचे त्या दुसऱ्या जबर चेटकीशीं लग्न लाविलें. पुढें आपल्या 
पहिल्या चेटक्या बायकोची सवे हकीगत, दुसऱ्या नवीन केलेल्या बाय- 
कोस त्या ग्रहस्थानें सांगितली. तेव्हां सा नव्या चेटक्या बायकोने 
सांगितलें कीं, तुम्दी मठा घरीं घेऊन गेल्यावर, तुमची पहिली चेटकी 
बायको मला पाहून मंत्राच्या प्रयोगाने ती मठा पांढरी घार करील, व 
मीही तिच्यावर मंत्राचा प्रयोग करून तिठा काळी घार करीन, नंतर 
आमचे उभयतांत भांडण सुरू होईल. हा सव प्रकार झाल्यावर तुमची 
पहिली चेटकी बायको जी काळी घार, तिल तुम्ही काठीनें ठार मारावे; 
व पांढरी घार जी मी, त्या मजवर, हे मंतरळेळे उडीद टाकावे, म्हणजे 
भी पूर्ववत्‌ स्री होईन. असें सांगून तिनें आपल्या नवऱ्याच्या हातांत 
मंतरठेठे उडीद दिठे; व तीं उभयतां नवरा बायको आपल्या घरीं 
जाण्यास निघाठीं. घरीं पोंहचल्यावर नव्या चेटक्या बायकोने 
सांगितल्याप्रमाणें त्या दोघी बायका उभयतां काळी व पांढरी घार 
होऊन झुंजू लागल्या. नंतर लांच्या नवर्‍्यानें हातांत असलेल्या 
काठीने आपली पहिली बायको जी काळी घार, तिच्या डोक्यांत मारिले 
व तिचा प्राण घेतला. नंतर मंतरठेठे उडीद आपली नवी बा- 
यको जी पांढरी घार, तिच्या अंगावर तो टाकू लागला. इतक्यांत 
त्याच्या खेद्यानें सयाठा सुचविळें कीं “काठीकु मारी ओर कमलीकु 
कायकु छोडते? उसकुभी मारो.'? कारण जशी ती पहिली चेटकीबायको 
ताप देणारी होती, तिच्याही पेक्षां ही जबरदस्त चेटकी असल्यामुळें ही 
अतिराय ताप देईल, म्हणून जसें काळ्या घारीस तूं ठार मारिठेंस, तसें 
हिठाही पण तूं ठार मारून टाक. पहिल्या चेटक्या बायकोचे पारिपय 
होण्याकरितां तूं इच्याशीं ठभ्म लाविलें होतेस, त्याप्रमाणें तिचेंपारिपत्य 
झालें. आतां हिला ठेवणें उपयोगाचें नाहीं. कारण ही जबरदस्त चेटकी 
असल्यामुळे तुळा ताप देईलं. हें लया मित्राचें भापण ऐकतांच, यानें 


ती नवी बायको जी पांढरी घार, तिच्या डोक्यांत काठी मारून तिळा 
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ठार केलें. अश्या तऱ्हेने उभय चेटक्या ख्रियांच्या हातून सुटून तो 
ग्रहस्थ समाधानाला पावला. त्याप्रमाणें अविद्येच्या बंधनांतून सुटण्या- 
करितां, सोहंवृत्तिरूपी विद्येचा अंगिकार करावयाचा, पण ती सोहं- 
वृत्तीरूपी विद्याही पांढऱ्या घारीप्रमाणें पीडा देणारी असल्यामुळें, तिचा 
निरास केल्यांवाचून जीव सहज समाधान पावणार नाहीं. 
इति श्रीअनुभवाम्रूतार्थविवरणे वाचात्रइणोत्तीर्ण 
नाम तृतीयप्रकरणं संपूर्णम्‌ । 





स्डँ 


प्रकरण चवधथें. 


-ाकः&ाल 


आतां अज्ञानाचेनि मारे । ज्ञान अभेदें वावरे ॥ 
नीद साधूनि जागरें। नांदिजे जेवि॥१॥ 


अन्बय---आतां अज्ञानाचे मारेनि ज्ञान अभेदें वावरे जेवी नीद साधू- 
नि जागरें नांदिजे ॥ १ ॥ 


अ. वि.--मभेदशून्य आत्मस्वरूपाच्या अज्ञानाने, सव भूतभोतिक 
प्रपंच भासत आहे; ला. अज्ञानाचे निरसन, अभेद आत्मस्वरूपाचे 
अपरोक्ष ज्ञान करिते, व सर्वत्र अभेदस्थितीनें आपणच राहतें. ( असें 
पूर्वींच्या प्रकरणांत सिद्ध केठेंच आहे, त्याचीच पुनरुक्ति या ओंवींत 
करीत आहेत. ) म्हणजे जसें पुरुष, ख्मञांतील अनेकत्वानें असणाऱ्या 
प्रपंचरूपाने, आपणच नटलेला असतो, म्हणजे खमांतील ज्ञेय, ज्ञाता, 
ज्ञान ह्या सवे त्रिपुटीरूपानें, निद्रित पुरुषाची वृत्तीच नटठेठी असते. 
तो पुरुष जाग्रतज्ञानावर आठा, कीं ते जांग्तज्ञान खमांतील ज्ञेय 
ज्ञाता ज्ञान इत्यादि सवे त्रिपु्यात्मक प्रपंच, व त्याचें कारण जी निद्रा, 
हीं सवे नाहींशी करून, आपण (जागत ज्ञान) आपल्या एकाकीपणानें 
राहतें. म्हणजे निद्रेच्या योगानें स्वम्तांतील देह, स्त्री, पुत्र, मित्र इत्यादि 
अनेक रूपानें मी नटठों होतों, पण आतां मी माझ्या ठिकाणीं एकटाच 
आहें, असें जाग्रतज्ञानकाठीं भास ठागतें. त्याप्रमाणे भेदशून्य सचि 
दानंदरूप आत्मा, अज्ञानवशांत, सर्व भूतमौतिक प्रपंच बनला आहे. 
तो “तत्वमसि? या महावाक्याच्या विचाराने, भेदशून्य, सचि- 
दानंदरूप अश्या आत्मज्ञानरूपी जाग्तीवर येतो, नंतर अज्ञान व त- 
त्कार्य सवभूतभौतिकप्रपंच, हा नाहींसा ( बाधित ) होऊन सवेत्र 
सब्चिदानंदरूपानें मीच एक आहें, अशा बोधाची जागृती राहते. 

ष्ट 


१०६ अमृतानुभव, [ प्रकरण 


ज्ञानेश्वरी अध्याय ९ छोक १५ ओवी २४६-जैसा चेइला तो अजुंना ॥ 
म्हणे खपतींची हे विचित्र सेना ॥ मीची झालों होतोना ॥ निद्रावशे 
॥ ४६॥ आतां सेना ते सेना नव्हे ॥ हें मीच एक आववे ॥ 
ऐसे एकत्वें मानवे ॥ विश्व तया ॥ ४७ ॥ 
काँ दुषैणाचा निघाला । ऐक्यबो'चू पहिला ॥ 
सुस्व भोगी आपुला । आपणचि ॥ २॥ 


अन्वय---कां दर्पणाचा निघाळा मुख आपुळा पहिला ऐक्यबोधू आ- 
पणचि भोगी ॥ २ ॥ 

अ. वि.--आरसा पाहण्याच्या पूवी आपलें मुख एक आहे, 
असा ज्ञानाचा संस्कार असतो, पण तो लुप्त असतो. तोच संस्कार आ- 
रशांत पाहिल्यावर प्रगट होतो; मग पाहणारा आरसा पाहण्याचे सोडून 
बाजूळा गेळा, तरी आपल्या एकमुखसोंदर्याचा उपभोग, बिंबप्रतिर्षिब 
अशा भेदावांचून एकत्वानें घेत असतो. ह्मणजे, वर सांगितलेला जो 
ठुप्त संस्कार, तोच आरसा पाहण्याचें सोडून दिल्यावरही, कांदीं वेळ 
एकत्वानेंच प्रकट असतो. 

ज्ञान जियातिया परी । जगीं आत्म्यैक्य करी ॥ 

तैं सुरिया खोचे सुरी । तैसें जाहलें ॥ ३॥ 


अन्वबय--ज्ञान जिया तिया परी जगीं आस्म्यैक्य करी; हे सुरी सुरिया 
खोचे तैसें झाळें ॥ ३ ॥ 


अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें सकळ मेदाचा निरास करून, 
आस्मज्ञान दे, अभेद आत्मऐक्यभावनेची सिद्धि करते. पण हें आत्म- 
ज्ञानाचें करणें, सुरीनें आपल्या स्वतःठा खोंचल्यासारखें आहे. कारण, 
सबिदानंदरूप आत्मा, सवैत्र अभेदानें व एकाकीपणानें स्तवतःसिद्ध 
आहे. अशा ह्या सततसिद्ध आत्मऐक्यभावार्चे, आस्मज्ञानानें, आत्म- 
ऐक्य करणें, हॅ, सुरीने आपल्या खत*ला खोंचल्यासारखें आहे. 


2 आ. 


ल्न 


च्चवथे ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. १०७ 


लावी आत ठाउनि कोपट । तो साधी आपणया सकट ॥ 
कां बांधलेया चोरट । मोटेमाजी ॥ ४॥ 

अन्वय---आंत ठाउनि जो कोपट लावी तो आपणया संकट सांधी, 
कां मोटेमाजी चोरट बांधठेया ( आपणया सकट बंधें ). ॥ ४ ॥ 


अ. 'वि.-- ज्याप्रमाणे, कोशकीटक आपण केलेल्या घरांत जाऊन 
ल्या घराचें द्वार मातीने बंद करितो, तों आपणच आपल्याला कोंडून घेऊन 
आपला नाश करून घेतो. अथवा, दुसऱ्याचे घरांत चोरी करावयास 
गेलेल्या चोराने आपणास कोणी धरीळ या भीतीने, आपण कोणास न 
दिसावें म्हणून एका पोटांत घुसून लया पोल्याचें तोंड आंतून बांधून 
घेतठें तर तो आपला आपणच बद्ध होतो. 


आगी पोतासाचेनि मिसे । आपणपे जाळिले जैसे ॥ 
ज्ञानाज्ञाननादो । तैसें जाहलें ॥ ५ ॥ 


अन्वय --जैसे पोतासाचे मिसेनि आगी आपणपे जाळिळे, तैसे अज्ञान 
नाशे ज्ञान झाठे ॥ ५ ॥ 


अ. वि.--कापुरास जाळण्याचे निमित्ताने, अ्नी हा आपल्या 
खतःस जाळून घेतो; म्हणजे कापूर जळून गेल्यावर, जाळणारा असती 
कांहीं वेगळा शिल्लक राहत नाहीं. कारण, जाळणाऱ्या अभीचें असणें 
कापुराच्या अस्तित्वावर अवलंबून आहे; . ह्मणून कापूर जळून संपला, 
कीं जाळणाऱ्या अम्नीची लाबरोबर समाप्ति होते; याप्रमाणें, अज्ञा- 
नादि प्रपंचाचे असण्यावर, आस्मज्ञानवृत्तीचें असणें अवलंबून आहे. 
जेव्हां अज्ञानात्मक प्रपंच, अज्ञानासह आत्मज्ञानरूपी वृत्तीने नाहींसा 
( बाधित ) होतो त्याबरोबर, आस्मज्ञानरूपी वृत्ती नाहींशी होते. 
यावरून, अज्ञानात्मक विपरीतज्ञानाचा निरास करण्याच्या निमित्ताने, 
आस्मज्ञानरूप वृत्तीने आपली समाप्ति करून घेतठी, असें द्वाणावें 


भड 


हैं बरें 


१०८ अमृतानुभव, [ प्रकरण 


अज्ञानाचा टेका । नसताही ज्ञान अधिका ॥ 

फाके जव उफका । आपुला पडे ॥ ६॥ .. 

अन्वय--जंव आपुला (ज्ञानाचा स्वतःचा ) उफका (नाश ) पडे (तंव) 
अज्ञानाचा टेका नसतांही ज्ञान अधिका फांके. ॥ ६ ॥ 

अ. वि.-_अज्ञानादि सवे प्रपंचाचा निरास केल्यावर, निराश्रित 
झालेल्या आत्मज्ञानरूपी वृत्तीचा ठय होऊं ठागतो; पण, ती जातां 
जातां, क्षणभर तिचा विशेष विकास होऊन, लगेच ती लयाला जाते. 
याविषयीं पुढें दृष्टांतानें सांगतात. 

चात दक्षाही ते निमालियां । येणे जे ये उवाया ॥ 

ले केवळ नाह्यावया । दीपाचे परी ॥ ७॥ 

अन्वय---ते वात दशा निमाळियाही दीपाचें जें उवाया येणें ये ते 
केवळ नाशावया (तया) परी (ज्ञान अधिका फाके ). ॥७॥ 

अ. वि.--जसें तेळ वात संपल्यावर, दिवा जाऊं लागतो, पण 
दिव्याची ज्योत जातां जातां क्षणभर मोठी होऊन, जशी नाहींशी 
होते, म्हणजे तिचें मोठें होणें हें केवळ नाशदरीक होय, लप्रमाणें 
ज्ञानवृत्तीचा विकास होय. 

उठणें कीं पडणें । कुचभाराचे कोण जाणे ॥ 

काँ फाकणे कीं खुकणें। जाउळाचे ॥८॥ 

अन्वय--कुचभाराचें उठणें कीं पडणें कोण जाणेः का जाऊळाचे 
फांकणें कीं सुकणे (कोण जाणे) १ ॥ ८ ॥ 

अ. वि.-_स्र्रियांच्या स्तनाचें उठणें व खालीं पडणें बरोबरच 
असतें किंवा जाईची कळी उमलली कीं सुकून जाते, इतकें तें फूल 
नाजूक असतें. 

तरंगाचे रुपा येणें। तयाचि नांव निमणें॥ 

कां विजूचे उदैजणें । तोचि अस्तु ॥९॥ 

अन्वय--तरंगाचे रूपा येणें तयाचि नांव निमणें, कां विजूचे उदै- 
जणें तोचि अस्तु. ॥ ९ ॥ 


क्रो 


ऱ्त् 


चवथे ] सुबोध महाराट्र विवरणंसहित. १०९ 


अ. वि.--पाण्यावर ठाट उठलेठी दिसते न दिसते, तोंच ती 
नाहींशी होते; अथवा विजेचा उदय व अस्त बरोबरच होतो. 

तैसें पिऊनि अज्ञान । तंववरी वाढे ज्ञान ॥ 

जंब आपुले निधन । निःदोष साधे ॥ १०॥ 

अन्वय---तैसें ज्ञान, अज्ञान पिऊनि जव आपुळे निधन निःरोप साधे, 
तववरी वाढे. ॥ १० ॥ 

अ. वि.--तसें आत्मज्ञान हे, अज्ञानादि सवे प्रपंचाचा निरास 
करून आपण स्वतः नाहींसे होईपर्यंत वाढतें. म्हणजे, श्रवणमनन- 
निदिध्यासादि अभ्यासाच्या योगानें, असंग, शुद्ध, बुद्ध, सचिदा- 
नन्दरूप आत्मा मी आहें, अशा ज्ञानवृत्तीचा साधकामध्यें उदय होतां- 
क्षणींच, अज्ञानादि सव प्रपच बाधित होऊन, वर सांगितलेली ज्ञानवृत्ती- 
ही, तयाच क्षणांत उपरमाळा पावते. कारण, क्षणिकवृत्तिवारा, हा 
तिचा ख्भावधर्म आहे म्हणजे क्षणांत उत्पन्न होणें व क्षणांत नष्ट होणें, 
या स्वभावधमीला अनुसरून, ती उत्पन्न होते व ल्याच क्षणांत 
अज्ञानादि सर्व प्रपंचाची बाधा करून, क्षणभर वाढल्यासारखी होऊन, 
ल्याला जाते, हें वर सांगितलें आहे. 

ज्ञैसें कल्पांतीचे भरिते । स्थळां जळां दोहीते ॥ 

बुडविल्या अरौते ॥ राहोचि नेणे॥ ११॥ 

अन्वय---मूळाप्रमाणें. 

अ. चि.--ज्याप्रमाणें कल्पांतींचा पूर, स्थळ व जळ हें बुडवून 
सर्व जलमय करितो; कारण, स्थलानें जलाचे भेद दिसतात. तें स्थळ 
ुडाठें, कीं, जळ स्थळ, हे भेद तुडाठे. मग “पाण्याच्या अठिकडे 
पठिकडे,?' ही भाषाच नाहीं. 

कीं विश्वाही वेगळ । वाढे जै सूयेमंडळ ॥ ॥/ 

तलेजतम निख्विळ । तेच्चि होये ॥ १२॥ / 
अन्वय---कीं जै, सूर्यमंडेळ विश्वाही वेगळ वाढे तै तैच्चि निखिल तेज 
तम होय. ॥ १२॥ 


११० अमृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.--सूर्यमंडळ हें महाकाशांत एका बाजूला मुलाच्या ल- 
हानशा ताटटीप्रमाणें भासत असतें, म्हणून बाकीच्या महाकाशाच्या 
पोकळीत तयाचें तेज पसरठेठें दिसतें; व ल्या तेजाचा जेथें प्रवेश नसेल, 
तेथें अंधःकार भासतो; पण, अशी कल्पना करा कीं, एखाद्या दिशेला 
ठहानसें असणारे सूर्येमंडळ, जर सर्व महाकाशाएवढें होईळ, तर 
साचें तेज, व ल्या तेजाच्या अभावांत असणारा अंधःकार, हे स्‌वै 
कांहीं एक सूर्यमंडळच होईल. 

नाना नीद मारोनी । आपणणपें हिरोनी ॥ 

जागणे ठाके होउनी । जागणेंचि ॥ ९१२ ॥ 

अस्बय---नाना नीद मारोनि आपणपे हिरोनी जागणें जागणेंचि होऊनी 
ठाके. ॥ १२ ॥ 

झ. वि.--गाढ निद्रेंतून जाग्रत झाल्याबरोबर, ती जाती गाढ- 
निद्रेळा नाहींशी करिते; पण, कांहीं वेळ मी जागा आहें, असें जाग्ता- 
वस्थेमध्ये जाग़्तपणाचें भान असतें; पुढें, कांहीं काठ गेल्यावर, त्या 
जागृतमानाळाहि नाहींसें करून, भानरहित अशी सहज जागृती रहाते. 

तैसे अज्ञान अटोनिथा । ज्ञान येते उवाया ॥ 

ज्ञानाज्ञान गिळोनिया । ज्ञानचि होये ॥ १४॥ 

अन्बय--तैसे अज्ञान अटोनिया ज्ञान उवाया ये, ते ज्ञान (व) अज्ञान 
(दोन्ही) गिळोनिया ज्ञानचि (अज्ञानाचें सापेक्ष ज्ञान नव्हे, तर केवळ ज्ञान) 
होये. ॥ १४ ॥ न 

अ. वि.-'सचिदानंद ज्ञानरूप आत्मा हाच, “मी ब्रह्म जाणत 
नाही” अशा अज्ञानाला आधार आहे; व अज्ञानाच्या योगानें होणाऱ्या 
मी देह, मी जन्मणारा, मी मरणारा, मी दीन, मी दुःखी, अश्या विपरीत 
ज्ञानास तोच आधार आहे. पण सत्संगतीने, सच्छासरश्रवण 
करून, विवेकवेराग्यादि साधनचतुष्ठयसंपन्ञ होऊन, श्रवणमनननिदि्‌- 
ध्यासनपू्वक महावाक्याचा अभ्यास करून, तीन्ही देदांहून व तीन्ही 


ऱ्ञ्ञॉ 


चवथे] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. १११ 


गुणांहून भिन्न, असंग, साक्षी, सचिदानंदरूप, आत्मतत्व मी आहे, असें 
आत्मस्वरूपाचें ज्ञान साधकाने मिळविल्यावरोबर, वर सांगितलेले 
अज्ञान, व देहतादात्म्य (हें विपरीतज्ञान) यांची बाधा होऊन सर्वत्र 
भेदशन्य ब्रम्ह मी आहें, अशी वृत्ती होते, व या आत्मज्ञानवृत्तीसही 
आधार ज्ञानरूपआत्मा आहे. 

ज्ञा. अ. १५ परि संतासवें वसतां । योगज्ञानी पैसतां । गुरूच" 
रण उपासितां । वैराग्येसी ॥ ४२२ ॥ येणेचि सत्कर्मे । अशेपही अ- 
ज्ञान विरमे । जयांचें अदे विश्रामे । आत्मरूपीं. ॥२३॥ ते आपॅ- 
आप देखोनि देखीं । मियां आत्मेनि सदा सुखी । येथें मी वांचून 
अवठोकी । आन हेतु असे ॥ २४ ॥ अगा सूर्योदय जाठिया । सूर्य 
सूर्यच पाहावा धनंजया । तेविं मातें मिया जाणावया । मीचि हेतु 
॥ २५ ॥ ना झरीरपरातें सेवितां । संसार गोरवचि ऐकतां । देहीं ज- 
यांची अहता । बुडोनि ठेठी ॥ २६॥ ते खर्गसंसाराठागीं घावतां 
कमैमार्गी । दुःखाच्या सेलभागीं । विभागी होती ॥ २७॥ परि हें" 
ही होणें अजुना । मजचिस्तव तया अज्ञाना । जैसा जागताचि हेतु 
स्वप्ना । निद्रेत होय ॥ २८ ॥ पे अग्रे दिवसु हरपला । तोही दिव- 
सैंचि जाणों आला । तेवीं मी नेणोनि विषय देखिला । मजचिस्तव 
मूर्ती ॥ २९ ॥ एं निद्रा कां जागणिया । प्रबोधुचि हेतु धनंजया । 
तेविं ज्ञाना अज्ञाना जीवांचिया । मीचि मूळ ॥ ४३० ॥ जैसे सपेत्वा 
कां दोरां । दोरचि मूळ धनुधैरा । तैसा ज्ञाना अज्ञानाचिया संसारा । 
मियांचि सिद्धि ॥ ४२१॥ अशा या विशेष आत्मज्ञानवृत्तीस नाहींसें 
करून, निल, निर्थम, ज्ञानरूप एक आत्माच अवशिष्ट रहातो. 

ते वेळीं पुनिवा भरे । ना आवसा सरे॥ 

तें चंद्रचि उरे । सतरावी जेक्ली ॥ १९ ॥ 

अन्वय---ते वेळीं जैशी संतरावी जे पुनिवा भरेना आत्रसा सरेना ते 
चंद्रंचि उरे. ॥ १५ ॥ 


११२ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


अन्वय---चंद्राच्या सतराव्या कठेवर ( देहावर) शुद्धप्रतिपदेपा- 
सून तों पौर्णिमेपर्यत पोडश कठा येतात, व प्रतिपदेपासून आमावास्येप- 
थत त्या नाहींशा होतात. परंतु चंद्राच्या ज्या मूळकलेवर, या कठा येतात 
जातात, ती मूळकला, पौर्णिमेच्या योगानें पूर्ण होत नाहीं, व अमा- 
वास्थेच्या योगानें नाहींशी होत नाहीं; कारण, ती सतरावी कला चं- 
द्राचा देह आहे; त्या देहावरच, सूर्यप्रकाशाच्या योगानें कला भास- 
तात, व नाहीश्या होतात; पण त्याचा मूळदेह जश्माचातसाच असतो. 


काँ लेजांतरे नाटोपे । कोणे तमे न हिपे ॥ 

ले उपमेचे जाउपे । सखेचि होय ॥ १९६ ॥ 

अन्वय--कां तेजांतरे नाटोपे कोणे तमे न शिंपे ( ऐसा )सूर्यचि ते 
उपमेचे जाउपे होय. || १६ | 


अ. वि.-_कोणल्ाही दुसर्‍या तेजानें निस्तेज न होणारा, (फिका 
न पडणारा) व कशाही अंधःकारानें न झांकठा जाणारा, असा एक सूर्यच, 
ज्ञानअज्ञानधर्मशून्य व केवळ ज्ञानमात्र अशा एक ब्रह्मवस्तूचे उपमेस 
शोभेल. भावार्थ असा कीं, अनेक दिवे ठाविठे व लांत एक विजेचा दिवा 
ठाविठा, तर इतर दिवे जरी पांचशे असे, तरी यांचें तेज फिकें पडेल, 
व असे किथेक विजेचे दिवे जरी ठाविळे तरी ते सव सूर्येप्रकाशापुढे 
फिके पडतील; इतर पदार्थ जसे अंधःकारानें झांकठे जातात, तसा सू- 
यप्रकाश अंधःकारानें झांकठा जाणार नाहीं; इतकेंच नव्हे, तर उलट 
अंधःकाराठाच नाहींसा करून टाकील; लाम्रमाणें कोणत्याही वृत्ति- 
ज्ञानाच्या प्रकाशाने, ज्ञानमात्र स्वयंप्रकाश जद्यवस्तू निस्तेज होत 
नाहीं; तर उलट, वर सांगितलेल्या सूर्याच्या महाप्रकाशांत इतर प्रकाश 
जसे नाहींसे होतात, तसे ज्ञानमात्रखयंप्रकाशपरब्रह्माचे ठिकाणीं 
सव वृ्तिज्ञानप्रकाश नाहींसे होतात; व इतर पदाथीप्रमाणे, सूर्यप्र- 
काश अंधःकारानें न झांकला जातां, अंधःकारच सूर्यप्रकाशानें नाहींसा 
होतो, लयाप्रमाणें अज्ञानरूपी तमानें, ज्ञानमात्र खयंप्रकाश जद्मवस्तु 


७) 


जु 
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झांकली न जातां, उलट, अज्ञानरूपी तमाचा आस्मज्ञानाचे संयोगांत 
निरास होतो. 

ह्मणोनी ज्ञाने उजळे । कां अज्ञाने रुळे ॥ 

तैसें नव्हे निर्वाळे । ज्ञानमाच जे ॥ १७॥ 

अन्वय--_हमणोनि ज्ञाने उजळे का अज्ञाने रुळे तैसें नव्हे, जे निमळे 
ज्ञानमात्र (आहे). ॥ १७ ॥ 


अ. वि.-ब्र्म हे, इतर कोणत्याही वृत्तिज्ञानानं उजळ दिसा- 
वयाचें (प्रकाशित व्हावयाचे) नाहीं. कोणाही अज्ञानाने मळावयाचें 
(झांकठें जाणार) नाहीं. असें तें केवळ ज्ञानमात्र आहे. 

परि ज्ञानमात्रे निखळे । लेंचि कीं तया कळे ॥ 

काहे देखिजे बुवुळें। वुवुळा जेवी ॥ १८॥ 

अस्वय--परि निखिळे ज्ञानमात्रे तेचि कीं तया कळे £ जेवि बुबुळे 
बुबुळा देखिजे काई ॥ १८ ॥ 

अ. वि.--आापण ज्ञानमात्र आहों, असें भान ब्रह्मस्वरूपी नाहीं. 
म्हणजे त्याचा लाठा ज्ञानपणा दिसत नाहीं, तर तें आंधळें आहे कीं 
काय? तर नाहीं; कारण, डोळा सर्व वस्तूस पहातो, पण तो त्याप्रमाणें 
उलट्टन आपल्यास पाहत नाहीं. जरी डोळा आपल्या स्वतःला पहात 
नाहीं, तरी तो आंधळा नसून पाहणेंरूप आहे. याप्रमाणें सचिदानंदरूप 
ज्ञानमात्र्रह्मस्वरूपीं, जरी खस्वरूपाचें भान नाहीं, तरी तें घटवतू 
जड नसून, ज्ञानरूप आहे. 
आकाश आपणपया रिघे । काइ आगी आपणया लागे॥ 
आपुला माथा वळघे । आपण कोण्ही ॥ १९॥ 

अल्बय--आकाऱ आपणया रिघे £? आगी आपणया लागे काई? 
आपुला माथा कोणी आपण वळघेर ॥ १९ ॥ 

अ. वि.-_आकाशाचे पोटांत सवे ग्राणी संचार करतात, पण 
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तसें आकाशाला आपल्या पोटांत संचार करतां येईल काय? अशनी हा 

सर्वे पदाथीला जाळतो, तसा आपल्या अंगाला आपण लागून, अस्नी 

हा आपल्याला जाळील काय? अथवा आपण जसे दुसऱ्याच्या मस्त- 

कावर चढूं, तसे आपल्या मस्तकावर आपल्याला चढतां येईल काय? 
दिठी आपणया देखे । स्वाद आपणया चास्वे ॥ 

नादु आपुलें आइके । नादपण ॥ २०॥ 

अन्वय---दिठी आपणया देखे? स्वाद आपणया चाखे £ नादु आपुठें 
नादपण आईइके? ॥ २० ॥ 

अ. वि.-र्‍दृष्टी सर्व पदार्थाठा पहाते, तयाप्रमाणे ती आपण आ- 
पल्याठा पाहीठ काय? साद आपणाला चाखीठ काय? नाद दुस- 
ऱ्याला ऐकूं येतो, तसा नाद नादाला ऐकूं येईल काय? 

खर्य सूर्थासी विवळे । कां फळ आपणया फळे ॥ 

परिमळु परिमळे ॥ घेपत असे ॥ २१॥ 

अन्बय--सूर्य सूर्यासी विवळे ( उगवे )ई का फळ आपणया फळे £ 
परिंमळे परिमळ घेपत असे? ॥ २१ ॥| 

अ. वि.--सूर्यीठा सूर्य कधीं उगवला आहे काय? फळाला फळ 
येईल काय? वासाला वास येईल काय? नाहीं. ते तद्रपच आहेत. 

तैसे आपणया आपण । जाणते नव्हे जाण ॥ 

ह्मणोनी ज्ञानपणेंबीण । ज्ञानमात्र जे॥ २२॥ 

अन्वय--तैसें ( तें ज्ञान ) आपणया आपण जाणते नव्हे, (असें) 
जाण. झणोनि जें ज्ञानपर्णेवीण ज्ञानमात्र (आहे). ॥ २२ ॥ 

अ. वि.--केवळ ब्रह्म आपल्याला आपण जाणत नाहीं, ब 
नेणतही नाहीं; जर ब्रह्मी खसंविदपणाचा धर्म खीकारिला, तर ज्ञान- 
शक्ती सत्वाची असल्यामुळें ब्रह्म सगुण होईल. “यत्र सत्व निमलत्वात्‌ 
प्रकाशकमनामयं । सुखसंगेन वध्नाति ज्ञानसंगेन चानघ ॥ ६॥ भ. गी. 
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अ. १४.” तर तेथें अज्ञान आहे, असा पक्ष खीकारिठा, तरी ते 
सगुणच ठरतें; कारण, अज्ञान हें तमोगुणप्रधान आहे, म्हणून तें परि- 
च्छिन्ञ घटवत्‌ जड असत्‌ असें आहे, म्हणून हे अज्ञानाचे सर्वे धरम अरह्म- 
खरूपीं येतील; आणि शास्त्र तर, ब्रह्म सचिदानंदरूप, निर्गुण, निराकार, 
भेदशून्य, ज्ञानमात्र आहे, असें प्रतिपादन करतें, आणि तें बरिचार- 
दृष्टीनं खरें आहे, असेंच ठरतें; म्हणून ज्ञानाज्ञानातीत ज्ञानमात्र न्र्म आहे, 
हाच सिद्धांत होय. 

आणि ज्ञान ऐकछी सोये । ज्ञानपर्णेचि जरी साहे ॥ 

तरी अज्ञान हें नोहे । ज्ञानपणेंचि ॥ २३॥ 

अस्वय--आणि ज्ञानपणे ज्ञानचि ऐसी जरी सोय साहे, तरी हे ज्ञानपणें 
अज्ञानचि नोहे? ॥ २३ | 


अ. वि.-_ज्ञानमात्र ब्रह्मी, स्वात्मज्ञान आहे, असें म्हणण्यांत, 
पूर्वी कांहीं दिवस ब्रह्म अज्ञानी होतें, म्हणजे कांहीं काटपर्यंत तें आपण 
आपल्याला जाणत नव्हते, व मग तें आपण आपल्याला जाणूं लागलें, 
असें सिद्ध होतें. कारण, ज्ञान हें अज्ञानासंबंधानें आहे. ज्ञान आहे, असें 
हझ्टळें, कीं पूर्वी अज्ञान होतें, असें समजते. जसें अमुक एक मनुष्य 
शुद्धीवर आहे, असें म्हणतांक्षणींच तो पूर्वी बेशुद्ध होता, असेंच ग्रहण 
होतें. यावरून ब्रह्म पूर्वी अज्ञानी होतें असें मानावे लागेल, व तसें 
मानणें सशस्त्र होणार नाहीं; कारण जद्मतर ज्ञानाज्ञानातीत ज्ञानरूप 
आहे; ही गोष्ट शास्त्रप्रतीति, गुरुप्रतीति, आत्मप्रतीति, व युक्ति या चारी 
प्रमाणांनीं सिद्ध आहे. निलय ज्ञानरूप स्वयंप्रकाशमान ब्रह्माला, कालत्रयांत 
अज्ञान जर शिवले नाहीं, तर अज्ञानसाक्षेपज्ञानद्दी शिवले नाहीं. जसें 
जाग्रृतीचें ज्ञान हें, घनअज्ञानरूप निद्रेचें कार्य आहे, म्हणून जागतज्ञान 
हे, कार्यकारण अभेददष्ट्या अज्ञान आहे, असें म्हणण्यास कांहीं 
हरकत नाहीं; तसें ज्ञानरूप नदली, आत्मज्ञान स्वीकारिलें तर, तेंही एक 
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अज्ञान आहे, असें ठरेल. कारण, नित्यनिर्धमज्ञानमात्रतद्लीं, आत्मज्ञानाचा 
धर्म, अज्ञानमूळक होणार नाहीं काय? 

जैसे तेज जे आहे । तें अंधारे कीर नव्हे ॥ 

मा तेज तरी होये । तेजासी काहे ॥ २४॥ 

अन्वय.--जैसे जें तेज आहे तें अंधारे कीर नव्हे मा तेजासी तेज 
तऱही काई होये ॥ २४ ॥ 

अ. वि.-_ ज्याप्रमाणे सूर्यप्रकाश हा कालत्रयीं अंधःकार नाहीं, 
मग अंधःकारसापेक्षहोणारी प्रकाशकल्पना ही तरी, सूर्यप्रकाशांत 
कालत्रयीं आहे काय? 

, तैसें असणें आणि नसणे । हें नाहीं जया होणें ॥ 
आतां मिथ्या ऐसे येणें । बोले गमे ॥ २५ ॥ 
अन्बय,--तैसें जया असणें आणि नसणें हें होणें नाहीं. आतां येणें 

बोळे मिथ्या ऐसें गमे ॥ २५ ॥ 

अ. वि.-_याप्रमाणें जद्मस्वरूपीं “आहे” “नाहीं” असा व्यव- 
हार होत नाहीं; म्हणजे असणें नसणे, ज्ञान अज्ञान, इत्यादि सव घ- 
माचा तेथें निषेध आहे. यावरून ब्रह्म सर्वधर्मशून्य आहे, असेंच पूर्वी- 
पासून ज्ञानेश्वरमहाराज सिद्ध करीत आठे आहेत; येथें पूर्वपक्षकार 
अशी शंका घेतात कीं, जद्य सवधमशून्य आहे, असें तुमच्या सिद्ध 
करण्यांत ज्य ही कांहीं वस्तुच नाहीं, असें आम्हांठा वाटतें. 

तरी कांही नाहीं सवेथा । ऐकली जरी व्यवस्था ॥ 

तरी नाहीं हे प्रथा । कवणासी पा ॥ २६ ॥ 

अन्वय--तरी सर्वथा कांहीं नाहीं, ऐशी जरी व्यवस्था, तरी तें. (कांही) 
नाहीं हे प्रथा कवणासि पा? ॥ २६॥ 

अ. वि.-_बरें तर, तुम्ही म्हणतां याप्रमाणें ब्रह्म सवेथा बिलकूल 
कांहीं नाहीं, याप्रमाणे व्यवस्था (स्थिती) कबूल केली तर, तें नाहीं, 
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हे प्रथा ( बुद्धि, ज्ञान, अनुभव,) कोणाला आहे? असा अनुभव घेणारा 
कोणी असलाच पाहिजे. उ. 

शन्यसिडछांतबोधु । कोणी सत्ता होय सिद्धू ॥ 

नसता हा अपवादु । वस्तूसी जो ॥ २७॥ 

अन्बय---शून्यसिद्धांतबोध्रू कोण्ही सत्ता सिद्ध होय? हा जो अपवाद 
(आहे हा) वस्तुसि नसतां (अपवाद होय ). ॥ २७ ॥ 

अ. वि.-बद्यवस्तु कांहीं नाहीं, म्हणजे शून्य आहे, असा बोध 
कोणाच्या सत्तेने (अस्तित्वाने) सिद्ध होतो? बद्यवस्तु कांहीं नाहीं, हा 
वस्तूवर नसता (खोटा) अपवाद (आरोप) आहे. कोणत्याही वस्तूचा 
भाव अथवा अभाव ठरविणारा कोणी तरी असला पाहिजे, म्हणजे 
तयाचे अस्तित्वावर, त्या भावाचा किंवा अभावाचा सिद्धांत असतो. शु: 
न्याचा (अभावाचा ) सिद्धांत तरी, शून्यास करतां यावयाचा नाहीं; 
कारण, कोणताही सिद्धांत ( आहेपणा अगर नाहींपणा ) ठरविणाराचे 
अस्तित्वावर व्यक्त होतो. नाहीं हें व्यक्त होण्यास तरी सदाचाच आ- 
श्रय पाहिजे. न्द्म कांदीं नाहीं, म्हणजे शून्य आहे, असा जो कोणी ठ- 
रविणारा आहे, तो त्या शून्यतेहून भिन्न असला पाहिजे; व त्या ठरवि- 
णाराचें अस्तित्व, तें वस्तूर्चेच अस्तित्व होय. वस्तु नाहीं ह्मणणें, 
म्हणजे सांगणारानें “मी नाहीं” असें म्हणण्यासारखे आहे. कारण, 
सर्व प्राणिमात्रांच्या खात्मत्वानें एकन्रह्मवस्तूच आहे. 

माल्हविता दिवे ॥ माल्हविते जरी मालवे ॥ 

तरी दीपु नाहीं हे फावे । कवणासी पा ॥ २८ ॥ 

अन्बय.---दिंवे माल्हविता, जरी माल्हवितें माल्हव्े, तरि दीपु नाही हें 
कवणासि फावे पाः4॥ २८ ॥ 

अ. वि.-7दिवा मालविल्यावर जर मालविणारा नाहींसा झाला, 
तर दिवा नाहीं, हें कोणास बोलतां येईळ ? दिव्याचा नाहींपणा कोणीं 
अनुभविळा? दिव्याचे नाहींपणानें कीं काय ? 


११८ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


कीं निदेचेनि आलेपणें । निदेले ते जाय प्राणे ॥ 

तरी नीद भली हे कोणे । कोणासी पा ॥ २९॥ 

अन्बय.---कीं निदेचें आळेपणेंनि जें निंदेळें ते प्राणे जाय, तरी निद- 
भली हें कोणें कोणासी पा? ॥ २९ ॥ 

, अ. वि.-निद्रा येण्याने जर निजणारा गतप्राण होत असेल, तर 
झोंप चांगली, हा अनुमव कोणास येतो? जागें झाल्यावर मठा चांगली 
झोंप लागली होती, असें जें स्पृतिज्ञान होतें, तें ज्ञातविषयाचें होतें. 

घड घड्पणें भासे । तंग भंगु आभासे ॥ 

सवथा नाहीं तैं नसे । कोण्हे ह्मणावें ॥ ३० ॥ 

अन्बय--घटठु घटपणें भासे, तद्भंगें भंगु आभासे, (जर घट पाहणारा) 
सर्वथा नाहीं, तैं घट नसे, हें कोणें हणावे? ॥ ३० ॥ 

अ. वि.--घट असतो तेव्हां घटपणानें भासतो. तो फुटल्यावर 
त्याचा फुटकेपणा दिसतो. घटाचा घटपणा, व तो फुटल्यावर लाचा 
फुटकेपणा, यांस पहाणारा कोणी तरी एक तिसरा असावा लागतो; म्हणजे 
घटाचा आहेपणा पहाणारा डोळा, जसा घटाहून निराळा आहे, 
तसेंच येथें घट नाहीं, अश्या घटाभावास पहाणारा डोळाही त्या 
अभावाहून निराळा आहे. जर पहाणारा कोणी नाहीं असें ग्हीत केठें, 
तर “घट नाहीं” असें म्हणणारा कोण आहे ? 

ह्मणोनी कांहींनाहीपण । देखता नाहीं आपण ॥ 

नोहोनी असणेनवीण । असणें जे॥ ३१॥ 

अन्वय--हणोन कांहींनाहींपण आपण देखत नाहीं जें असणें 
नहोनि असणेंनविण आहे. ॥ ३१ ॥ 

अ. वि.--म्हणून कांहींनाहींपणा ( शून्य ) आपल्याला  ( शू- 
न्याढा) देखत (पहात ) नाहीं. ज्याचें असणे हें नसून असल्या- 
शिवाय आहे. म्हणजे असणें, नसणें, यांपैकीं कोणतयाही धमोला न शि- 
वून, जद्याचें सहज असणें आहे. 


जा 


चवथे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ११९ 


परि आणिका कां आपणया | न पुरे विखो होआवया ॥ 
ह्मणोनी न असावया । कारण कीं ॥ ३२॥ 

अन्वय---पारे आणिका, कां आपणया विखो होआवया न पुरे 
हणोनी न असावया कारण कीं ॥३२॥ 

अ. वि.-र्‍पण तें आपे आपणास किंवा दुसऱ्यास विषय होत 
नाहीं, हें याचे न असावयाचें कारण होय. “असणेंनवीण असणें” म्हणजे 
इतर पदाथाप्रमाणें तें इंद्रियांना विषय होत नाहीं. “नोहोनी असणें” म्हणजे 
ब्रह्माचे ठिकाणीं त्याचें असणेपणाचें भान नाहीं. कारण, भान हें अभाना- 
नंतर उठते; अद्य हें, त्रिकाळ अभानरहितभानमात्र आहे; म्हणून, लाचे 
त्याला भान नाहीं, हें सांगण्यांत ते शुद्धसत्ववृत्तिरहित आहे, असें 
दशबिलें; व तें दुसऱ्यास विषय होत नाहीं, हें सांगून तें जड नाहीं 
असें दाखविठें. ते ज्ञानअज्ञानापलिकडे ज्ञानरूप असून, आहेनाहीं या 
व्यवहारारहित आहे. त्याचा आहेपणा कसा आहे, तें पुढें सांगतात. 

जो निरंजनीं निदेला । तो आणिकी नाहीं देख्विला ॥ 

आपुलाही निमाला । आठवू तया ॥ ३३॥ 

अन्वय---जो निरंजनीं निदेळा तो आणिकी देखिळा नाहीं (आणि) 
तया आपुळाही आठवूं निमाळा. ॥ ३३२ ॥ 

अ. वि.--जो निर्जनप्रदेशांत अगदीं जेथें कोणी येऊं शकणार 
नाहीं अश्या जागेंत निजा, लयास दुसर्‍या कोणींही पाहिळा नाहीं, व 
तो आपणासही निद्रेमुळें मी अमका आहें असें जाणत नाहीं. 

परी जीवें नाहीं नोहे । तेस झुद्ध असणें आहे ॥ 

हें बोलणें न साहे । असेनाहींचे ॥ ३४॥ 

अन्वय--परि जिवें नाहीं नोहे तैसें द्युद्द असणें आहे. हें असेनाहींचें 
, बोलणें न साहे ॥३१॥ 


अ. वि.--पूर्वी सांगितठेठा निर्जनवनांत निजलेला गृहस्थ जि- 


१२० अमृतानुभव, [ प्रकरण 


वंत आहे, असें म्हणतां येत नाहीं; कारण, तेथें. याचा सजीवपणा अनु- 
भविणारा दुसरा कोणी नाहीं; व तो गाढनिद्रेंत असल्यामुळें त्यालाही 
आपल्या जिवंतपणाचा अनुभव नाहीं; या दृष्टीनें “जिवें नाहीं नोहे” 
असें मूळांत म्हटलें आहे. तथापी तो मेला आहे, असें मात्र नाहीं. तर 
त्याचा जिवंतपणा दुसऱ्या कोणालाही विषय न होतां, व ल्याचा त्या- 
लाही विषय न होतां, जसा आहे, तसें आत्मा दुसऱ्या कोणालाही वि- 
षय होत नाहीं, कारण, लाच्या वांचून सवे जड आहे, तेव्हां 
जडाला आत्मा विषय होणें अत्यंत अशकय आहे; व तो खतः 
ज्ञानरूप असल्यामुळें आपण आपल्यालाही विषय होत नाहीं. या 
दृष्टीनें आत्म्याचे “शुद्ध असणें आहे असें मूळांत म्हटलें आहे, म्हणून 
आत्मा “आहे” “नाहीं” असा म्हणण्याचा व्यवहार होत नाहीं. 
दिठी आपणया सुरडे । तें दिठीपणही मोडे ॥ 

परी नाहीं नोहे हें फुडे । जाणेंचिते ॥ ३५ ॥ 

अन्वय--(जैं) दिठी आपणया मुरडे, तैं तिचे दिठीपणही मोडे, परि 
तेचि हे फुडे नाहीं नोहे जाणे ॥३५॥ 

अ. वि.-जशी दृष्टी इतर पदार्थास पहाते, तशी ती आपण 
आपल्यास पहावयाकरितां आपल्याकडे वळली, कीं दृष्टीचा दृष्टीपणा 
नाहींसा होतो. तरी ती दृष्टी पुढील विषयांचें भावाभाव पाहते. भावाथ 
असा कीं, डोळ्याला डोळा जरी दिसला नाहीं, तरी तो आंधळा नसून, 
इतर वस्तु आहेत किंवा नाहींत, हें तोच पाहतो. 
कां काळा राहे काळवसा । तो' आपणा ना आणिकां । 

न चोजवे तऱही आसिका। हा मी बाणे ॥ ३६॥ 

अन्बय--कां काळा काळवखा राहे तो आपणा ना (अथवा) आ- 
णिका न चोजवे तऱ्ही (तो तेथे) असिका ( सगळा ) (आहे. कारण) हा 
मी (हें यास) बाणे ॥३६॥ 


चवथे. ] सुब्रोध महाराष्ट्र विवरणसहित. १२१ 


अ. वि.--काळा मनुष्य अगदीं काळोखांत असठा, तर तयाचा 
देह ठोकांस दिसावयाचा नाहीं, व याचा देह लास स्तःलाही दिस- 
णार नाहीं. मग तो तेथें नाहींच कीं काय? तर तो तेथें आहेच; कारण, 
हा सबंध मी येथें काळोखांत आहे, असें लास पक्के ठाऊक आहे. 


तैसें असणें कां नसणे । हें कांहींच मान्‌सवाणे ॥ 

नसोनि असणें । ठायें ठावो ॥ ३७॥ 

अन्वय---तैसें असणे का नसणें हें कांहींच मानूसवाणें नसोनी ठाये 
ठाबो असणें ॥३७॥ 

अ. वि.-_ज्याप्रमाणे एखादा मेळाचा दगड अगर खांब, लांब 
अंतरावरून माणसासारखा दिसतो, पण माणूस आहे कीं नाहीं 
हें निश्चयाने सांगतां येत नाहीं, तरी पण कांही माणसासारखा 
भास होतो, तयाप्रमाणे, ब्रह्मी, आहेनाहींपणाचा वर सांगितलेल्या माण- 
साचे भासासारखा भास होत नसून, ब्रह्म आपल्या ठिकाणच्या ठिकाणीं 
आहे. म्हणजे “आहे” “नाही” असा पोकळभासही वस्तूचे ठिकाणीं 
नाहीं; याप्रमाणें कोणत्याही व्यवहारास पात्र नहोऊन, ते. आपण 
आपल्या ठिकाणीं आहे. 

निमेळपणीं आपुला । आकाक्षाचा संचु विराला ॥ 

तो खये असे पुढिला। कांही ना की॥ ३८॥ 

अन्वय-- आकाशाचा संचू विराळा तो आपुळा निर्मळपणीं स्वयें असे 
पुढिळा कांहीं ना की ॥ ३८॥ 

अ. वि.- आकाशाचे पोंकेळींत, बाकीच्या चार भूतांचे वास्तव्य 
आहे. त्या चारी भूतांचा आकाशांत लय झाल्यावर आकाश आपल्या 
निमेळपणें एकटेच आहे. तै आकाश कोणाला विषय होत नाहीं; कारण, 
बाकीची चारी झुतें नाहीशी झाठीं, म्हणून तेथें दुसरें कोणी नादीं. 

६ 


श्रे अम्रृंतानुभव, [ प्रकरण 


कां आंगी कीं निमेळपणीं । दारतलिया पोस्वरणी ॥ 

हें आणिका वांचूनि पाणी । सगळेंच आहे ॥ २९॥ 

अन्वय---पोखरणी ( विहीर ) हारतलिया ( नखणली असतां ) पाणी 
आंगी कीं निर्मळपणीं आणिका वांचोनी सगळें आहेच. ॥ २९ ॥ 

अ. वि.---पाणी पहाणारा आणून, तो सांगेठ तेथें विहीर खण- 
ल्यावर, झरा ठागतो. ती. विह्दीर जोपर्यंत खणली नाहीं, तोंपर्यंत 
पाणी, आपल्या आकारानें व स्वच्छपणाने, जरी आणखी कोणाला 
बिषय होत नाहीं, तरी पूर्णपणानें आहेच. येथें कोणी असें म्हणेठ 
कीं, विहीर खणण्याचे पूर्वी जमिनींत पाणीच नाहीं, खणल्यावर जें पाणी 
लागतें, तें नवीन उत्पन्न होतें. याचें समाधान असें आहे कीं, आहे 
तेंच प्रकट होतें; अभावापासून भावाची उत्पत्ति नाहीं. म्हणून आधीं 
पाणी जमिनींत गुप्त होतें, तेंच प्रकट झालें. 

आपणथा भाग तैसे । असणेंचि जें असे ॥ 
असेनाही ऐसें । सांडूनियां ॥ ४०॥ 

अस्बय-_-तैसे आपणया भागु जे असर्णेचि असें, (ते) असेनाही 
हें सांडूनिया ( असे ). ॥ ४० | 

अ. वि.--्याप्रमाणें आपणया (जद्याच्या) भागाला असणें कसे 
आळे आहे, तर, ते असणें, आंहेनाहीं या व्यवहारास टाकून आहे. 
अ निल प्रकट आहे, त्यास आहे, असें (नाहींचें सापेक्ष) तरी कां 
म्हणावें? व नाहींपणा तर ब्रह्मी नाहींच. 

निदेचें ना्दीपण । निमालियाही जागेपण ॥ 

असिजे काँ नेण । कोणी होऊनि जैस ॥ ४१ ॥ 

अन्वय---निंदेचे नाहींपण ( सर्व पदाथाच्या अनुभवाचा अभाव) नि- 
माळियाही व जागेपणा ( ताजें जांगेपण, ज्यांत निद्रा सक्ष्मसंस्कारानें असते, 
व ह्मणून ज्यांत जागृतपणाचें भान असतें) निमाठियाही कोण (जागत 
आहे असें भान) होऊनी असिजे हें जैसें का नेण ॥ ४९ ॥ 


चवथे. ] क विकी सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित, १२३ 


अ. वि.--निद्रेंतून जागत झाल्याबरोबर किंचित्‌ काळ “मी जागा 
आहे,” असें भान असतें; व कांहीं वेळानें पूण जागती आल्यावर तें भान 
नाहींसें होऊन, केवळजागती असते. त्याप्रमाणें आपलें आपल्याला जाणणे, 
अथवा नेणणें, या उभय वर्मीवांचून, नित्यज्ञानरूप ब्रह्माचे असणें आहे. 

कां श्रमि कुंभ ठेविजे | तै सकुंभता आपजे ॥ 

तो नेलिया म्हणिजे । तेणेंविणे ॥ ४२॥ 

अन्वय--कां भूमि कुंभ ठेविजे तै संकुंभता आपजे, तो कुंभ नेल्या 
( ती भूमी ) तेणेंबिणें ( कुंभरहित ) ह्मणिजे ॥ ४२ ॥ 

अ. वि--मूमीवर कुंभ ठेविला, म्हणजे भूमी कुंभसहित झाठी. तो 
कुंभ भूमीवरून काढला, कीं ती भूमी कुंभरहित झाली. हीं दोन्ही म्हणणीं 
चुकीची आहेत. कारण, भूमी स्रत्तिकेची, व कुंभही सरतिकेचाच. म्हणून, 
म्ृत्तिकसहित स॒त्तिका, व म्रत्तिकेरद्दित ग्रत्तिका, असें पोकळ बोलणें होतें. 

परी दोन्ही हे भाग । न दषिवती श्रूमीचें आंग । 

ते वेळीं भ्रूमि तैसें चांग । चोस्व जें असणें ॥ ४३ ॥ 

इति श्रीसिद्धानुवादश्रीमदनुभवास्ते ज्ञानअभेद- 

कथन नाम चतु्थप्रकरणे संपूर्ण ॥ 

अस्बय---परि हे दोन्ही भाग भूमीचे आंग न शिवती, ते वेळीं (जैसी) 
भूमी तैसें जें असणें चांग चोख (आहे). ॥ ४२ ॥ 

अ. वि.--भूमीवर कुंभ असतांना, भूमी व कुंभ मिळोन ग्रत्ति 
कांच आहे, व कुंभ काढल्यावर कुंभाशिवायही भूमी सृत्तिकाच आहे. 
भूमीवर कुंभ असतांना व नसतांना, जसें भूमीचे अनुस्यूतपणे असणें, 
तसें चांगठे व चोख जें असणें, ( जे, असणें नसणें यां सापेक्ष 
शब्दांपलिकडिळ असणें आहे ) तें असणें, बर्माचें आहे. 

इति श्रीसिद्धानुवादे श्रीमदनुभवामरताथैविवरणे ज्ञानअभेदकथनं 

नामं चतुथैप्रकरणं संपूर्णम्‌ । 


>>> 
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सत्ता प्रकाहा सुख या तिहीं तिहींउणे लेस्व ॥ 
जैसें विषपणेचि विखव । विखा नाही ॥ १॥ 

अन्वय---सत्ता प्रकाश सुख या तिहीं (व) या तिहींउणे ठेख जैसे 
विख विषपणेंचि विखा नाहीं. || १ || 

अ. वि.-विष हें अमृत नाहीं, तर तें आपले ठिकाणीं विषपणानें 
आहे. कारण, त्याचें कोणीं सेवन केल्यास, त्यास तें मारिते. पण हा 
विषाचा मारकपणाचा स्वभाव, दुसऱ्या प्राण्यांच्या ठिकाणीं व्यक्त 
होतो. विषास, विष मारूं शकणार नाहीं. म्हणजे, विषाचें मारक ख- 
भावाची व्यक्तता, त्याचे स्वरूपांत नाहीं. म्हणून, विषाचे स्वरूपाचे 
दृष्टीनेच, विषपणाचा आम्ही निपेथ करितों. ब्रह्माचे ठिकाणीं तीही 
तीहीं म्हणजे तीन व तीन मिळून सहा; प्रथम तीन सत्‌ चित्‌ व आनंद; 
दुसरे याचे उठट तीन, ह्मणजे असत्‌ जड व दुःखरूप; पण असत्‌ जड 
व दुःखरूप या गुणांचा ब्रह्मी असंत अभाव असल्यामुळें, सत्‌ चित्‌ 
व आनंद या तीन कल्पनांचाही तेथें अलंत अभाव आहे. कारण, 
सत्‌ चित्‌ व आनंद या कल्पना, असत्‌ जड व दुःखरूप यांचे सापेक्ष 
आहेत. प्रथम असदाचे स्वरूपाची कल्पना मनामध्ये येते. नंतर तें 
असत्‌ स्वरूप जेथे नाहीं, तें सत्‌ असें म्हणतात. त्याचप्रमाणें 'चितू' 
हे, जडाची कल्पना मनांत घेऊन, मग जें जड नाहीं तें चित्‌ असें 
म्हणतात. लयाचप्रमा्णे 'आनंद,' पहिल्यानें दुःखस्वरूप लक्षांत आणून, 
मग तें दुःखखरूप जेथें नाहीं, तो आनंद असें म्हणतात. अशा तऱ्हेने, 
प्रथम, असत्‌ जड दुःखस्वरूपांच्या कल्पना घेऊन, त्या कल्पनांवर संतू 
चित्‌ आनंद या शब्दांनी त्याचें (अद्याचे) वणन करितात; कारण, शब्द हा 
नेहमीं सापेक्ष असतो. प्रत्येकशब्द, अभावावर (त्या शब्दाचा जो अर्थ, 
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त्याचे रहितपणावर) उठतो. म्हणून शब्द नेहमीं तुलनादर्शक असतो. 
परत्रह्माचा सतूपणा दुसऱ्या कोणत्याहि असत्‌पणाशीं तुलना करून मग 
टरविठेळा नाहीं, तर तो सतूपणा लाचे स्वभावसिद्धस्वरूपच आहे. 
त्याचप्रमाणें चित्‌ व त्याचप्रमाणें आनंद समजावें. विषपणाचा निपेध, 
विष स्वरूपाचे दृष्टीनें आम्हीं केळा, हें वर सांगितठेंच आहे. तयाप्रमाणे, 
सचिदानंद या संज्ञांचा निषेध, केवळ एकरसपरत्रह्मतत्वद््रीनें केला. 

काँति काठिण्य कनक । तिन्ही मिळोनि कनक एक ॥ 

द्राव गोडी पियूस्व । पियूग्वांचे जॅवि॥ २॥ 

अन्वय---कांति, काठिण्य, कनक हीं तिन्ही मिळोनि एक कनक, द्राव 
गोडी, पियूख (मिळोनि) जेवि, (एक) पियूखचि. 

अ. वि.--तेज, कठिणपणा व सोनें, हीं तिन्ही मिळून, एक सोनेंच 
आहे, व ओलेपणा,गोडी व दूध मिळून एक दूधच आहे. सोन्याचे तेजाठा 
हात लावला, तरी सोन्यालाच स्पश होतो. त्याचप्रमाणे काठिण्याला हात 
लावला, तरी सोन्यालाच, व सोन्याठा हात लाविळातरी सोन्याठाच 
स्पर्ष होतो. दुधाचा पातळपणा, गोडी, व पांढरेपणा, हे दुधाहून निराळे 
नाहींत. शब्द तीन तरी अथे एकच आहे. प्रत्येक शब्दाचा अथे स्वतंत्र 
नाहीं. एक दूध म्हटलें की, पातळपणा, गोडी व पांढरेपणा व्यक्त होतात. 

उजाळ दाति मादेव । या तिहीं तिहींउणीव ॥ 
हे देखिजे सावेव । कापुरीं येके ॥ ३॥ 
अन्वय्र--उजाळ ढती मादेव या तिहीं तिहींउणीव हे एके कापुरी 
सावेब देखिजे. ॥ ३ ॥ 

अ. वि.-स्वच्छपणा, सुवास व मऊपणा हे तीही (तीन) गुण व 
तीहीं उणीव, म्हणजे या तिद्दींचे उळट तीन गुण म्हणजे मठिनपणा, 
दुर्गंध व कठिणपणा मिळून सहा, हे कापुराचे ठिकाणीं नाहींत. पेकीं 
दुसरें विरुद्ध गुण म्हणजे मलठिनत्व, दुर्गंध व कठिणपणा, यांचा तर 
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कापुराचे ठिकाणीं अंत अभाव आहे. पण उजाळपणा मऊपणा व 
सुवास, ह्या तीहींचा अर्थ एक प्रलक्ष कापूर आहे; म्हणून, या तिन्ही 
:. निरनिराळा स्वतंत्र अर्थ नाहीं. याकरितां त्यांचा निषेध केला 
आहे. 

ऑंगें कीर उजाळ । कीं उजाळताचि मवाळ ॥ 

कीं दोन्ही ना परिमळ । मात्र जे॥४॥ 

अ. वबि.--जे आंगें कीर उजाळ. उजाळता (तेचि) मवाळ, वीं हे 
दोन्ही ना, जे परिमळ मात्र. 

अ. वि.--कापुराचा उजाळपणाच मऊ आहे, फार काय सांगावें, 
बारिक रीतीनें पाहिलें तर, उजाळपणा व मऊपणा हे दोन्ही नसून, 
सुगंध मात्र एक अर्थ आहे. 

ऐसे थे काप्ूरपणीं । तिन्ही इये तिहींउणी ॥ 
हयापरी आटणी ॥ सत्तादिकांची ॥ ५॥ 

अन्बय--ये कापुरपणीं ऐसे इये तिन्ही (व) तीहींउणी, यांची आटणी 
होथ, इयापरि सत्तादिकांची (वैतन्यदष्टया परत्रह्मी) आटणी होय ॥ ५ ॥ 

अ. वि.-र्‍ज्याप्रमाणें एका कापुराच्या रूपांत पूर्वी सांगितल्या- 
प्रमाणें इये तीन्ही, व तीहींडणी म्हणजे स्वच्छपणा, मऊपणा व सुगंध, व 
यांचे विरुद्ध मठिनत्व, कठिणत्व व दुर्गंध यांचा अभाव आहे, लयाप्र- 
माणे एकरसचिन्मात्रपरत्रक्मी, सचिदानंदादी संज्ञांची आटणी (लय) 
आहे. 

येऱ्हवी सचिदानंद भेदें । चालिली तिन्ही पदें ॥ 
परी तिन्ही उणीं आनंदें ॥ केलीं येणें॥ ६॥ 
अन्वय---येरवी सचिदानंद भेदे तिन्ही पदें चाळळीं परि येणे आनंदें 
तिन्ही उणी केटी, ॥६॥ 
अ, वि.--साहजिक रीतीनें पाहिळें तर, सचिदानंद हीं तीन्ही 
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पदें निरनिराळीं आहेत खरीं, पण, यांचा अर्थ आनंदमात्रज्रह्मवस्तु 
असल्यामुळें, या तीहींसही निरथेकत्व आलें; म्हणजे, आनंदमात्रत्र- 
ह्वस्तूच्या दृष्टीनें पाहिळें तर, या तिन्ही संज्ञांचाही अभाव आहे. ला- 
प्रमाणे, ज्ञानमात्र ब्रह्मी, असतजडदुःखरूपता नाहीं, म्हणून, सचि" 
दानंद द्दीही कल्पना नाहीं; तर ब्रह्म हे, एक, अद्वितीय, स्वयेप्रकाश- 
मान, ज्ञानरूप आहे. कारण, आनंद मात्र जर उरला, तर आनंद म्हण- 
णार तरी कोण? आग्रद्म उदक झाठें, मग उगम कोठें, ओघ कोठें, 
ब संगम कोठें? मग जलेक्य ही कल्पना तरी कोठली, व ती कल्पना 
करणार तरी कोण? बाप हा शब्द मुलाची कल्पना घेऊन उठतो. 
बेटाच जर नाहीं, तर बाप कोठला? असत्‌, जड व दुःखरूप नाहीं, तर 
सच्चिदानंद वगेरे कल्पना येणार कोठून? शब्द नेहमीं सापेक्ष कल्पनेला 
घेऊन उठतो, हें पूर्वी सांगितलेंच आहे. सूयोच्या घरीं रात्र तर नाहींच, 
पण रात्रीच्या सापेक्ष उठणारी दिवसाचीही कल्पना नाहीं. 


सत्ताचि कीं सुखप्रकाछु । प्रकाह्मचि सत्ता उल्हासु ॥ 
हें न निवडे मिठांछु । अस्ह्ती जेवी ॥७॥ 

अन्वय--कीं सत्ताचि सुख (आणि) प्रकाश, प्रकाशुचि सत्ता (आणि) 
उल्हासु, हे, जेवीं अम्रृतीं मिठांद्यु न निवडे, (तेंवीं न निवडे) || ७ ॥ 


अ. वि. जद्याचें सद्रप, हेंच चिद्रप आहे, व जें चिद्रप, तेंच 
आगंदरूप आहे. एक ब्रह्माचे अस्तित्व ग्रहण केलें कीं, भातित्व 
(भास) व प्रियत्व (आनंद) हे याचे बरोबर येतातच. जसें मनुष्याचे 
स्वरूपांत स्वगतभेद आहे, कारण, सर्व अवयव निरनिराळे आहेत; 
हात, पाय, नाक, डोळे वगेरे अवयव, कोणी एकासारखे एक नाहींत 
तसें ब्रह्माचे सदत्व एक अवयव, चिद्त्व एक व आनंद्त्व एक, असे 
अवयव नाहींत. ब्रह्म अवयवी नाहीं. तें सजातीयविजातीयभेदरून्य आहे. 
म्हणून त्यांत स्वगतभेद नांदी. सत्‌ चित्‌, व आनंद या तिन्हीं पदांचे तीन 
स्वतंत्र अथ, जर ब्रह्मी उत्पन्न होतील, तर यांत (ब्रह्मांत) स्वगतमेद 
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उल्रन्न होईल. अम्रृतांत (दुधांत) ज्याप्रमाणें गोडी निवडतां येत नाहीं, 
कारण, दूध व दुधाची गोडी हीं निराळी नाहींत, लाम्रमाणें सत्ता म्हटलें, 
कीं प्रकाश येतो, व प्रकाश म्हटलें, कीं सत्ता व उल्हास (आनंद) हे 
येतात. म्हणजे, सत्‌ चित्‌ व आनंद या तीन्ही संज्ञांनीं एक परबद्यच आहे. 


शुक्कपक्षीच्या सोळा । दिवसा वाढती कळा ॥ 
परी चंद्र माच सगळा । चंद्री जेवी ॥८॥ 
अन्वय---( जरी) खुक्क पक्षीच्या दिवसा सोळा कळा वाढती, परी जेवीं 
चंद्री चंद्रमात्र सगळा (आहे). ॥ ८ ॥ 


अ. वि.--शुछुपक्षांत दिवसानुदिवस, चंद्राच्या सोळा कळा 
वाढत जातात, पण चंद्र मात्र, चंद्राचे ठिकाणीं पूर्ण आहे. कला वा- 
ढल्या, तरी चंद्राचे मूळरूप बदठळत नाहीं. अमावास्थेस चंद्र मरत 
नाहीं, व शुद्धप्रतिपदेस पुन्हा जिवंत होत नाहीं. कठा, लाचे मूळ- 
स्वरूपावर येतात व जातात. चंद्राचा देह वाढत नाहीं व कमी होत 
नाहीं. तो आपले रूपाने आपले ठिकाणीं पूर्णपणें आहे. 

थेबीं पडतां उद्‌क । थेंबां धरु ये लेख ॥ 
परी पडिलाठाथी उदक । वांचूनि आहे॥९॥ 

अन्वय---भेबीं उदक पडतां थेंबा ठेख धरूं ये, परी पडिळाठायी उ- 
दक वांचूनि आहे! || ९ | 

अ. वि.--पाण्याचे थेंब पडत असतां, ते थेंब मोजतां येतात. 
परंतु ते थेंब जेथें पडतात, तेथें पाण्याशिवाय कांहीं आहे का? तेथे 
पाणीच आहे व थेंबरूपानें तरी पाणीच आहे. पाणी हें थेंबाचें रूपांत 
असतांना मोजण्याचे तडाक्यांत सांपडले, पण मोजण्याचे तडाक्यांत 
सांपडठें म्हणून म्हणावयाचें मात्र; कारण, थेंब हा स्वरूपाने पाणीच 
आहे, व ला थेंबाच्या आकृतीचा निरास केला, कीं पाणीच आहे. 
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तैसें असताचिया व्यावृत्ति। सत ह्यणूं आले श्रुति ॥ 

जडाचिया समासी । चिद्र्प ऐसें ॥ १०॥ 

अन्वय--तैसे असताचिया व्यादृत्ति भ्रुती सत ह्मणों आठे, (व ) ज- 
डाचिया समात्ती ( श्रुति ) चिद्रूप ऐस (ह्मणो आठे) ॥ १०॥ 

दुःखाचेनि सवे नाहो । उरलें तें सुस्व ऐसे ॥ 
'निगदिले निश्वासे । प्रसुचेनी ॥ ११ ॥ 

अन्बय-- दुःखाचे सर्वे नासेनि उरळे, तें सुख ऐसे प्रभुचेनी निश्वासे 
निगदिळे. ॥ ११ ॥ 

अ. वि.-- पाण्यावर थेंबाची कल्पना केल्यामुळें, तें मोजतां येते, 
तसें ब्रह्माचे ठिकाणीं असणाऱ्या कल्पित असदाचा, निरास (बाधा) झा- 
ल्यावर, राहिलेठें सत्‌ , असें श्रुतीस म्हणतां आलें; व जडाच्या कल्प- 
नेचा निरास झाल्यावर, राहिलेले चित्‌, असें श्रुतीस म्हणतां आलें; दुःख- 
कल्पनेचा निरास झाल्यावर, राहिला तो आनंद, असें हरीचे निश्वासानें 
निगदिलें. (हरीच्या निद्रेच्या घोरापासून झाठेल्या वेदानें प्रतिपादन 
केलें.) असत्‌ जड व दुःखरूप जो प्रपंच, त्याठा श्रुती जाणते, म्हणून, 
या असत्‌ जड व दुःखरूप अशा प्रपंचाच्या निरासाअंती रा- 
हिळे, ते सच्चिदानंद, असें श्रुतीने तकोनें ठरविठें. जसें, प्रथम 
समुद्रावरील लाटा पहावयाच्या, मग ला क्षणांत उत्पन्न होतात व 
क्षणांत नष्ट होतात असें दिसल्यावर, या लाटा उत्पन्न होऊन लीन 
तरी कोठें होतात, असा विचार मनांत आल्यावर, ठाटेठा आधार जें 
पाणी, तठ्रप त्या आहेत, असें ज्ञान होतें. ठाटा ह्या निराळ्या दिस- 
तात, ती मिथ्या कल्पना आहे, असें कळून. आल्यावर, समुद्र हा गंभीर 
अफाट व गहनं आहे असें म्हणतात. त्याप्रमाणें अरद्माचे ठिकाणीं असतू , 
जड, व दुःखरूप प्रपंच, वर सांगितलेल्या ठांटेसमान कल्पित आहे. 
त्याचा निरास होणें, म्हणजे तो जसा दिसत आहे तसा खरा नाहीं, तर 
सवेत्र सचिदानंद. एक ब्रह्म सत्य आहे, असें निश्चयाने समजणे, या- 
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सच असत्‌ , जड व दुःखरूप प्रपंचाचा निरास अथवा बाधा होणें, 
असें समजावें. अना तऱ्हेने, असत्‌, जड व दुःखरूप प्रपंचाचा निरास 
करून, थुतीनें परब्रह्मास सचिदानंद ही संज्ञा दिठी. 
ऐकी सदादि प्रतियागिये । असदादि तिन्ही ये। 
लोटिता जाली त्राये । सत्तादिकां॥ १२॥ 
अन्वय---ऐशी सदादि प्रतियोगिये ( विरुद्द, उलट जे ) ये (हे) अस- 
दादि तिन्ही, (ते) छोटितां (निरास करितां) सत्तादिकां त्राये झाली. ॥१२॥ 

अ. वि.-_ याप्रमाणें सत्‌ , चित्‌ , व आनंदरूप या तिहींचे उठट 
तीन, जे असत्‌ जड व दुःखरूप, यांचा निरास अथवा बाधा झाल्यावर, 
सत्‌, चित्‌, आनंद या विश्रेषणांस जोर आला. 

एवं सचिदानंदु । आत्मा हा ऐसा छाब्दु ॥ 
/अनब्याबृत्तिसिडु । वाचक नव्हे ॥ १३॥ 
अन्बय-_एवं सच्चिदानंदु ऐसा राब्दु अनव्यादृत्तिसिद्ध, हा आत्मा वा- 
चॅक नव्हे. ॥ १२ ॥ 

अ. वि.-र्‍याप्रमाणे, सच्चिदानंद या शब्दाच्या उठट असणाऱ्या 
असत्‌ , जड व दुःखरूप या कल्पनांच्या निरासाचे दृष्टीनें सिदानंद 
हा आरोप, त्रह्मवस्तूवर आठेठा आहे. सचिदानंद हा शब्द, परमाथतः, 
ब्रह्माचा वाचक नाहीं व ब्रह्म वाच्यही नाहीं. कारण, ब्रह्मी असतू , 
जड व दुःखरूप प्रपंच कालत्रयांत झाला नाहीं. भा. अ. २४ ओं. 
५११ प्रपंच एक झाला होता ॥ हे समूळ मिथ्या वाती ॥ पुढें होईल 
मागुता ॥ कदा कल्पांती घडेना ॥ ५११॥ न झाला प्रपेच आहे 
परब्रह्म । अहं सोह ब्रह्म आकळिलें ॥ तुकाराममहाराज. या सिद्धांतास 
अजातवाद म्हणतात. बाकींचे विवतेवाद व परिणामवाद हे गौण 
आहेत; अजातवाद हा मुख्य आहे. तेथें एक चेतन्यमात्रसत्ता. आहे. 
म्हणूनच “एकमेवाद्वितीय न्रद्म नेह नानास्तिकिंचन”असें श्रुतीनें म्हटलें 
आहे. या दृष्टीने पाहिठें तर, सच्चिदानंद या शब्दांचा, त्रह्मीं खरोखर 
आरोप आहे, असें ठरतें. 
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सूर्याचेनि प्रकाशे । जे कांही जड आभासे ॥ 
तथा तो गिवसे। सखये काहे ॥ १४॥ 

अन्वय---जें कांहीं जड सूर्याचे प्रकाशेनि आभासे तया ( जडातें) तो 
सूर्थ गिवसे काई? ॥ १४॥ 

अ. वि.-ज्या कांहीं जडवस्तू सूर्याच्या प्रकाशाने प्रकाशित हो- 
तात, (म्हणजे इतरांचे दृष्टीस विषय होतात), त्या जड वस्तू , सूयीस 
कह्या प्रकागित करतील? ह्याप्रमाणें अथ, हा पदांचे द्वारें प्रकाशतो. 
तीं पदेंच जर ब्रह्माकडून प्रकाशठीं गेलीं आहेत, तर तीं ब्रह्माला कशीं 
प्रकाशित करतील? कारण, पदें हीं तमवत्‌ प्रकाश्य आहेत, व प्रकाश- 
बतू प्रकाशक ब्रह्म आहे. तमाकडून, प्रकाशाचें प्रकाशन होणार नाहीं. 
याप्रमाणें सचरिदानंद या पदाकडून, ब्रद्षाचें प्रकाशन होणार नाहीं. 

लेवि जेण तेजे । वाचेसी वाच्य खुजे ॥ 
ले वाच्या प्रकादिजे । हें कें आहे॥ १५ ॥ 
अन्वय-तेत्रीं जेणें तेजे वाच्य वाचेसि सुजे, (समजतें, अर्थास प्र- 
काशित करतें ) तें तेज वाचा प्रकाशिजे, हे के आहे? | १५ ॥ 

अ. वि,--ज्या तेजाच्या आश्रयाने वाणीकडून वाच्य ( सांग- 
ण्याचा विषय ) प्रकाशित होतें, असें जें वस्तुतेज, त्या तेजास वाणी 
कशी प्रकाशित करील ? 252 

विषो नाहीं कोणाही । जथा प्रमेयत्वाचि नाही ॥ 
तया खप्रकाह्या काहे । प्रमाण होये ॥ १६ ॥ 

अन्वय---(जे) कोणाही विपो नाहीं, जया प्रमेयत्वचि नाहीं, तया स्वप्न- . 
काशा प्रमाण काई होये? | १६ ॥ 

प्रमेय परिच्छेदें । प्रमाणत्व नांदे ॥ 
तीं कोडे खतःसिडे । वस्तुच्या ठाई ॥ १७ ॥ 
अन्बय->प्रमेय परिच्छेरदे प्रमाणत्व नांदे, स्वतःसिद्धे वस्तूचे ठायीं तीं 
काई £ || १७ || 
अ, वि.--परअक्य कोणालाही विषय होणार नाहीं, कारण, तें 
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घटादि प्रमेयवत्‌ ( विषयवत्‌ ) जड नाहीं; तर, तें ज्ञानमात्र, स्वयंप्र- 
काश, नियअपरोक्ष असल्यामुळें, तेथें प्रमाण आहे कां ? ज्या प्रमाणाने 
परिच्छिन्ञ (एकदेशी) व जड अश! घटादि प्रमेयांचें (विषयांचे) प्रकाशन 
होते, व्या प्रमाणाचा, नित्य, परिपूर्ण ज्ञानमात्र, स्वयंप्रकाश, अनादि, 
स्वत!सिद्ध ब्रह्म वस्तूचे ठिकाणीं काय उपयोग होणार? कोणतेहि अज्ञात 
पदार्थ चार प्रमाणांपैकीं एका प्रमाणानें ज्ञात होतात; तीं चार प्रमाणें, 
प्रलक्षप्रमाण, शब्दप्रमाण, उपमाप्रमाण व अनुमानप्रमाण, हीं आहेत. 
यांपँकीं, पहिल्या प्रत्यक्षप्रभाणाला त्रह्म विषय होत नाहीं. कारण ब्रह्म 
हॅ, शब्द, स्पश, रूप, रस, गंध या विषयांपैकी नाहीं; आणखी श्रोत्रादि 
पैचज्ञानेंद्रियांना तर, वर सांगितठेळे पेचविषय प्रत्यक्ष भासतात. दुसरें, 
झाढदम्रमाणाचादी तेथें उपयोग नाहीं; कारण, शब्द हा नेहमीं अ- 
थाचें प्रकाशन करितो. आणि ब्रह्म हें ज्या ठिकाणीं अथीची निवृत्ति 
होते, असें परमार्थ आहे; म्हणून, त्याचें प्रकाशन शब्दाने होत नाहीं. 
कोणी असें म्हणेठ कीं, तें परमाथे आहे, हें तरी तुम्हीं शब्दानेंच सांगि- 
तठें कीं नाहीं? ज्या अर्थी शब्दाने सांगितठेंत, त्या अथी तयाचें प्रकाशन 
शब्द करु, शकतो. तर लाचें उत्तर असें आहे कीं, यावत्‌ पदार्थ क- 
ल्पित आहेत, अशा ह्या कल्पित अ्थंदषटीनें, ब्रह्मावर परमार्थ ह्या सं- 
ज्ञेचा आरोप आहे; वस्तुतः द्य अर्थ ना परमार्थ; तर तें कसें, हें शब्दाने 
मुळींच सांगतां येत नाहीं ॥ “यतो वाचो निवसते अम्नाप्य मनसा- 
सह.”' तैत्तिरीयोपनिषत्‌. तुका म्हणे तूं ऐसा एक साचा ॥ ऐसी 
तब वाचा झाली नाहीं ॥ १॥ उपमानप्रमाणाचाही ब्रह्मी उपयोग 
नाहीं; कारण, उपमाददी कांहीं अंशाने उपमेयसद असते, म्हणून ती 
उपमेयाचें प्रकाशन करिते. तसें कांदीं अंशाने कां होईना, परंतु ज- 
म्हाच्या सद्दा अंशतः दुसरी उपमाच नाहीं; उलट ज्या ज्या. म्हणून 
उपमा द्यावयाच्या, त्या त्या सवे असत्‌, जड, दुःखरूप व मायाकाये 
जगतांतल्या आहेत; आणि ब्रह्मतर, त्रिकालाबाध्य व ज्ञानमात्र असें 
आहे. म्हणूनच तुकाराम महाराजांनीं एके ठिकाणीं असें म्हटळें आहे 
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कीं, ॥ देऊं कश्माची उपमा । दुजी तुज पुरुषोत्तमा ॥ चवथ्या 
अलुमानप्रमाणाचाही, ब्रह्मी कांहीं उपयोग नाहीं. कारण, अनुभानाला 
तरी कार्याच्या प्रथक्ष ज्ञानाची जरूर आहे. जसें एखाद्या घराच्या 
कोठांतून धूर निघत असला, तर बाहेरून पाहणाराचे अनुमानप्रभाणास 
घरांतील असि विषय होतो. येथें अभ्रि जरी प्रत्यक्ष नाहीं, तरी घराच्या 
कोलांतून निघणारा धूर प्रथक्ष आहे; असें अनुमानप्रमाणाठा ब्रह्म विषय 
होण्यासारखे, त्रक्षीं प्रयक्ष असें कांहींच कार्य नाहीं. अशा तर्‍हेनें सव 
प्रमाणांचा जेथें निषेध आहे, असें तें परजरद्म, आपल्या ठिकाणीं आपण 
ज्ञानमात्रपणानें खयंसिद्ध आहे. म्हणूनच मूळामध्यें “तीं काई खतः 
सिद्धें बस्तूचे ठाइ' असे उद्गार काढिळे आहेत. 
एवं वस्तूशी जाणां जातां । जाणणेंचि वस्तु तत्वता ॥ 
मग जाणणें आणि जाणता । कैचा उरे ॥ १८॥ 
अस्यय---एवं वस्तुशीं जाणों जातां वस्तू तत्वतां जाणणेंचि ( असे 
अनुभवास येतें ) मग जाणते आणि जाणता कैचा उरे? ॥ १८॥ 

अ. वि.-ज्या वृत्तीने जीव सवे विषय जाणतो, ती वृत्ती, विचा- 
रानें आत्मस्वरूपास जाणण्याकरितां अंतर्मुख झाठी कीं, वृत्यंश, आत्मा- 
श्रितभज्ञानकृतआवरणाचा भंग करितो, व वृत्तिगत चिदाभास स्वयं- 
प्रकाश आत्मखरूपांत नाहींसा होतो. यालाच “जाणणेचि वस्तू होय 
तत्वतां?” असे समजावें. अशा तर्‍हेनें ज्ञानवृत्ती, आत्मस्ंरूपाकार झा- 
त्यामुळें, जाणते (ज्ञेय) जाणता (ज्ञाता) या दोघांची निवृत्ति होते. 
कारण, गध्यें असणाऱ्या ज्ञानवृत्तीनें,' ज्ञेय आणि ज्ञाता यांची सिद्धी 
केली आहे. ज्ञानवृत्ती जेथें थांबते, त्याला ज्ञेय म्हणावें; व जेथून उद- 
याळा पावून, पुढें ज्ञेयाकडे जाऊं ठागते, अश्या तिच्या उगमस्थानास, 
ज्ञाता असें म्हणतात. अशा ज्ञाय्यापासून, ज्ञेयापर्यंत, सारखी पाटाप्रमाणें 
जी दरम्यान वृत्ती असते तिठाच ज्ञान म्हणतात; ही ज्ञानवूत्ती आपण 
मध्यें राहून, पुढें ज्ञेयाची, व मागें ज्ञाय़ाची सिद्धी करते. (“आपुठिये 
थांबेपुढा ॥ घाळूनि ज्ञेयाचा गुंडा ॥ उभारी मागिलेकडा ॥ ज्ञातू- 
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त्वाते” “४६८ मग ज्ञातया ज्ञेया दोघां । तो नांदणुकेचा बगा । 
माजि जाठेंनि पैगा । वाहे जेणें ॥ ४६९ ॥ ज्ञा अ० १८”) 
मधली वृत्ती ( ज्ञान ) आत्माकार झाल्याने साहजिक ज्ञेयज्ञायांची 
निवृत्ति होते. 
ह्मणोनी सचित्खुस्व । हे बोल वस्तुवाचक ॥ 
नव्हती हे दोष । विचाराचे ॥ १९ ॥ 

अस्वय--हझणोनि सत्‌ चित्‌ सुख हे बोळ वस्तुबाचक नव्हति, हें वि- 
'चाराचे दोष (होय). ॥ १९ ॥ 

अ. वि.---म्हणून सचिदानंद दे शब्द, वस्तुवाचक, म्हणजे वस्तुला 
प्रकाशित करणारे नव्हत; हा विचाराने सारांश निघाला. 

पेसेन इये प्रसिे । चालली सचिदानंदपदें ॥ 
मग द्रष्ट्या खसंवादे । भेटती जेव्हां ॥ २०॥ 
अस्वबय--_ऐसेन इये प्रसिद्दे सचिदानंदपदें चाळली मग जेव्हां ती 
पदें द्ष्ट्या स्वसंवादें भेटती. | २० ॥ 

अ. वि.--श्रुतिशास््रांनी, आत्मवाचक जीं सचिदानंदपदें, तीं 
वस्तुवाचक म्हणून प्रसिद्ध केलीं, तीं पदें जेव्हां जद्याचें प्रकाशन कर- 
ण्यास मवृत्त झाठीं, तेव्हां केवळ चिन्मात्र, ज्ञानखरूपद्रष्टा जो आत्मा, 
त्याचे ठिकाणीं सब्चिदानंद हद्दी कल्पना टिकत नाहीं, म्हणून तीं पदें 
निर्विकल्पअ्थाला प्रकट करून, आपण नाहींशी होतात. तीं कशीं तर 

लेवेळीं वरषोनी मेघु । ससुद्र होऊनि वोघु । 
सरे दाऊनी माय । राहे जैसा ॥ २१॥ 
अन्वय--तेवेळीं जैसा मेघु वरपोनि सरे, वोघु समुद्र होऊनि सरे, मागू 
(ाप्य वस्तूस) दाऊनि राहे. ॥ २१ ॥ 

अ. वि.-_मेघ जसा पाऊस पाडून ओसरतो, नदीचे पाण्याचा 
प्रवाह, जसा समुद्रापर्यंत जाऊन समुद्रास मिळाल्यावर सरतो, म्हणजे 
प्रवाह समुद्रांत नाहींसा होतो, व प्राप्यवस्तूस दाखविल्यावर, मागाचा 
मागपणा थांबतो. 
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0५४ कळ! विउनी फ़ूल खुके । फळ नादो रसपाके ॥ 
क “* कह < व. >: 
-१> तोही रस उपखे, । तृस्तीदानीं ॥ २२॥ 
अन्वय--फ्रूळ, फळ विऊनि सुर्के. फळ रसपाकें नासे, तोहि रस तृ- 
तिदानीं उपखे. ॥ २२ ॥ 

अ. वि.-_ज्याप्रमाणे फूठ फळाला विऊन सुकून जातें, रस 

होऊन फळ नाहींसें होतें, व तोहि रस तृप्ती देऊन नाहींसा होतो. 
कां आहाति अग्नीआात । घाळूनि वोसरे हात ॥ 
सुख चेवऊनि गीत । उगा राहे ॥ २३॥ 

अन्वय---कां अम्निआंत आहुति घालुनि हात (अम्निहोत्र्याचा) ओ- 
सरे (किंवा) सुख चेवऊनि गीत उगा राहे. ॥ २३२ ॥ 

अ. वि.-_जसा अमिहोत्र्याचा हात, अभ्तींत आहुति दिल्याबरो- 
बर माघारा येतो, किंवा ऐकणाराचे चित्तांत सुखाठा जागे करून, 
गाणें शमून जातें. 

नाना मुरा सुस दाऊनि । अरिसा जाय निघौनी ॥ 
कां निदेले चेवउनी । चेविते जैसे ॥ २४॥ 
अस्वय---नाना अरिसा मुखा मुख दाऊनि निधोनि जाय, कां निदेळे 
चेवउनि जैसें चेविते जाय. ॥ २४ ॥ 

अ. वि.---अथवा जसें मुखाला मुख दाखवून आरसा जातो, 

किंवा निजलेल्यास जागॅकरून, जसा जागेकरणारा जातो. 
सैसें सचिदानंदा चोखटा । दाऊनि द्रष्ट्या द्रष्टा ॥ 
तिन्ही पदें लागती वाटा । मौनाचिया ॥ २५ ॥ 
अस्चय---तैसें सच्चिदानंद (ही) तिन्ही पदें चोखट द्रष्ट्या (चोखट) द्रष्टा 
दाउनि मौनाचिया वाटा लागती. ॥ २५ ॥ 1 

अ. वि.-_य्याप्रमाणे, सचिदानंद हीं तिन्ही पदें, द्रष्टा जो शुद्ध 
आत्मा, त्याचा द्रष्टत्वमाव प्रकाशित करून, मोन धारण करितात. 
म्हणजे, शब्दातीत जो निर्विकल्प ब्रह्मभाव, त्या ठिकाणीं हीं तिन्ही 
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पदें नाहींशीं होऊन, त्याच्या स्वरूपाचा अनुभव प्रकट करितात. यास 
उदाहरण, दोघी मुठी एके ठिकाणीं बसल्या होला. लाँंपेकीं एकीचा 
पती, आपल्या चारपांच मित्रमंडळीसह्द पठीकडे जवळच बोठत बसला 
होता. पहिल्या मुलीचा पति, या मंडळींत असुकच आहे, असें दुसऱ्या 
मुलीस ठाऊक नव्हतें. म्हणून तिनें पहिल्या मुलीस दुसऱ्या एकाकडे 
बोट दाखवून हा तुझा पति आहे काय ? असें विचारिठें. ल्यावर तिनें 
“नाहीं” असें स्पष्ट उत्तर दिलें. याप्रमाणें तेथें असठेल्या इतरांकडे 
बोट दाखवून विचारिठें, परंतु “नाहीं” असेंच स्पष्ट उत्तर आलें. मग 
तिर्ने तिच्या पतीकडे बोट दाखवून हा तुझा पती आहे काय, असें वि- 
चारिल्यावर, “नाही” अथवा “आहे,” यापैकीं कांहीं एक उत्तर 
न देतां, लजित होत्साती मुकाठ्यानें बसली; पण तिच्या त्या नबोल- 
ण्यानंच, तिळा विचारणाऱ्या दुसऱ्या मुलीची खात्री झाठी कीं, हाच 
हिचा पती आहे. यावरून नबोळून आपल्या पतीचे ज्ञान, जसें लया 
मुलीनें आपल्या मैत्रिणीस करून दिठें, त्याप्रमाणें, सचिदानंद हा शब्द 
नाहींसा होऊन, लाने शुद्धवुद्ध, असंग, साक्षी, आत्मस्वरूपाचा प्र- 
ल्यय करून दिला. “जैसे नसांगणेंवरी । बाळा पतीसी रूप करी ॥ 
ब्रोळ निमाटेंपणें विवरी । अचचीतें । ज्ञा” अ० १५ ओ० ४६८. 

ज॑ जें बोलिजे तें तें नव्हे । होय लें तंव न बोलवे ॥ 

साउलिवरी न मववे । मविते जैसें ॥ २९ ॥ 

मग आपुलियाकडे । मवितया से पडे ॥ 

न्न लाजलाजो आखुडे । मविती जैसी ॥ २७॥ 

अन्वय---जें जें बोलिजे ते ते नव्हे, जैसे साउली वरी मविते न मववे 

मग (जै) मवितया आपुलियाकडे से पडे, तै जैसी मविती टाजळाजो आखुडे 
(कैसें जे ब्रह्म) होय तें तंव न बोळे. ॥ २६ ॥ २७ ॥ 

अ. वि.--त्रह्म स्रिदानंद आहे, ब्रह्म निगुण आहे, प्रह्म निरा- 
कार आहे, असें जें जें बोलावें ते तें त्र्य नाहीं. जसें कोणी एक आपल्या 
उंचीचे प्रमाण काढण्याकरिता, आपल्या साउठीची ठांबी, हात टाकून 
गोजावयास गेला; पण, जों जों, साउठी मोजाबयास हात टाकी, तों 


शच 





- और कओ ह. 
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तों, ती साउली पुढें पुढें जाऊं ठागठी. अशा तऱ्हेने साउली 
मोजणारा जेव्हां हात टाकतां टाकता दमा, व देहस्म्रतीवर 
आला, तेव्हां मोजण्याची क्रिया टजित होऊन आखडली (संपली), 
म्हणजे साउलीची उंची मोजून आपल्या उंचीचें मांप करणें, हें निर- 
थ्रैक आहे असें समजलें; कारण, एकतर सावली मोजतां यावयाची 
नाहीं, व दुसरें, सावलीचे उंचीचा व आपले उंचीचा कांहीं मेळ नसून, 
सावठी खोटी आहे व आपण खरे आहोंत; अर्थात्‌ , खोट्या साउलीची 
उंची मोजण्याने, आपल्या खऱ्या उंचीचें माप कसें होईल? असें सम- 
जून साउली मोजण्याचा व्यवहार बंद ठेवितो. तसें, जें त्रद्म आहे, तें 
शब्दानं व्यक्त करितां येत नाहीं. कारण, शब्दाचे मापाने जें जें मोजले. 
जातें, तें ते, मायिक (मिथ्या) होय; व ज्या ठिकाणीं शब्द नाहींसा 
होतो, तें ब्रह्म सत्य आहे. म्हणून जें सत्य आहे, तें मायिक (खोट्या) 
शुब्दानें कसें व्यक्त होईल ? असें समजून शब्द नाहींसा होतो. 'शब्द 
निमाला वाद खुंटला त्रिसुवनीं आनंदु जालारे.' 

तैशी सत्ताचि स्वभावे । असत्ता तंव नव्हे'॥ 

मा सत्तात्व संभवे । सत्तेसी काहे ॥ २८॥ 

अन्वय--तेशी सत्ता तंव स्वभावेचि असत्ता नव्हे, मा सत्तेसी सत्तात्व 

संभवे काई १ ॥ २८॥ 

अ. 'वि.--सत्ता ही नेहमीं, तिन्ही काळ सदच आहे. असतू ति- 
ला जर कधींही शिवठें नाहीं, इतकेंच नव्हे, तर तिचे ठिकाणीं अस- 
दाचा तिन्ही कालीं अत्यंत अभाव आहे, तर, ल्यास सत्‌ तरी कोण 
म्हणणार व कशाकरितां म्हणणार? मनुष्यास, मनुष्य हें नांव, विजातीय 
(मनुष्येतर) सृष्टीकडे पाहून दिलें आहे. मनुष्याशिवाय सृष्टींत जर 
कांहीं नसतें, तर मनुष्यांना मनुष्य हें नांव आठेंच नसतें. 

_ आणि अचिदाचेनि नाहो । आले जे चिन्मात्रददो ॥ 

आतां चिन्मात्रचि मा कैसे । चिन्मात्री ये ॥ २९॥ 


डे 
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अन्वय---आणि अचिदाचे नाशेनि, जें चिन्मात्र दरो आलें, तं 

आतां चिन्मात्रचि, मा चिन्मात्रीं ये कैसे. ॥ २९ ॥ 

अ. वि.---जडाच्या निरासानंतर, जें चैतन्य सहज स्थितीला 
आलें, ला चैतन्यास, आतां केवळचेतन्य तरी कसें म्हणावयाचे? सव 
जडाची समाप्ती झाली, ज्यांत जडाचा संस्कारद्दी नाहीं, असा अभेद- 
रूपानें चित्रकाश झाला, मग त्यास कोणल्या शब्दानें व्यक्त करितां 
येईळ? जागतींत खमाचा संस्कार (आठव) जोपर्यत असतो, तोंपर्यंत 
मी जागा आहें, असें जागृतीचे ज्ञान असतें; पण, लागलेल्या झोंपेचा व 
पडलेल्या स्वप्ताचा आठव ज्या काठीं अललंत नाहींसा होतो, या कालीं 
जाग्रति असूनही, 'मी जागा आहे' अशा भानाशिवाय केवळजा- 
ग्रती असते; त्याप्रमाणे, सर्व जड नाहींसें होऊन, लाचा संस्कारही 
जेथें राहिला नाहीं, अशा चित्रकाद्यांत, चित्मकाश्याचें भान आहे काय? 

नीद्‌ प्रबोधाच्या ठाई । नसे तैसे जागणेंही ॥ 

तेवि चिन्मात्रचि मा काहे । चिन्मात्री ये ॥ ३०॥ 

अन्वय" --प्रबोधाच्या ठाई नीद नसे, तैसे (प्रबोधाच्या ठाई) जागणेंही 
नसे, तेवि चिन्मात्रचि, मा चिन्मात्री ये काई? ॥ २० ॥ 

अ. वि.---जाग्तावस्थेत तर निद्रा नाहींच, पण जागेपणाचीही 
स्फूर्ति नाहीं; म्हणजे, जागेपणाचें स्फुरण, जागेपणाचे सहज 
स्थितींत नसतें, हें पूरवांच दिलेल्या दृष्णांतांत सांगितठें आहे. याप्रमाणें, 
चैतन्याचे सहजख्थितींत अज्ञान तर नाहींच, पण ज्ञानदेखीठ नाहीं. 
म्हणजे चिन्मात्र स्वरूपांत, मी चिन्मात्र आहें, असा प्रत्यय देखील नाहीं. 

ऐसें यथा खुखपणें । नाहीं कीरु दुःस्होणें ॥ 
मा सुस्त हें गणणें । खुखाछ्ी काई ॥ ३१ ॥ 
अस्वय---ऐसे यया सुखपणें दुःखहोणें कीरु नाहीं, मा सुखासि, सुख 
हें गणणें काई ॥ ३१॥ र 
अ. वि.---वर सांगितल्याप्रमाणें या ब्रह्मसुखांत दुःखाचा संस्कार 
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मुळींच नाहीं. मग असल्या सुखाला, 'सुख'या शब्दानें काय मापावयाचें ? 
कारण, सुखस्फूर्ती, ही, दुःखसंस्कारांत होते. जसें एखादा मनुष्य अति- 
शय उन्हांतून तापून, वृक्षाच्या गार छायेंत आल्याबरोबर, त्याला 
सुखाजुभव होतो. पण तेथें त्याच्यामध्ये पूर्वी उन्हाच्या तापानें झालेल्या 
दुःखाचा संस्कार असतो, ल्या संस्कारास तो ग्रहस्थ छायेत बसला अ- 
सता वाणीनें व्यक्त करितो. तो असा कीं, ल्याला कोणीं विचारिठें, कीं 
तुम्हांठा आतां ताप नाहीं ना? तर तो असें उत्तर देतो कीं, आतां मळा 
ताप नाहीं, पण पूवी उन्हामध्ये अतिशय ताप झाला, अशी पूर्वीच्या 
दुःखसंस्काराची वाणीनें व्यक्तता करितो. तशी मूळच्याच वृक्षाच्या 
गारछायेंत बसलेल्या मनुष्याचे हृदयांत, छायासुखाची कल्पना नाहीं. 
कारण, ल्याच्यामध्यें उन्हाच्या तापानें होणाऱ्या दुःखाचा संस्कार नाहीं. 
यावरून असें ठरतें कीं, सुखकल्पना, ही, दुःखसंस्कारामध्यें आहे. 
दुःखसंस्काररहित केवळसुखस्थितीमध्यें, वर सांगितलेल्या मूळच्या 
छायेत बसलेल्या मनुष्याप्रमाणे, सुखकल्पना नाही. “उष्णें छायें 
सुख वाटे, बाळा माते पान्हा फुटे, एका एक मेटे, कोण सुख ते 
काढी? ॥ तु० म०. 

ह्मणोनी सदसदृत्वे गेलें । चिद्चिदत्वें मावळले ॥ 

सुखासुस जालें । कांहीं ना कीं ॥ ३२॥ 

अन्वय---ह्मणोनि सदसदत्वें गेळे, चिदचिदत्वें मावळले, सुखासुख 
झाळें, ( आतां बाकी ) कांहीं ना कीं ॥ ३२ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे, सतूकल्पेनसद्द असत्‌ नाहींसें 
झालें, चितूकल्पनेसह अचित्‌ (जड ) नाहींसें झालें, सुखकल्पनेसह 
असुख (दुःख) नाहींसें झालें; अद्रा तऱ्हेनें हीं सर्व नाहींशी झाल्यावर, 
जें उर्वरित आहे, लाचें शब्दाला वणेन करितां येईना, म्हणून 
निरुपायास्तव शब्दाने, तें कांदीं. नाहीं, असें सांगितलें. “कांहीं 
नोहेसी ते तूं गा देवा” ज्ञा. अभंग उत्तरार्ध. ज्ञा. अ. ७. जेणें 
सांगतयाचें बोलणें खुटे ॥ एऐकतयाचें व्यसन तुटे ॥ हें जाणणें 
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सानें मोठें ॥ उरों नेदी ॥ ८ ॥? ला जद्मवस्तूविषयीं सांगणाराचें 
बोटणें कुंठित होतें, व ऐकणारामध्ये ऐकण्याविषयींचें जे व्यसन 
असतें, तेंही नाहींसें होते. फार काय सांगावें! ते ज्ञानमात्रत्रद्म, सृष्टी" 
तीळ 'ठहानमोठा? हा भेद उरूं देत नाहीं. जसें दोन शेजारीं निजलेल्या 
ग्रहण्यांपकीं, एकजण गाढझोंपेची कथा सांगत होता, व दुसरा हुंकार 
देत ऐकत होता. जेव्हां दोघांनाही गाढ्योंपेचा साक्षात्कार झाला, 
(गाढ झोंप ठागली, ) तेव्हां एकाचें गाढझोंपेसंबंधानें सांगणें, व 
दुसऱ्याचे हुंकार देत ऐकणे, हीं दोन्हींही मावळून, तेथें आकारशून्य. 
अशी निराकार एक निद्राच राहिली. तद्वत्‌, शब्द नाहींसा होऊन, 
निराकार, निर्धम, एक ज्ञानमात्र जरद्मच अवशिष्ट राहतें. 

आतां द्रुंदाचे लवंचक । सांडुनि दुणीचें कंचुक॥ 

खुखमात्राचि येक । स्वये आथी ॥ ३३ ॥ 

अन्बय---आतां. दद्दाचे ल्वंचक सांडुनि दुणीचे कंचुक (सांडुनि ) 
एक सुखमात्रचि स्वयें आथी ॥ ३३ ॥ 

अ. वि.--आातां सत्‌ असत्‌, चित्‌ जड, सुखदुःखादि दंद्र धर्म 
रूपी दुणीचे कंचुक ( दुहेरी वस्र ) टाकून, एक सुख मात्र स्वतः 
सिद्ध ( उघडे ) आहे. 

बरी येकपर्णे गणिजे । लें गणतेनसी दुजे ॥ 
म्हणोनि हें न गणिजे । ऐसे एक॥ ३४॥ 
अन्वय----वरी येकपणे गणिजे ते गणितेनसी दुजे, म्हणोनि हें ऐसें 
एक (आहे कीं जें) न गणिजे॥ ३४ ॥ 

अ. वि---पूर्वी सांगितठेठें जें एक सुख आहे, तें एक आहे, 
असें बोटाने मोजतां यावयाचें नाहीं; कारण, एक सुख, व दुसरा मो- 
जणारा, असे दोन होतात. सुखमात्रत्रक्मीं तर दुसरेपणा नाहीं, तेव्हां; 
त्ते एकपणानें मोजतां येत नाहीं. असें एक आहे या सुखमात्र स्थितीचा 
अनुभव, सुखमात्र स्थितीस असणें शक्‍य नाहीं, हेंच पुढी ओवींत 
सांगतात. 
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खुखा आतोनी निघणे । ते खुखिये सुखी तेणें ॥ 

हें सुखमात्राचि मा कोणे । अनुभवावे ॥ २५ ॥ 

अन्वय--सुखा आतोनी निघणें . तेणे ते सुखिये सुखी, हे सुख- 
मात्रचि मा (हें) कोणें अनुभवावे! ॥ ३६ ॥ 

अ. वि.--सुखांतून निघाल्यावर, सुखभोक्ता सुखाचा अनुभव 
सांगतो; म्हणजे समाधींतून अथवा गाढ निद्रेंतून देहस्सृतीवर आल्या- 
वर, इतका वेळ मीं समाधींत अथवा गाढ निद्रेंत सुखानें होतों, अशी 
सुखकल्पना होते; पण, समाधि अवस्थेंत, अनावृतआत्मसुख भोगणारी, 
अशी अंतर्मुखसत्वव्रत्ती निराळी असते. त्याप्रमाणें गाढ निद्रेंत देखील, 
घनअज्ञानानें आगत आत्मसुख भोगणारी, अशी मूढदवरत्ती, निराळी असते; 
म्हणून, समाधिसुखांतून अथवा गाढ निद्रेंतून इत्ती बाहेर आल्यावर, 
ज्ञातसुखाची स्मृती होते; पण ब्रह्मवस्तु जर सुखमात्र आहे, तर लाचा 
अनुभव कोणीं करावा? कारण, वर सांगितल्याप्रमाणें एक सुख, 
व त्याचा भोगघेणारी दुसरी वृत्ती, अशीं दोन, केवलसुखस्वरूपांत 
नाहींत, तर सजातीयादिभेदशून्य अशी एक निरुपाधिक स्वयंसिद्ध 
सुखमात्रता आहे. म्हणून याचा अनुभव कोणीं करावा ! 

जै प्रकृति डैकु अनुकरे । तें प्रकृति डँके अवतरे ॥ 

मा डंकूचि तें भरे । कोणकोणा ॥ ३६ ॥ 

अन्वय--जैं प्रकृति (देवी) डंकु (देवीच्या देवळांतील नगारा) अ- 
चुकरे (वाजवि) तै प्रकृति (देवी) डॅके (नगाऱ्याच्या ध्वनीने) अवतरे. (अं- 
गांत येते.) मा डंकुचि (नगाराच नुसता असेल) तें कोण कोणा भरे? ॥३६॥ 

अ. वि.-- देवीच्या देवळांतीठ नगारा वाजठा कीं, देवी भु- 
साच्या आंगांत येते. पण नुसता नगाराच असेल, तर देवी कोणाच्या 
अंगांत येईल? देवीनें आपणआपल्या स्वतःच्या अंगांत येणें, हें अ- 
शक्‍य आहे. : 

तैसें आपुलेनि सुखपणें । जया नाहीं खुखावणें ॥ 

आणि नाहीं हेंही जेणें । नेणिजे सुखे ॥ ३७॥ 
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अन्वय--तैसें आपुळे सुखपणेनि जया सुखावणें नाहीं, आणि जेणें 
सुखें नाहीं हेंही नेणिजे. ॥ ३७॥ 

अ. वि.--आत्मा आपण केवळसुखरूप असल्यामुळें, ययास सुखाचे 
भान नाहीं; व सुखी नाहीं, असेंही भान नाहीं. म्हणजे, सुखअभा- 
वा्चेही ज्ञान नाहीं. 

आरिसा न पाहतां सुख । खयं सन्सुख ना विन्सुख॥ 

लेवी नसोनी सुखाखुसव । सुखचि जे ॥ ३१८॥ 

अन्वय--मुख आरिसा न पाहतां स्वयें सन्मुख ना विन्सुख ना, तेवि 
सुखासुख नसोनि जे सुखचि | ३८ | 

अ. वि.--आरसा समोर घेतठा, म्हणजे पहाणाराचे समोर मुख 

येतें. आरसा पुढें नसला कीं, मुख सन्मुख नसते; पण, मुख विन्सुखही 

नसतें. तर मुख, मुखाच्याच ठिकाणीं असतें. तसें जरह्ममुख, आपल्या 
सन्सुखही नाहीं वः आपणआपल्या विन्सुखही नाहीं, तर सुखदुःखा- 
तीत केवलसुखमात्र आहे. 

सवैसिडांताच्या उजरिया । सांडूनिया निद्सुरिया ॥ 

आपुलिया हाता चोरिया । आपणचि जे ॥ ३९ ॥ 

अन्वय--सर्व सिद्धांतांच्या उजरिया (उदय, प्रगटपणा) निदसुरिया 
(अज्ञानांतीळ, मायिक) (होत ह्मणून त्या) सांडुनिया, जे आपणचि आपु- 
लिया हाता चोरिया असे ॥ ३९ ॥ 

अ. वि.-जद्यवस्तुसंबंधानें सर्व शास््रांनीं केलेल्या सिद्धांतांत, 
त्रह्मवस्तु सांपडली नाहीं. कारण, ते सव सिद्धांत मायिक आहेत, म्ह- 
णून, ब्मवस्तु त्यांचेपासून दूर राहिली, व ते वस्तूपासून दुरावले 
गेठे; इतकेंच नव्हे, तर, जद्यवस्तु आपणआपल्या हातास न ला- 
गतां आहे; म्हणजे ती आपल्या स्वतःच्या हाताला देखील चोरून 
आहे. भावार्थ असा कीं, विरोचनादि देहात्मवादी, अन्नमयकोश जे 
स्थूलशरीर तेंच आत्मा आहे, असा अनेक युक्तिप्रयुक्तीनें सिद्धांत 
करितात. स्थूलशरीर आत्मा आहे, असें ठरविण्याविषयीं, ते अशी 
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युक्ति पुढें आणितात कीं, ज्याचे विषयीं अहंबुद्धी होते, तो आत्मा; 
आणि सव प्राणिमात्रांची, अहंबुद्धी स्थूलशरीराविषयीं होते, हें 
व्यवहारांत प्रतिपदीं आढळून येतें. ती अशी; मी ब्राह्मण आहें, मीं क्ष- 
त्रिय आहें, मी वैश्य आहें, मी शूद्ठ आहें, मी काळा आहें, मी गोरा 
आहें, मी लठ्ठ आहें, मी बारिक आहें; आणि हे सवे धर्म तर, स्थूल 
देहाश्रित आहेत. म्हणून स्थूलशरीरच आत्मा आहे, असें ते सिद्ध क- 
रितात, व हीच गोष्ट ते दुसऱ्या युक्तीने ठरवितात. ती ही कीं, ज्याचे 
ठायीं मुख्यश्रीती असते, तो आत्मा; आणि व्यवहारामध्ये सर्व प्राणि- 
मात्रांची मुख्यप्रीती स्थूळशरीरावरच दिसते. ती अशी. स्थूळदेहाला 
अनुकूळ असणाऱ्या स््रीपुत्रमित्रादिकांवर, हा प्रेम करितो. आणि 
या स्थूळदेहास प्रतिकूल असतील, लांच्याशीं द्वेष करितो. सारांश 
इतकाच कीं, स्थूलदेहाला सुख देणारे प्रिय आहेत, व दुःख देणारे 
अप्रिय आहेत. यावरून असें दिसतें कीं, स्थूलदेहयाकरितां प्रयेकप्राणी 
सर्वीवर प्रेम करितो, आणि ज्याच्या करितां सर्वीवर प्रेम करितों, तो 
मुख्यप्रीतीचा विषय आहे, हें उघड आहे. म्हणून, भन्नमयस्थूट 
देहच आत्मा आहे. व लया स्थूठदेहास, भिकबाळी, गोफ व सलकडीं 
इ्यादि अलंकारभूषणांनीं सुशोभितकरणें, अथवा कोट, जाकिट, विजार 
इत्यादि वसत्रभूपणांनीं सुशोभितकरणें, अथवा चंदनाची उटी, पुष्प- 
माला, अत्तरादि उपचारांचा भोग घेणें, अथवा घरत, दूध व अनेकप्र- 
कारच्या पक्कान्नांचें भोजन करणें, यासच विरोचनादि देहात्मवादी 
परम पुरुषार्थ मानितात. पण अश्या ह्या देहात्मवाद्यांच्या मताचें खंडण 
इंद्रिथात्मवाद्यांनीं केलें आहे, तें असे; इंद्रियात्मवादी, आस्म्याचें 
ठक्षण असें करितात कीं, ज्याच्या असण्यानें स्थूळशरीर जगतें, व ज्याच्या 
जाण्यानें ते मरते, तो आत्मा; इतकेंच यांच्या मतीं आल्म्याचें लक्षण 
केठें आहे. आतां स्थूळशरीराचें जगणें व मरणें, हें इंद्रियांच्या अ- 
सण्या जाण्यावर अवलंबून आहे; म्हणजे जोपर्यत देहांत इंद्रिये आहेत, 
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तोंपर्यंत तो जगतो, व इंद्रियें देहांतून बाहेर गेठीं कीं तो मरतो. या- 
वरून वरसांगितठेलें, त्यांच्या मतीं केळेळें आत्मलक्षण, ते इंद्रि 
यांच्या ठिकाणीं जुळवित असल्यामुळें, इंद्रियेंच आत्मा आहेत, असें ते 
मानितात. सर्वांची अहंबुद्धी, देहात्मवाद्यांच्या मताप्रमाणे स्थूलदे. 
हाच्या ठिकाणीं होत नाहीं. तर, मी पाहतो, मी ऐकतों, मी चाखता 
असें सर्व म्हणतात. यावरून इंद्रियाविषयीं सर्वांची अहंबुद्धी आहे, 
असें ते ठरवितात. कारण, पाहणें, ऐकणें, चाखणें हीं अनुक्रमें नेत्र, कर्ण, 
रसना इत्यादि इंद्रियांची कर्मे आहेत; पण अश्या या इंद्रिथवाच्यांचेंद्द 
खंडण, हिरण्यगर्भोपासकप्नाणात्मवादी करितात. ते असें म्हण- 
तात कीं, स्थूळशरीराचा जगण्यामरण्याचा व्यवहार, इंद्रियांच्या अ- 
सण्याजाण्यावर अवलंबून नाहीं, तर प्राणाच्या असण्याजाण्यावर अव- 
ठंबून आहे. जसें प्राण जाण्याचे वेळीं, एखाद्या मनुष्यास वायु झा- 
ल्यामुळें, तो बेशुद्ध' होतो. तया वेळेस तयाचे शरीरसंबंधी, ््नीपुत्रमि- 
त्रादिक साचे जवळ असतात, व वरचेवर त्याचे नाकाकडे हात ने- 
ऊन पाहतात. पण प्राण शेष असल्यामुळें, तो जिवंत आहे असें सम- 
जतात व गतप्राण झाला, कीं तो मेळा असें समजतात, व त्याच क्षणीं 
त्याच्या शरीरावर प्रेतकठा येऊन तो भयंकर दिस ठागतो. तसें इंद्रि- 
यांच्या जाण्यानें होत नाहीं. जर डोळे गेले, तर तो मेला, असें को- 
णीद्दी समजत नाहीं, उठट तो आंधळा आहे, असें म्हणतात. याप्रमाणें 
जें इंद्रिय नसेळ, त्यावांचून तो जिवंत आहे. आतां मी पाहतों, मी 
ऐकतो, मी चाखता, असें म्हणण्यानें सवीची अहंबुद्धि इंद्रियाविषयीं 
आहे, हें बोलणें चुकीचें आहे; तें असें कीं, मी नेत्ररूप पाहतों, मी 
श्रोत्ररूप ऐकतों अशी जर पह्ाणाराची व ऐकणाराची समजूत असेल, तर 
इंद्रिय आत्मा आहे, हें म्हणणें यथार्थ होईल; पण मी नेत्ररूप पहातो, 
मी श्रोत्ररूप ऐकतां, अश्ी कोणाचीही समजूत नाहीं; उलट मी नेत्र- 
वान्‌ पहातो, मी श्रोत्रवान्‌ ऐकतों, म्हणजे माझ्या डोळ्यानें मी पहातों, 
माझ्या कानानें मी ऐकतो, अशी समजूत असते; द्यावरून डोळा, व त्याला 
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माझें ह्मणणारा, हे निराळे आहेत, हें सहज सिद्ध होतें; ह्मणून इंद्रियाहून 
आत्मा भिन्ञच आहे. पहा, गाढ झोपेत सर्वे इंद्रियांचा अभाव असून, 
प्राण असल्यामुळे, निद्रितपुरुष जिवंत आहे, असेंच समजतात. याकरितां 
जगणेंमरणें इंद्रियाधीन नसून, प्राणाधीन आहे, व तो प्राणच आत्मा 
आहे, असा हिरण्यगर्भोपासकप्राणात्मवाद्यांचा सिद्धांत आहे. अशा 
या प्राणात्मवाद्यांच्या सिद्धांताचे खंडण, मनात्मवाव्यांनीं केलें आहे. 
मनात्मवादी असें म्हणतात कीं, प्राण अनात्म (घटवतू जड) आहे. 
म्हणून मनाठाच आत्मा मानणें योग्य आहे. कारण बंधमोक्ष मनाधीन 
आहेत. आणि याठा शास्त्राचा पुरावाही आहे. (मन एव मनुष्याणां कारणं 
बंधमोक्षयोः.) आतां तें मन बेधमोक्षाठा हेतु कसें आहे, याची संगती 
ते अशी ठावितात कीं, जें मन विषयासंक्त आहे, तें बंधनाचा हेतु आहे, 
आणि जें मन विषयवासनारहित आहे, तें मन मोक्षाचा हेतु आहे; व 
इंद्रियांना जें ज्ञान होतें, तें मनसंबंधानेंच होते. जर मनाचा इंद्रियांशीं 
संबंध नसेल, तर ज्ञानेंद्रियांना ज्ञान कधींद्दी होणार नाहीं; म्हणून ज्या 
अर्थी मन सर्व व्यवहारास हेतु आहे, लया अर्थी तेंच आत्मा आहे, असा 
मनात्मवादी सिद्धांत करितात. पण यांचेंही खंडण, क्षणिकवि- 
ज्ञानवादीबौडांनीं केलें आहे. तें असें; मनाचा सर्व व्यापार बुद्धीच 
आधीन आहे. कारण बुद्धीचाच परिणाम मन आहे. म्हणून क्षणिक 
ब्रिज्ञानरूपबुद्धिच आत्मा आहे. लांच्या मतीं सर्व पदार्थ हे, विज्ञानाचेच 
आकार आहेत, व तें विज्ञान प्रकाशरूप असून, क्षणामध्यें याची उत्पत्तिव 
क्षणामध्यें | याचा नाश होतो. घटविज्ञान उत्पन्न झालें कीं, पूर्वीचे पटविज्ञान 
नष्ट होतें. स्थाणुविज्ञान झालें कीं, पूर्वीचें घटविज्ञान नष्ट होतें. याप्रमाणें 
क्षणांत एका विज्ञानाची उतत्ती, कीं दुसऱ्या विज्ञानाचा नाश, अशी ही 
नदीच्या प्रवाहाप्रमाणे, विज्ञानाची धारा आहे. त्या विज्ञानधारेंत दोन 
वर्ग आहेत. एक अलयविज्ञानधारा, व दुसरी प्रवृत्तिविज्ञानधारा. 
या दोहोंपैकी पहिली 'अहंअहं' अशा प्रवाहाने वाहणारी अलयविज्ञान- 
धारा आहे, व बुद्धि ही संज्ञा, तिलाच आहे. हा घट आहे, हें शरीर 
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आहे, अशा ह्या विज्ञानधारेसच प्रवृत्तिविज्ञानवारा ह्मणतात. ही 
प्रवृत्तिविज्ञानधारा, अलयविज्ञानधारेचें कार्य आहे. व मन ही संज्ञा या 
प्रवृत्तिविज्ञानधारेलाच आहे. कायकारणअभेदरृष्टीने प्रवृत्ति विज्ञानधारेची 
बाधा करून, म्हणजे अलयविज्ञानधारेचें काय, जी प्रवृत्तिविज्ञानधारा, 
ही अठयविज्ञानधारेहून वेगळी म्हणजे स्वतंत्र नसून, जलतरंगन्यायवतू 
अलयविज्ञानधारारूपच आहे. अश्या बाधचिंतनाचे योगानें होणारी, 
क्षणिकविज्ञानधारेची जी निर्विशेष स्थिति, तीच क्षणिकविज्ञान- 
वादीबौर्‍डमतामध्यें मोक्ष मानितात. याप्रमाणें विज्ञानवादी क्षणिक 
व प्रकाशरूप अशा बुद्धीसच आत्मा ह्मणतात. पण यांच्याही मताचें 
खंडण, प्रवेमीमांसकवार्तिककारभद्वानें केलें आहे; तें असें 
कीं; विथुलतेप्रमाणें क्षणिकरूप आत्मा नाहीं, तर आत्मा स्थिरस्वरूप, 
जडस्वरूप आणि चेतृन्यस्वरूप आहे. भावाथे असा कीं, गाढ निद्रेंतून 
जागृतअवस्थेंत आलेला पुरुष असें म्हणतो कीं, मी इतका वेळ 
जड होऊन स्थिर पडलो होतों; ह्यावरून आत्मा जड व स्थिर आहे, 
असें ते मानितात. आणि जाग्रतींत जडपणाची जी स्मृति होते, 
ती अज्ञात विषयांची नसून, ज्ञात जडपणाची आहे; कारण, अप- 
रोक्षज्ञानजन्यसंस्कारासच स्मृति म्हणतात. आतां गाढ निद्रेंतल्या जड- 
पणाचा अनुभव घेणारे ज्ञान, आस्मस्वरूपाहून वेगळें नसून, 
आस्मस्वरूपच आहे; म्हणून आत्मा चेतन्यखरूप आहे असें ह्मणतात. 
यावरून, त्यांच्या मतीं, आत्मा हा स्वरूपाने ज्ञानरहित कांहीं जड, व 
ज्ञानसहित कांद्दी चित्‌, असा आहे. जसें काजव्याचे स्वरूपांत कांहीं 
प्रकाशाचा भाग असतो, व कांहीं अप्रकाशाचा भाग असतो, लयाप्रमाणें 
आत्मा आहे, असें सिद्ध होतें; व हे, जड व प्रकाश असें द्विधर्मयुक्त 
आत्मलक्षण, सुपुप्तिअवस्थारूप आनंदमयकोशाशीं ते जमवतात. म्हणून 
आनंदमयकोशच आत्मा आहे, असा ते सिद्धांत करितात. पण लयांचेंही 
खंडण छान्यवादीबौड करितात. ते असें ह्मणतात कीं, आत्मा जड 
व चितूप्रकाशरूप आहे. हें बोलणें असंगत आहे. कारण, जर आत्मा 
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खद्योताप्रमाणें मानिला तर खद्योताचा एक अंश प्रकाशमान, व दुसरा 
अंश प्रकाशरहित आहे. ह्मणून आत्मा खद्योताप्रमाणें अंशवान्‌ मानावा 
लागेल; व असें झाल्यानें, अंशभूत घटादि पदाथ उत्पन्न व नष्ट होतात, 
तसा आत्माही, अंशसहित झाल्यामुळें, उत्पन्न व नष्ट होणारा, असा 
मानावा ठागेठ; व जी वस्तु उत्पन्न होते व नष्ट होते, ती उसन्न 
होण्याचे पूर्वी व नाशानंतर असत्‌ असते; व जी आदीअंतीं असत्‌ आहे, 
ती मध्येही सत्‌ नसून असतूच असते. ह्मणून आत्मा असत्रूप आहे, 
आणि आल्म्याप्रमाणें इतर सवे पदार्थही उत्पन्न व नष्ट होणारे आहेत. 
ह्मणून तेही, आदीअंतीं असत्‌ असल्यामुळें मध्येंही असत्‌ आहेत. अशा 
तऱ्हेने आत्मवस्तु व अनात्मवस्तु ह्या सर्वे असत्‌ असल्यामुळें शून्यच 
परमतत्व आहे, असें छून्यवादीमाध्यमिकबोडांचें मत आहे. 
हेही अज्ञानरूप आनंदमयकोशासच आत्मा मानितात. कारण, अज्ञानादि 
सर्व प्रपंच तिघांना तीन रूपांनीं भासतो. तो असा; अद्वेतशास्त्रसंस्कारर- 
हित बहिमुखजीवांना, अज्ञानादिसर्वप्रपंच खरा वाटतो. आणि अद्वेत 
शास्रानुसार युक्तींत निपुण असलेल्या पंडितांना, अज्ञानादिग्रपंच सद- 
सदविलक्षणअनिवचनीय भासतो. ब्रद्मनिष्ठजीवन्सुक्तांस, अज्ञानादी सब 
प्रपंच तुच्छ असा अनुभवाठा येतो. तुच्छ, असत शून्य, दे तिन्ही शब्द 
एंकार्थांचे वाचक आहेत. याप्रमाणें जीवन्‌मुक्तांस अज्ञानरूप आनंदमय 
कोश तुच्छ भासतो. त्या अज्ञानास छझान्यवादी मोहित होऊन, त्यासच 
आत्मा हणतात, व परमपुरुपाथे जाणत नाहींत; अशा या शून्य आत्म- 
वाद्यांचें खंडन, पूर्वमीमांसेचा एकदेक्षीप्रभाकर आणि नैयायिक 
यांनीं केलें आहे; तें असें. आत्मा शून्यरूप नाहीं. जर झन्यवादी, शून्य 
आत्मा द्मणेल, तर त्यांस आक्ली असें विचारितों कीं, आत्म्याच्या शून्य- 
रूपाचा कोणीं अनुभव केला आहे किंवा नाहीं; जर छान्यवादी असें 
म्हणेळ कीं शून्यरूपाचा अनुभव केला नाहीं, तर शून्य आत्मा आहे 
हें म्हणणे सिद्ध होत नाहीं. जर तो आपला शून्यआत्मवाद सिद्ध 
होण्याकरितां, शून्याचा अनुभव केला आहे असें ह्मणेल, तर ज्यानें शून्य 
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रूपाचा अनुभव घेतला, तो शून्याहून वेगळा आहे, असे सिद्ध होतें. 
व जो शून्याहून वेगळा आहे, तोच आत्मा आहे. त्या आत्म्यास मनसंयो- 
गानें ज्ञान होतें; ह्मणून या ज्ञानगुणास्तव आत्म्यास चिद्‌ म्हणतात. पण 
आत्मा स्वरूपाने जड आहे, व सुख दुःख, इच्छा द्वेष, प्रयत, धमीधमीदि 
गुण, आत्म्याचे ठायीं आहेत, असें ते मानितात. पण हेही आनंदमयको- 
शासच आत्मा मानणारे आहेत. आणि बुद्धि विज्ञानमयकोशस्यित 
आहे, तो आत्म्याचा ज्ञानगुण आहे, हें वर सांगितठेंच आहे. सुपुप्ती 
अवस्थारूप, आनंदमयकोशाचे ठायीं चैतन्य गुप्त आहे, त्याचा अ- 
विवेक्‍्यास अनुभव नाहीं; म्हणून विवेकदान्यबाहिसुस्वप्नभाकर व 
नैथाथिक, आत्मा हा सुपुप्ती अवस्थेत ज्ञानरहित असा स्वरूपाने जड 
आहे म्हणून द्या अज्ञानाने आवृत चेतन्यानंदमय कोशास आंतीनें 
आत्मा म्हणतात. हृदयस्थ, त्रिकालाबाधित, ज्ञानरूप जें आत्मतत्व 
आहे, तें प्रभाकरादि मानित नाहींत, व अनिल्यज्ञानासच ते आत्मा 
म्हणतात. पण, सिद्धांतामध्यें अनिलज्ञान हें, अंतःकरणाची बुद्धी 
वृत्तिरूप आहे, त्यासच आत्म्याचा ज्ञानगुण मानून, खरूपाने आत्मा 
ज्ञानरहित जड आहे, असा सिद्धांत करणारे प्रभाकर व नैयायिकांचें 
मत यथार्थ नाहीं; याचें खंडण सिद्धांलांनीं केलें आहे; ते असे; जसे 
ज्ञानरहित घटादिपदा्थ खरूपानें जड व अनित्य आहेत, तसा आत्मा 
ज्ञानरहित व जड मानिल्यानें, तो अनित्य होईल; व याप्रमाणें आत्मा 
अनिल्य मानल्याने, मोक्षसाधन निष्फळ होईल. कारण, दे्दाप्रमाणें अनि- 
लजड असणाऱ्या आत्म्याच्या प्रापतींत पुरुषार्थ कसला ? याप्रमाणे अनेक- 
मतवाद्यांचे आल्म्यासंबंधाच्या सिद्धांतांस 'निदसुरे सिद्धांत (भज्ञाना- 
त्मकसिद्धांत) असें मूळांत म्हटलें आहे. म्हणून या सिद्धांताचे हाताला 
व्रद्षवस्तु मुळींच न लागतां, तिनें या सर्वांचा त्याग केला. फार काय 
सांगावें! स्वसंविद अशा वृत्तिर्यी स्वतःचे हातालाही, ती अद्मवस्तू 
लागली नाहीं. म्हणजे, अज्ञानादि सर्व प्रपंचाला तर ब्रद्चीं ठाव नाहींच, 
पण बद्षीं ब्रह्ममानाला देखील ठाव नाहीं. असें तें त्र्य 'अह' “इदं! 
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वृत्तिशून्य, ज्ञानमात्र आहे. व याठाच “आपुलिया हाता चोरिया 
आपणचि जे” असें मूळांत म्हटलें आहे. खापरखुंटी लपवून, त्या 
जागीं चलाखीनें रुपया दाखवून, गारोडी सर्वीचे नजरेला फसवितो, 
पण जसें ला गारोड्याठा स्वतःच्या नजरेस फसवितां येत नाहीं, तसें 
या अह्मगारोब्याचें नाहीं. हें ब्रह्मगारोडी सर्व जीवांचे नजरेला तर 
फसवितेच, म्हणजे आपलें स्वरूप तर कोणाला दिसं. देत नाहींच, पण 
आपल्या नजरेठाही आपलें खरूप दिस देत नाहीं. म्हणजे जद्य हें 
जगताठाही आपलें भान होऊं देत नाहीं, व आपण स्वतः ज्ञानरूप 
असल्यामुळें आपलें भानही आपल्या ठिकाणीं घेत नाहीं. असा प्रकार 
असल्यामुळें, या ब्रह्मगारोड्याचें आश्चये वाटून, ज्ञानेशवरीमध्यें ज्ञाने" 
श्वरमहाराजांनीं एका प्रसंगीं असे उद्गार काढिळे आहेत. “ज्ञा” अ० 
-__ १४ पुढिलाची दृष्टी चोरीजे । हा दृष्टीबंध निपजे । परी नवल लाघव 
१ तुझें । जे आपणपें चोरे ॥ 
न लविता ऊंस । ते जैसेनि असे रस ॥ 
लेथिचा मिठांदा । तोचि जाणे ॥ ४० ॥ 
अन्वथ--ऊंस न लवितां ते जैसेनि रस असे, तेथिचा मिठांश तोचि 
जाणे ॥ ४० | 
अ. वि.--ऊंस लावण्यापूर्वी जो रस आहे, त्यांतील गोडी लाठाच 
ठाऊक. ऊंस लावण्यापूर्वी रस नाहीं असं म्हणावें, तर उसांत तरी कोठून 
आला ? म्हणून सामान्यपणे असणारा जो रस, तोच उसांत व्यक्त होतो. 
कारण, अभावापासून भावाची उत्पत्ति होत नाहीं. सामान्यपणें अस- 
णाऱ्या रसाची गोडी ला रसासच ठाऊक. लयाप्रमाणें वस्तू आहे. 
काँ न सज्ञीता विणा । तो नादु जो अबोलणा । 
तथा तेणेचि जाणा । होआवे लागे ॥ ४१ ॥ 
अन्बय---कां, विणा न सज्िता जो अबोलणा नादु तया तेणेंची जाणा - 
होआवे ळागे. ॥ ४१ ॥ 
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अ. वि.--वीणा तयार करण्याचे पूर्वी जो अव्यक्त नाद आहे, 
त्या नादाला जाणणारा तो नादच, दुसरा कोणी नाहीं. 

नाना पुष्पाचिया उद्रा । न येतां पुष्पसारा ॥ 

आपणचि भवरा । होआवे पडे ॥ ४२॥ 

नाना न रांधिता रससोयें । ते गोडी केकची पा आहे । 

हें पाहणें तैसें नोहे । आणिका जोगी ॥ ४३२॥ 

अन्बय---नाना पुष्पाचिया उदरा पुष्पसारा ( पराग, परिमळ ) न 
येतां आपणचि भंवरा ( भ्रमर ) होआवे पडे. ॥ ४२ ॥ 

अन्बय---नाना रससोयें न रांधितां ते गोडी कैशी आहे! तेस हें 
पाहणें आणिका जोगी नव्हे ॥ ४३ ॥ 

अ. वि.--अथबा फुलांत पराग किंवा मकरंद प्रकट होण्याचे 
पूर्वी, त्या परागाचा उपभोग घेणारे भ्रमर कोण ? तर परागच. 
फुढांत सामान्यत्वेकरून असणाऱ्या परागाचा उपभोग प्रागानेंच 
घ्यावा. पाकापूर्वी गोडी कशी आहे हें अन्नासच माहीत, तें इतरांस 
कळावयाचें नाहीं. लाप्रमाणें वस्तु कशी आहे, हें वस्तूसच माहीत आहे. 

तैसे सुखपणा येवो। लाजे आपुले सुख पावो ॥ 

ते आणिका चाखो खुवो । येइल काहे ॥ ४४॥ 

अस्वय--तैसें सुख आपलें सुखपणा येवो पावो ळाजे, ते आणिकां 
*वाखो सुवो येईल काई? ॥ ४४ ॥ 

अ. वि.-_ययाप्रमाणें सुख आपल्या सुखपणावर येण्यास लाजते, 
म्हणजे सुख आपलें भान घेण्यास लाजतें, मग तें इतरांस कसें अनुभ- 
वास येईल! जी खरी घरांतच कोणाच्या दृष्टीस पडत नाहीं, ती 
बाहेरच्या माणसांच्या दृष्टीस कशी पडेल? तसें आत्मसुख आपठें भान 
घेत नाहीं, असे निथ्म आहे; तें दुसऱ्याला कसें चाखतां येईल? 
हणजे दुसऱ्यास त्याचा कसा अनुभव येईल ? 

दिहाच्या दुपारी । चांदू जैसा अंबरी ॥ 
ते असणे चांदावरी । जाणावें कीं ॥ ४५ ॥ 
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अन्वय---दिहाच्या दुपारी जैसा अंबरी चांदू ( असे ) तें असणें 
च्चांदावरि जाणावें की. ॥ ४५ ॥ 

अ. वि.--अमावास्थेस दिवसा भरदोनप्रहरीं चंद्र असतो, तो 
त्याचा लयानेंच जाणावयाचा. 

रूप नाहीं तैं लावण्य । अंग नुठी तें तारुण्य ॥ 
क्रिया न फुटे तें पुण्य । कैसें असे ॥ ४६॥ 
अन्वय---रूप नाहीं तें ठावण्य कैसें असे? आंग नुठी तै तारुण्य कैसे 
असे! क्रिया न फुटे तें पुण्य कैसे असे? | ४६ ॥ 

अ. वि.--रूप प्रगट होण्यापूर्वी रूपाश्रित लावण्य कसें असतें, 
देह जन्मण्यापूर्वी तारुण्य कसें असतें, सत्कर्म होण्यापूर्वी पुण्य 
कसें असतें? तर तें दुसऱ्यास विषय न होणारें असें सामान्यत्वानें असतें. 

जै मनाचा अंकुर नुपजे । तेथलेन मकर*्वजे ॥ 
तोचि हन माजे । तरीच घडे ॥ ४७॥ 

अन्वय---जैं मनाचा अंकुर नुपजे तेथलेन मकरध्वजे तोचि हत माजे 
तरीच घडे ॥ ४७ ॥ 

अ. वि.--मनरूपी अंकुर उत्न्न होण्यापूर्वी, जर . तदाश्रित 
असणारा जो मकरध्वज म्हणजे काम, मस्त होईल, तर ब्रह्मवस्तूचें 
शब्दानें वर्णन होईल. 

अथवा--मनाचा अंकुर उत्सन्न होण्यापूवी मकरध्वज ह्मणजे 
काम, याचें मस्त होणें कामाचे ठिकाणींच आहे. लाचें जाणणे तर 
ल्यालाच आहे. 

कां वाद्यविद्दोषाची स्वृष्टी । जें जन्म नेघे दृष्टी॥ 
तें नाद ऐकी गोष्टी । नादाचि जोगी ॥ ४८ ॥ 
अन्वय--वाद्यविशेषाची सृष्टी जैं दृष्टी जन्म नेघे तैं नाद ऐसी 


| गोष्टी नादाची जोगी ( होय ). ॥ ४८ ॥ 


अ. वि.--जोंपर्यंत नाद अनेक प्रकारच्या वाद्यांच्या द्वारें व्यक्त 
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होत नाहीं, तोपर्यंत तो सामान्यनाद लया नादासच कळावया- 
जोगा आहे. 
, नाना काष्ठाचिया विटाळा । वोसरलियाही अनळा ॥ 
लागणें केवळा । आंगासीचि ॥ ४९ ॥ 

अन्वय---अनळा नाना काष्टाचिया विटाळा ओसरल्याही, केवळा 
अंगासीचि लागणें ॥ ४९ | 

अ. वि.---अथवा काष्ठपणा अग्नीने जाळल्यावर, जसा अभि आपल्या 
अंगाठा चिकटून असतो, ह्मणजे आपल्या सामान्यरूपानें असतो. 

दर्पणाचेनि नेमे । विणचि मुस्व प्रमे ॥ 

आणिती तेंचि वर्म । वसती येणें ॥ ५० ॥ 

अन्वय---दर्पणाचेनि नेमेविणचि मुख प्रमे आणिती, तेचि येणें 
( वरीळ दृष्टातांनीं ) वर्मे वर्मति || ५० ॥ 

अ. वि.--_-आरक्याच्या सहाय्याशिवाय जे आपल्या मुखाचें अस्तित्व 
जाणत असतीठ, तेच ठोक या वर सांगितलेल्या दृष्टांतांनीं ब्रद्याचे 
अस्तित्वाचे वभ जाणतीठ. जे ऐकयांत भोग वेतात, लयांसच वस्तूंचे 
अस्तित्व कळतें. जे त्रिपुटीरहित ब्रह्म स्थितीला पावून ब्रह्माचा उप- 
भोग घेतात, त्यांनाच परत्रद्माच्या खरूपाचे वर्म कळतें. 

न पेरितां पिक जोडे । ते सुडाचि आहे रोकडे॥ 
ऐशिथा सोडे उघडे । बोलणे हें ॥७५१॥ 
अन्वय---न पेरितां जें पिक जोडे तें रोकडे मुडाची आहे, ऐशिया 
सोई हें बोळणें घडे ॥ ५१ ॥ 

अ. वि.---न पेरठेें पीक जसें मु्यांत (कणगेंत ) असतें, लयाप्र- 
माणे, हें वस्तूसंबंधी बोटणें आहे. समजा, कीं चार पायली धान्य 
पेरले, कीं खंडीभर उसन्न होतें. ते चार पायठी बियांचें धान्य, जों 
पर्यत पेरलें नाहीं, तोंपर्यंत भावी खंडीभर पीक त्या चार पायली बियांत 
आहे, जसें ते पीक साक्षात्‌ मोजता यावयाचें नाहीं, पण जर नाहीं म्ह- 
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णावें, तर बिजांत आहेच, कारण, बिजांत नसेल तर येईल तरी कोठून ? 
तैसें जरद्मवस्तूचें अस्तित्व आहे. येथें कोणी असें म्हणेळ कीं, वर 
दिलेल्या दृणंतांनीं त्रद्मवस्तु ही सामान्य आहे, असें सिद्ध होते; आणि 
सिद्धांतामध्यें तर, ब्रह्मवस्तु सामान्यविशरेषभावरहित आहे. तोच प्र- 
कार पुढें सांगतात. 
एवं विशेष सामान्य । दोहो नातळे चैतन्य ॥ 
लें भोगिजे अनन्य । तेणेंसी सदां ॥ ५२॥ 
अन्वय--एवं विरोष (आणि) सामान्य, (या) दोहों (भावांस) चैतन्य ना- 
तळे, ते तेणेसी सदा अनन्य भोगिजे. ॥ ५२ ॥ 
अ. वि.-र्‍याप्रमाणें विशेष व सामान्य, या दोन्ही भावांरहित, न्रद्य- 
चैतन्य निरंतर आपठाचआपण भोग घेत आहे. म्हणजे, ज्ञानमात्र 
) जह्मवस्तूरचे सहज निर्थर्म स्थितीनें निरंतर असणें, याठाच “तें भोगिजे 
अनन्य तेणेंचि सदा” असें मूळांत म्हटें आहे. ब्रह्मस्वरूपीं, सामान्य 
व विशेषाचे आरोप, तत्ववेत्त्यांच्या व जीवांच्या, सामान्य व विरोष 
ज्ञानदष्टीनं, आठे आहेत. वस्तुतः, केवळभेदशून्यज्ञानमात्रतरक्नी, 
सामान्य अथवा विशेष धर्म नाहीं. 
आतां थावरी जें बोलणें । तें येणेंचि बोले दाहाणे॥ 
जे मौनाचेही निपटणे । पिऊनि गेले ॥ ५३ ॥ 
 अन्वय--आतां यावरि जें बोटणें ( वस्तुसंबंधी ) ते ( बोलणारे ) 
येणेंचि बोळे शहाणे. जें ( बोळ )मौनाचेही निपटणे पिऊनि गेठे, || ५२ ॥ 
अ. वि.-आतां यावर वस्तूसंबंधीं बोलून ज्यास शहाणें व्हाव- 
याचें असेल, यांनीं अशा तऱ्हेचें बोलावें, कीं मोन निपटून (ज्याप्र- 
माणे जेवण झाल्यावर कित्येक ठोक ताट धुवून पितात त्यास निपटून 
प्णिं स्हणतात) पिवून बोलावें. म्हणजे.न बोलणें हेंच उत्तम बोलणें होय. 
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मन निपटून पिणे ( न बोलणें तर खावेंच, पण मौनाची स्फूर्ति 
देखील ठेवूं नये ). 
एव प्रमाणें अप्रमाण । पण केलें प्रमाण॥ 
दृष्टांती वाइली आण । दिसावयाची ॥ ५४ ॥ 
अन्वय.--एवं प्रमाणें अप्रमाणपण प्रमाण केळें, दृष्टांतीं दिसावयाची 
आण वाहिळी. ॥ ५४ ॥ 

अ. वि.-र्‍याप्रमाणें प्रथक्ष, उपमा, अनुमान व शब्द, या चारी 
प्रमाणांनीं ब्रद्मवस्तूविषयीं असें प्रमाण केलें कीं, याचें आम्हांला प्र- 
माण होत नाहीं. प्रत्यक्षप्रमाणाने वस्तूची सिद्धी होत नाहीं. कारण, 
ब्द्मवस्तु घटादि विषयवत्‌ प्रसयक्ष नाहीं. उपमान्रमाणानेंही 
ब्रह्मवस्तूची सिद्धी होत नाहीं. कारण, त्रद्मवस्तुसद्शा अशी, दुसरी 
उपमाच नाहीं. ब्रह्मवस्तु ही परमाथ व स्वयंप्रकाश असल्यामुळें, इतर 
जड अथीप्रमाणे, छाब्दांकडून तिचें प्रकाशन होत नाहीं; व ब्रद्य 
“आहे” अशी अनुमान करण्याइतकी, प्रलक्षसामुग्री ज्ञानमात्रजरक्षीं 
नसल्यामुळें, अनुमानप्रमाणानें लाची सिद्धी होत नाहीं; अशा 
तर्‍हेनें, चारी प्रमाणांनीं आमच्याकडून ब्रह्मवस्तूची सिद्धी (प्रमाण) 
होत नाहीं, असेंच प्रमाण, ह्या चारी प्रमाणांनीं केलें. दृष्टांताचाही 
अंतर्भाव, उपमाम्रमाणांतच झाल्यामुळें, इतर द्राष्टांतांना जसें आम्ही 
दर्ीवितों, तसें अद्मवस्तूंस दर्शविता येत नाहीं, अशी सव दृष्टांतांनीं 
शपथेवर जबानी दिली. 

आंगाचिया अनुपपत्ती । आटलिया उपपत्ती ॥ 
येथें उठली पांती । लक्षणांची ॥ ५५ ॥ 
अन्वय---उपपत्ती अंगाचिया अनुपपत्ति आटलिय़ा येथें लक्षणांची 
पांति उठढी. ॥ ५५ ॥ 


अ. वि.--अनेक प्रकारच्या सर्व युक्ति (कल्पना) ब्रह्मवस्तूच्या 


क... 
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विचारकाठीं, स्वरूपाने नाहीशा झाल्या, याठाच “अंगाची अनुपपत्ती 
आठळलिया उपपत्ती” असें मूळांत म्हटलें आहे. कारण, ती बद्दवस्तू , 
कल्पनारहित निर्विकल्प आहे. त्याचप्रमाणें जहत्‌ (मूळचा अर्थ टाकणें) 
अजहत्‌ (मूळचा अर्थ न टाकणें) असें घेणे, जहत-अजहत्‌ (कांहीं 
मूळचा अर्थ टाकणें व कांहीं घेणे) अशा द्या तीन लक्षणांची पंगत उठून 
गेली, ती अश्शी जेथें वाक्याचा शक्‍याथे ग्रहण केल्यानें व्यवहार होत नाहीं, 
तेथें जहत्‌लक्षणेचा विनियोग करावा लागतो. उदाहरणार्थः-*गंगायां 
घोष. कोणीएक ग्रहस्थ नाशिकास तीथयात्रेकरतां गेला होता; त्यास 
निल प्रातःकाळीं दूध पिण्याची संवय असे; म्हणून त्यानें आपल्या 
उपाध्यायास विचारलें कीं, गवळ्याचें घर कोठें आहे? त्यानें उत्तर 
दिलें कीं, गंगेवर आहे. तयाप्रमाणे तो. ग्रहस्थ गंगातीरीं जाऊन, गं- 
गेच्या प्रवाहावर पाहूं लागला, तों तेथें एकहि गोळ्याचें घर न दि- 
सता, सर्व पाणी दिस लागलें; नंतर त्यानें आपल्या उपाध्यायास सांगि- 
तठे कीं, तुम्हीं सांगितल्याप्रमाणें, मी गंगातीरीं जाऊन, गंगेवर (प्रवा- 
हावर) गवळ्यांचीं घरें पाहूं लागलों, पण मठा एकही धर न दिसतां 
सर्व पाणीच दिसूं लागलें; त्यावर तो उपाध्याय म्हणाला कीं, अहो, 
गंगेवर म्हणजे, गंगेच्या प्रवाहावर नव्हे, तर गंगेच्या तीरावर, असा 
अथे घेतला पाहिजे. आतां गंगेवर या पदाचा वाच्यार्थ गंगेच्या 
प्रवाहावर असा जरी होतो, तरी तसा अथ घेण्याने व्यवहार होत 
नाहीं. कारण, पाण्यावर गवळ्यांचीं घरें असणें शक्‍यच नाहीं; म्ह- 
णूनच व्यवहार होण्याकरितां वाच्याथीच्या त्यागाथे जहत्लक्ष- 
णेचा विनियोग करून, लक्ष्याथ तीर असा समजला पाहिजे. दुसरी 
अजहत्‌ लक्षणा, उदाहरणार्थः-'शोण धावति' म्हणजे तांबडा धांवतो, 
येथें तांबडा, हा गुण आहे; व तो जड असून, गुणीचा आश्रित 
आहे. याकरितां तांबडा धांवतो, . असें म्हणण्यांत विशेष जो गुणी, 
साचें ग्रहण करावयास पाहिजे; म्हणजे तांबडा घोडा धांवतो, अगर 
तांबडा बैल घांवतो असें समजावें. अश्या तर्‍हेनें विशेष गुणीचें ग्रहण 
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करणें, याला अजहत्‌ लक्षणा म्हणतात. तिसरी जहदजहत्‌ लक्ष- 
णाचाहि विनियोग, “तत्वमसि” महावाकयाच्या वाच्याथीत उत्पन्न हो- 
णाऱ्या विरोधाच्या निरसनाकडे करितात. (त्वम्‌ तत्‌ असि) येथें त्वम्‌ 
पदाचा वाच्यार्थ, अविद्याविशिष्ट, अल्पशक्तिमान्‌ , परतंत्र, असा 
जीव आहे; व ततूपदाचा वाच्याथ, मायाविशिष्ट, सवेज्ञ, सर्वशक्ति- 
मान्‌ , स्वतंत्र, असा ईश्वर आहे; व “असि” या पदाचा अथ, आहे, 
म्हणजे “असि” हें पद, जीव व ईश्वर यांचें स्वमावसिद्ध ऐक्य दाख- 
वितें. अद्ना तऱ्हेनें “तत्वमसि'” या सव वाक्याचा अर्थ विचार कराव- 
यास गेळें तर, मोठा विरोध दिसतो. तो असाः-अविद्याविशिष्ट अल्पज्ञ, 
अल्पश्क्तिमान्‌ , परतंत्र जीव, हा, मायाविशिष्ट, सवेज्ञ, सवेशक्तिमान्‌ , 
स्वतंत्र, ईश आहे, असा होतो. हा विरोध तात्विक जीव इंश्यांच्या 
ज्वैतन्यखरूपांत नसून, अन्यनिष्ठ, ह्मणजे माया व अविद्याकृत आहे. 
सा माया व अविद्येचा साग (बाधा) करून जीवेशांच्या ठक्ष्यकूटस्थाचें, 
व ब्रह्मचैतन्याच्या एकत्वाचें ग्रहण करणें, यासच जहदजहदूलक्षणा 
म्हणतात. उदाहरणार्थः-दोघे मित्र तीथैयात्रा करण्याकरितां, 
काशीक्षेत्रीं गेठे होते; तेथें बाजारांतून आंगांत भरजरीचा आंगरखा 
आहे, डोक्यास मंदिल आहे, गळ्यांत मोत्यांचा कंठा आहे, अशा थाटाचा 
देवदत्त नामक एक ग्रहस्थ पालखींत बसून जातांना, व्या दोघां मित्रांनीं 
पाहिला. पुढें त्या उभयतां मित्रांची तीथरयात्रा आटोपल्यावर, ते परत 
आपल्या गांवीं आले. नंतर कांहीं दिवसांनीं त्या उभयमित्रांनीं आपल्या 
गांवांत, जो देवदत्त नामक पालखींत बसलेला ग्रहस्थ काशीक्षेत्रीं पाहिला 
होता, तोच फाटका मुकटा नेसला आहे, व हातामध्ये मधुकरीची 
झोळी घेऊन मधुकरी मागत आहे, असा पाहिला. तेव्हां त्या उभय 
मित्रांपैकी, एकानें त्यास ओळखिलें, व लगेच आपल्या दुसर्‍या मित्रास 
ब्रिचारिळें कीं, हा कोण मनुष्य आहे, हें तूं ओळखठेंस काय? लावरे 
त्याने, “ओळखिलें नाहीं, असें उत्तर दिले” नंतर त्यानें आपल्या मित्रास 
त्याची ओळख पटण्याकरितां हा, तो, काशीक्षेत्रीं बाजारांत आपण 
पाहिळेठा देवदत्त आहे, असें सांगितठें. पण हें सांगणें लया मित्रास 
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मानलें नाहीं, म्हणून तो त्यास असें म्हणाला कीं, हा, तो देवदत्त होईल 
कसा? कारण, हा तर फाटका मुकटा नेसठेठा असून, हातांमध्ये झोळी 
घेऊन, मधुकरी मागत आहे; आणि तो काशीक्षेत्रीं पाहिठेठा देवदत्त 
तर, आंगांत भरजरी आंगरखा, डोक्यास मंदिल, व गळ्यांत मोत्यांचा ' 
कंठा असून, मोठ्या थाटानें पालखींत बसून जात होता. तेव्हां हा असा 
दरिद्री मधुकरी, तो श्रीमंत देवदत्त होईल कसा ? इतकेंच नव्हे, तर, 
हा तो देवदत्त आहे, असें म्हणण्यांत दुसरा विरोध येतो तो असा. 
“हा” हॅ पद, समीपदेशददीक आहे, व “तो” हें पद, द्रंदेशदर्शक 
आहे; म्हणून हा तो आहे असें म्हणणें, म्हणजे समीपदेश, दूरंदेश 
आहे, असें म्हणण्याप्रमाणे विरोधि आहे. इतकेंच नव्हे, तर हा तो आहे, 
असें म्हणण्यांत तिसरा विरोध येतो; तो असाः “हा,” हें पद वतमान 
कालददीक आहे व “तो,” हें पद भूतकालदरशैक आहे; म्हणून हा तो 
१ आहे, असें म्हणणे, म्हणजे वतमानकाठ मूतकाल आहे, असें म्हण- 
ण्यासारखें विरोधि आहे. म्हणून हा तो देवदत्त आहे, हें म्हणणें संभवत 
नाहीं. हें आपल्या मित्राचे बोलणें ऐकून, तो मनांत विचार करूं लागला 
कीं, ह्या तो काशींत पाहिलेळा देवदत्त असून, आपल्या मित्रास याची 
ओळख न पटण्याचें कारण, आपल्या मित्राने सांगितठेठे विरोध हें 
आहे; पण, हे विरोध खतः देवदत्ताच्या देहगत नसून, उपांगांच्या 
ठिकाणीं आहेत. म्हणून यानें आपल्या मित्रास हा देवदत्त आहे, अशी 
ओळख पटण्याकरितां, असें सांगितठें कीं, तूं या देवदत्ताच्या द्वातांतीठ 
झोळीची, व नेसलेल्या फाटक्या मुकट्याची दृष्टी टाक; व पूर्वी काशीत 
पाहिलेल्या वेळेच्या सर्व ऐश्रयीची दृष्टी टाक; व त्याचप्रमाणें समीप देशाची 
व काशी या दूरदेशाची दृष्टी टाक; तसेच “हा” व “तो” यांच्या वते” 
मानकालाची व भूतकालाची दृष्टी टाक, आणि केवल देवदत्ताच्या देहह- 
्टीचें ग्रहण कर, म्हणजे हा तो देवदत्त आहे, असें तुझ्या प्रत्ययास येईल. 
हें आपल्या मित्राचें भाषण ऐकून व त्यानें सांगितल्याप्रभाणें विरोध- 
दृष्टीचा त्याग करून, केवल देवदत्ताच्या देहद्टीचें ग्रहण करून, पाहूं 
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ठागठा, लाबरोबर हा तो देवदत्त आहे, असें त्यास ज्ञान झालें. तसे 
अविद्याकृत, अल्पज्ञ, अल्पशक्तिमान्‌ , परतंत्र इत्यादि त्वमपदाच्या वाच्य- 
खरूपद्टीचा त्याग करून, मायाकृत, सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान, स्वतंत्रादी 
तस्पदाचें वाच्यखरूपदष्टीचा त्याग करून, उभयतांचे ठिकाणीं एक 
असणारे कूटस्थ, व ब्रह्मसं्ितचेतन्यदृष्टीचें ग्रहण करणें, यासच जह- 
दजहद्लक्षणा म्हणतात. पण, अशा ह्या टक्षणेचा, अविद्याविशिष्ट- 
जीव व मायाविशिष्टरूश या उभय धमेरहित, निधंर्म, अखंड, एकरस, 
ज्ञानभात्रजक्ली, काय उपयोग होणार? ह्मणून, या दृष्टीनेच “उठली 
पांती लक्षणांची”? असें मूळांत म्हटलें आहे. 

उपाय मागिला पाये । घेऊनि जाले वाये ॥ 

प्रतीति सांडिली सोये । प्रत्ययाची ॥ ५६ ॥ 

अन्बय---उपाय मागीळ पार्ये घेऊनि वाये झाळे व प्रतिती प्रत्ययाची 

सोय सांडिली. ॥' ५६ ॥ 

अ. वि.---“आगला गिरे तो पिछला हुशार,” या न्यायानें,उपायांनीं 
मागल्या मागेच पळ काढला; व अनुभवानें तर, त्रह्मानुभव घटादि विष- 
यवत मिळेना, तेव्हां हात टेकले. 

येथे निधोरेसी विचार । निमोनि जाला साचार ॥ 
स्वामीच्या संकटी झार । सुभडु जैसा ॥ ५७॥ 
अन्वय---येथें विचार निधीरेसी निमोनि साचार झाला, जैसा शूर 
सुभटु स्वामीच्या संकटी ( निमोनि साचार जाळा ). ॥ '१७॥ 

अ, वि.-_येथें विचाराने निश्चयासद्द मरून, वस्तूची सिद्धी 
केली. विचारानें ज्याचा निरास होतो, तो प्रपंच; व जेथें विचारच मरतो, 
ते ब्रह्म. जसेंः--वाऱ्याने उडून गेठे ते मेघ; व वाराच जेथें नाहींसा 
होतो, ते आकाश. यावरून विचाराचा जेथें अंत होतो, तें तरह समजावें. 
जसें:--एखादा मोठा शर योद्धा आपल्या खामीच्या कायीकरितां शत्रूवर 
चाळ करून जातो, व आपल्या पराक्रमानें शत्रूचा पाडाव करितो, व या 
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करण्यांत कदाचित्‌ आपण मरून आपल्या खामीस यश देतो, तद्वत्‌ , 
विचार नाहींसा होऊन ब्रह्माची व्यक्तता करितो. 

नाना नादा साधुनी आपुला । बोध बोघें लाजिन्नला ॥ 

नुसधेपणें थोटावला । अनुभवू जेथ ॥ ५८ ॥ 

अस्वय---नाना आपुळा नारा साधुनि, बोध बोधें ठाजिनला. येथे 
अनुभवू नुसघेपणें थोटावळा. || ५८ | 

अ. वि.--अथवा बोधरूप ब्रह्मापुढे, बोधवृत्ति नाहींशी झाली. 
म्हणजे लाजली ब्रह्मवस्तू केवळज्ञानमात्र असल्यामुळें, अनुभववृत्तीने 
ब्रह्मापुढें हात टेकले. 

भमिंगाचिया चडळा । पद्राचा पुंज वेगळा ॥ 
करितां जैसा निफळा । आंगाचा होये ॥ ५९ ॥ 
अन्वय-- भिंगाचिया चढळा पदराचा पुंज वेगळा करितां, (जैसा तो 
चडळा) आंगाचा निफळा होये ॥ ५९ | 

अ. वि.--अभ्रकाचा एक वाटोळा तुकडा घेऊन, त्याचे पापुद्रे 

काढित गेठे तर, त्या तुकड्याचें अंगच नष्ट होतें. 
कां गजबजिला उवा । पांघुरणे केळीचा गा'भा॥ 
सांडी तेव्हेळी उभा । कैचा कीजे॥ ६०॥ 
अल्वय---कां केळीचा गाभा, उबा गजबजिला पांधुरणें सांडि तेव्हेळीं 
(तो गाभा उभा) कैचा कीजे? ॥ ६० ॥ 

अ. वि.-_केळीचा गाभा, त्यास उकडावयास ठागल्यामुळें गज- 
बजून सोपटें काहून टाकावयास लागला, तर तो केळीचा गाभा, उभा 
कसा राहील ? म्हणजे त्याचें अंगच नष्ट होईठ. 

तैसे अनुभाव्ये अनुभाविक । इही दोही अनुभूतिक ॥ 

ते गेलिया केचे एक । एकासीचि ॥ ६१॥ 

अन्वय-_तैसा अनुभूतिक,  अनुभाव्य (व) अनुभाविंक, इही दोन्हीं 
सह गेलिया, एकासीचि एक कैचे? ॥ ६१ ॥ 
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अ. वि.-_्याप्रमाणें अनुभव, अनुभाव्य ( ज्याचा अनुभव करा- 
वयाचा) व अनुभाविक (अनुभव करणारा) द्या दोहोंसह्द गेठा, म्हणजे 
अनुभवाची त्रिपुटी गेठी; मग एक एकाला कोठळे? म्हणजे एकमेकांचा 
काय संबंध राहिला ? 

अनुभवा हा ठावोवरी । आपुलीच अनवसरी ॥ 

तेथें अक्षराची हारी । वाइल काहे ॥ ९२॥ 

अन्वय---हा ठाबोवरि जेथें अनुभवा आपुलीच अनवसरी, तेथें अक्ष- 
राची हारी वाईळ काई ! ॥ ६२॥ 

अ. वि.--वर सांगितल्याप्रमाणें, जेथें अनुभवाची त्रिपुटी नाहींशी 
होते, ( जेथें अनुभवाची दाद ठागत नाहीं, अनुभवाला टिकावयास 
कालहि मिळत नाहीं) तेथें अक्षराची हारी (शब्दाची ओळ) काय चाल- 
गार! कारण, कोणाही वस्तूचे, अनुभवानंतर, शब्दानें वर्णन करिता येतें. 

कां परेसी पडे मिठी । तेथें नादा सळु नुठी ॥ 
मा वावरीजेल वोठी । हें कें आहे ॥ ६२३॥ 
अन्वय.---कां जेथें परेसी मिठी पडे तेथें नादा सळु नुठी, मा ओठी 
चावरीजेळ हें के आहे! ॥ ६३२ ॥ 

अ. वि.--जेथें परावाणी नाहींशी होते, तेथें नादाची रेषा उमटत 

नाहीं. अश्या स्थितींत, ही गोष्ट ओठांनी बोलावी, हें कसें घडेल ! 
चेइलिथा पाठी । चेवणयाच्या गोठी ॥ 
कीं धाला बैसे पाठी । रंघनाच्या ॥ २४॥ 
अन्वबय---चेइलिया पाठी चेवणयाच्या गोठी (के आहे)? वीं धाला 
रंधनाच्या पाठी बैसे? ॥ ६४ ॥ 

अ. वि.--निद्रेंतून पूर्ण जागा झाल्यावर जागा करण्याची गोष्ट कोठे 
आहे ! जेऊन तृप्त झाठेला पुनः खयंपाकाच्या मागें कशाला लागेल ! 
उदेलिया दिवसपति। तै कीं दिवे सेजे येती ॥ 
चांचूनि पिकला झोती । सुइ्जताती नांगर काहे ॥ ६५॥ 
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अन्वय.---दिवसपति उंदेळिया दिवे रोजे येती, वांचोनी पिकल्या 
शेतीं नांगर सुईजताती कारे? ॥ ६५ ॥ 

अ. वि.--सूर्य उगवल्यावर दिवे निजेस येतात, म्हणजे निस्तेज 
होतात; शेतांत असलेलें पीक काढल्यावांचून, त्या शेतांत नांगर 
घालतात काय? 

म्हणोनि वंधमोक्षाचें व्याज । नाहीं निमाले काज ॥ 

आतां निरुपण भोज । वोळगे जरी ॥ ६६॥ 

अन्बय---हझणोनि बंधमोक्षाचें व्याज नाहीं. काज निमाळे. आतां नि- 
रूपण भोज जरी वोळगे ॥ ६६ || 

अ. वि.--म्हणून बंधमोक्षाचें निमित्त जें ज्ञानाज्ञान तें गेठें; म्हणजे 
जह्षीं ज्ञानाज्ञानवमीचा अभाव आहे. आतां शब्दाने निरूपणाचें कौतुक 
केें, तरी शब्दाची शक्ति किती आहे, हें पुढी दोन ओव्यांतून सांग- 
तात. ही ओवी, व याच्या पुढीठ दोन ओव्या, अशा तीन ओव्यांत 
पुढील प्रकरणाचें अवतरण आहे. 
आणि पुढिला काँ आपणापे। वस्तु विसराचेनि हाते हारपे॥ 
मग छाब्देंचि घेपे । आठवूनिया ॥ ९७॥ 

अन्वय--आणि पुढिळा कां आपणांपे विसराचे हातें हारपे, मग रा- 
ब्देचि आठवूनियां घेपे. ॥ ६७ ॥ 

अ. वि.--आपल्या किंवा दुसऱ्याच्या हातून एखाद्या वस्तूची 
विस्मरृति होऊन, ती हरवली, तर ल्या वस्तूची कोणीं शब्दानं आठवण 
दिठी, कीं ती प्राप्त होते. 

येतुलियाही. परौते । चांगावें नाहीं दाब्दाते ॥ 
जरी स्मारकपणें कीतीतें । मिरवी हा जगीं ॥ १८॥ 
इति श्रीसिदानुवादे श्रीमदनुभवाम्रते सचिदानंद- 
पदत्नयविवरणं नाम पंचमप्रकरणं संएणेम. 
२१ 
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अन्वय-येतुठियाही परौते (येथे) शाब्दांते चांगावें नाहीं, जरी हा 
(शब्द ) स्मारकपणें जगीं कीर्तीतें मिरवी. | ६८ ॥ 

अ. वि.-_आपल्या किंवा दुसऱ्याच्या हातून हारवठेल्या वस्तूचे 
स्मरण शब्द करून देतो, अशी स्मारकपणाची कीर्ति जरी शब्द जगांत 
मिरवीत असला, तरी शब्दाचा इतकाच चांगठेपणा आहे. या पठी- 
कडे शब्दाचा चांगुलपणा नाहीं. हाच विचार सहाव्या प्रकरणाच्या 
आरंभीं केठा आहे; म्हणजे शब्दाच्या चांगुलपणाची अथवा स्मारकप- 
णाची कीर्ती कोठपर्यंत आहे, याचा विचार सांगितठा आहे. 


इति श्रीसिद्धांनुवादे श्रीमदनुभवासृताथेविवरणे सचिदानंदपद- 
त्रयविवरणं नाम पंचमप्रकरणं संपूर्णमू । 
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बाप उपेगी वस्तु शब्द । स्मरणदानीं प्रसिद्ु॥ 
अमूतोचा विदादु । अरिसा नव्हे0॥ १॥ 

अन्बय--बाप ! शब्दु उपेगी वस्तु ( आहे. कारण, तो ) स्मरणदानीं 
प्रसिद्ध आहे. हा अमूर्तीचा विशदु आरिसा नव्हे? ॥ १ ॥ 

अ. वि.--काय सांगावें शब्दाचें माहात्म्य ! शब्द ही फार उप- 
योगी वस्तु. आहे. कारण, स्मृतिदान देण्याविषयी याची मोठी प्रसिद्धी 
आहे. अमूर्त जो जीवात्मा, तो, आपल्या स्वरूपाला विसरला आहे, 
ताठा, आपल्या स्वरूपस्मृतीवर ( प॒त्ययावर ) आणणारा, शब्द हा 
आरसा नाहीं काय? जसें आरसा आपल्याला अज्ञात मुखाचें ज्ञान करून 
देतो, तद्वत्‌ जीवाला, ख्वात्मत्वाचें ज्ञान, 'तत्वमसि' महावाकयरूप 
शब्दानं होतें; म्हणून, शब्द हा अमूतीचा खात्मतत्बदरीक आरसा आहे, 
असें मूळ ओवीमध्यें द्मटलें आहे. 

पाहते अरिसा पाहे । येथें कांहींचि नवल नव्हे ॥ 

परि दपेणें येणे होये । न पाहते पाहते ॥२॥ 

अन्वय--पाहते आरिसा पाहे येथे कांहींच नवळू नव्हे, परी येणें दर्पणे 
न पाहते पाहते होय. ॥ २ ॥ 

अ. वि.--डोळसास आपलें प्रतिबिंब आरशांत दिसतें, यांत कांहीं 
आश्चय नाहीं. पण या शब्दरूपी आरशांत अंधळ्यास देखील दिसतें. 
इतर आरकांपेक्षां हा आरसा जास्त गुणाचा आहे; कारण, इतर आर- 
शांत, अंधळ्यास आपटे प्रतिबिंब दिसत नाहीं, व आरसाही अंधळ्य़ास 
डोळे देत नाहीं; पण, तसा प्रकार शब्ददपेणाचा नाहीं. पहा, जीव 
आपल्या खरूपाविषयीं अंधळा आहे, लयास, शब्द हा आरसा, डोळे देतो; 
म्हणजे, सद्दुरूनें उपदेशिलेल्या. शब्दाचे श्रवणानें सत्शिष्यास आत्म- 
ब्रिचारदृष्टी येते व त्या योगानें आत्मसाक्षात्कार होतो. 
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वडिला अव्यक्ताचिया वैद्या ।-उद्योतकार खूये जैसा॥ 
येणे एके गुणें आकाद्षा । अंबरत्व ॥२॥ 


अन्बय---वडिला अव्यक्ताचिया वंशा ( हा शब्द ) सूयी जैसा उद्योत- 
कार येणें एके गुणें आकाशा अंबरत्व ( आहे ). ॥३॥ 


अ. वि.-_अव्यक्त म्हणजे परमात्मतत्व अथवा माया, तिच्या वंशांत 
शब्द हा सूर्यांसारखा प्रकाशक व कुलदीपक जन्मठा आहे. कुलदीपक 
पुत्र जन्मल्यावर, तें कुळ जरी अप्रसिद्ध असलें तरी तै सव लोकांत 
प्रसिद्धीला येते. पण प्रसिद्ध कुलांत कुलांगार पुत्र जन्मल्यावर, 
लया सर्वे कुलाचा नांवठौकिक व मोठेपणा तो बुडवून टाकितो. 
पण, अव्यक्त मायेच्या कुलांत जन्मठेठा शब्द हा, अशापैकी पुत्र 
नाहीं तर तो कुलदीपक आहे. पहा, जी मिथ्या आहे, अशा 
अव्यक्त मायेपासून महततत्वादि पंचभूते, व लांपासून ही सर्व भौतिक 
सृष्टी बनठेठी आहे; अशा प्रकारें हा सव अव्यक्त मायेचाच परिणाम 
आहे. म्हणून, जगताचें उपादान कारण जी अव्यक्त अनिर्वचनीय असत्‌ 
माया, तिच्याच खभावाची महत्‌तत्वादिक भौतिकसृष्टी आहे; म्हणजे 
ती सृष्टी, सदसत्‌विठक्षणअनिर्वचनीयअसतू आहे. अशा तर्‍हेनें महत्त- 
त्वापासून भौतिकसृष्टीपर्त, सर्व असत्‌ आहे. पण ही असत्‌पणाने अस- 
णारी मायादि भूतगौतिक सृष्टी सत्य आहे, असें शब्दाने व्यवहारांत 
भासविठें आहे; म्हणजे, माया, महत्त्व, सत्वादिक तिन्ही गुण, व पॅ- 
चभूत,आणि लयांपासून बनठेठी गतिक स॒ष्टी, ही सर्व यांच्या लक्षणांसहित 
जीवाच्या परिचयांत शब्दानेंच आणली आहे. म्हणूनच, यास 'उद्योतकार 
सूर्य नैसा? असें मूळ ओवींत म्हटळें आहे. शब्द हा आकाशाचा गुण 
असल्यामुळें, गुणी जें आकाश किंवा अंबर, त्याची सिद्धी होते. नाहींतर 
इतर चार भूते, म्हणजे एथ्वी, आपू , तेज व वायू , यांची सिद्धी इंद्रियद्वारा 
होते, म्हणजे लांचें अस्तित्व इं्रियांस कळतें. आकाशाचें तसें नाहीं. 
आकाशाचा गुण जो शब्द, तो जर नसेळ, तर आकाश शून्य होईल; म्ह- 


सहावें ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. १६५ 


णूनच मूळामध्यें “येणें एके गुणें आकाशा अंबरत्व” असे उद्गार काढले 
आहेत. १ 
आपण तंव खपुष्प | परी फळ दे जगदूप ॥ 
झाब्द मवि तें असुप । कोण आहे ॥ ४॥ 
अन्वय---आपण तव खपुष्प परी जगद्रूप फळ दे, जै शब्द मवी ते 
अमुप कोण आहे? | ४ ॥ 

अ. वि.--रशब्द आपण स्वतः भासत नाहीं, हणजे गोचर होत 
नाहीं, कारण तो खपुष्पासारखा आहे. जर एखादा आपणास अप- 
शब्द बोलला, तर त्या शब्दास मार देतां येत नाहीं. विचारानें पाहिलें 
तर, शब्द उत्सन्न होण्याचे पूवी, व.ठीन झाल्यानेतर, शब्द म्हणून 
कांहीं पदार्थ ठरत नाहीं, व मध्यंतरी शब्द प्रकट असतांनाही, लाचें 
वस्तुत्व सिद्ध होत नाहीं. कारण, आदिअंतीं जी वस्तु नाही, ती 
मध्येंद्दी पण नाहींच. शब्द प्रकटकालीं जरी कर्णद्रियास भासठा, तरी 
शब्द म्हणजे एक सतंत्र वस्तु आहे, असें म्हणतां येत नाहीं; शब्द हा 
परमाणूंच्या एकावर एक आघात होण्यांत भासणारा ध्वनी आहे. 
याकरितांच शब्दाला खपुष्प असें मूळांत म्हटलें आहे. आतां हा 
शब्द जरी खपुष्पवत्‌ आहे, तरी ल्याने जगताएवढें फठ दिलें 
आहे. म्हणजे ब्रह्मी, मूळांत “एकोहम” असा स्फुरद्रपी शब्द जो 
उठला, त्या शब्दानेच आकाशादि सर्व भूतभोतिक प्रपंचाची सिद्धि 
झाली. असा उपक्रम ए. ना. भागवतांत एकनाथ महाराजांनीं दिठा 
आहे. “शब्द निःशब्दीं झाला ॥ तोचि आकाशातें प्रसवला ॥” सृष्टीच्या 
उपसंहारकालीं देखीठ, कायीचा कारणांत उपसंहार होत होत, शेवटीं 
राहिलेल्या आकाशतत्वास प्रणव गिळून टाकितो. ज्ञा. अ. ७ 
“जञादिचेनि अवसरें । विरूढे गगनाचेनि अंकुरे । जें अंतीं गिळी अक्षरें । 
म्रणवपीठींची ॥४०॥ येथें कोणी असें म्हणेठ कीं, शब्द हा आकाद्याचा 
गुण असून, शब्दापासून गुणी आकाश झाठें कसें? तर वास्तविक ज्या 


१६६ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


तत्वाचे जे गुण आहेत, तेच त्याचीं कारणे आहेत; म्हणजे शब्द द्दा जरी 
आकाशाचा गुण आहे, तरी त्या आकाशाचें कारण शब्दच असून, आका- 
शामध्यें तो गुणरूपानें प्रकट झाला आहे; ह्याचम्रमाणें वायूपासून प्रथ्वी- 
पर्यंत, जीं भूतें आहेत, तयांचे जे गुण, ते लांचीं कारणें असून, त्या या 
भूतांतून तीं तीं कारणें गुणरूपानें भासत आहेत; अश्या तऱ्हेनं सर्व भूत- 
भौतिक प्रपंचाचें मूळकारणत्व प्रणव शब्दाकडे येत असल्यामुळें, “फळ 
दे जगद्रप” असें मूळांत म्हटलें आहे. शब्द हा कोणाही वस्तूळा 
मापावयास बसेठ ( कोणत्याही वस्तूचें वर्णन करण्यास तयार होईल ) 
तेव्हां लयाच्यांनें मोजठें (वर्णन केठें) जाणार नाहीं, असें काय आहे! 


विधिनिषेधाचिया वाटा । दाविला हाचि दिवटा ॥ 
बंधमोक्ष कळिकटा । शिष्ट हाचि॥७५॥ 


अल्वय-विधिनिषेधाचिया वाटा दाविता दिवटा हाचि, बंधमोक्ष 
कळिकटा हाचि. | ५ ॥ 


अ. वि.-_शब्द हा विधिनिषेधाच्या वाटा दाखविणारा मशाठजीच 
आहे. म्हणजे, वैदिकशब्दानें अमक्यास विधी म्हणावें, व अमक्यास निषेध 
म्हणावें, असें सांगितलें आहे, म्हणूनच त्यास “विधिनिषेधाच्या वाटा 
दाखबिता हाचि दिवटा” असें मूळांत म्हटलें आहे. परस्परविरुद्ध बंध 
व मोक्ष या कल्पना, ज्ञान मात्र ब्रह्मी, शब्दाने उभ्या केल्या आहेत. या 
विरुद्धकल्पनांचा निकाळ ( निरास ) करणारा सभ्य न्यायाधीश, 
हा शब्दच आहे. म्हणजे देहत्रर्‍याचा द्रष्टा, असंग सब्रिदानंदरूप, नित्य 
मुक्त आत्मा, मी आहें, अशा ज्ञानपरत्तीस मोक्ष म्हणतात. असें हे मोक्षाचे 
लक्षण शब्दानेंच प्रगट केलें आहे. मी देह, मी जन्मणारा, मी मरणारा, 
मी सुखी, मी दुःखी इत्यादि अन्य उपाधीचे धर्म आत्मतत्वीं पहाणाऱ्या 
जीवदरेस बंध म्हणतात. असें हें बंधाचें ठक्षण, तरी शब्दानेंच व्यक्त 
केठें. परमार्थतः एक चेतन्य मात्र आहे, तेथें विद्याही नाहीं, व अवि- 
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द्याही नाहीं; गुणही नाहींत, व गुणकार्य व्यट्टिसमष्ट्यात्मक स्थूलसूक्ष्म 
भ्रपंचही नाहीं. जीवही नाहीं, ईशही नाहीं, प्रृत्ती नाहीं, निवृत्ती नाहीं, 
बंध नाहीं, मोक्ष नाहीं, अशा तर्‍हेनें पारमार्थिक केवळचेतन्यसत्तंत 
सवीचा निषेध दाखवून, सत्र एक पारमार्थिक चेतन्यसत्ताच आहे, 
असें ठरविणारा तरी शब्दच आहे. 

हाचि अविव्येच्या आंगीं पडे । तै नाथिले ऐस .रूढे ॥ 

न लाहिजे तीन कवडे । साचा वस्तु ॥६॥ 

अन्बय---हाचि जैं अवियेच्या आंगीं पडे, तै नाथिळे ऐसें रूढे; साचा 
वस्तु (कडे यास) तीन कवडे न लाहिजे. ॥ ६ ॥ 

अ. वि.--शब्द हा मिथ्या अविद्येचा पक्ष घेतो, म्हणजे अविद्या 
व अविद्याकार्य सवे जगतू मिथ्या असूनही, या सर्वाना सलयत्वानें व्यव- 
हाररूढीमध्ये आणतो; असा पराक्रमी जरी शब्द आहे, तरी त्रिकाला- 


“बाध्य, ज्ञानमात्र, आत्मवस्तूकडे तीन कवड्या देखीक मिळवीत नाहीं, 


म्हणजे आत्मत्वीं या शब्दाची तीन कवड्यांची देखील किंमत नाहीं. 
झुदधा दिवाच्या हारीरीं । कुमारु हा जीउ भरी ॥ 

जेवि आगे पंचाक्षरी । तेविचि बोलु ॥७॥ 

अन्वय--शुद्ध शिवाच्या शरीरीं कुमारु (करुनि) हा जिऊ भरी, जेवि 
आंगें पंचाक्षरी, तेविचि बोलु (आहे). ॥ ७ ॥ 

अ. वि.--शिव शुद्ध आहे; कारण, त्याचे ठिकाणीं मठ, विक्षेप, 
आवरण, कोम, क्रोध वगेरे दोष नाहींत. अशा या शिवास कुमार (वाईट 
मार) करून, लाच्या आंगास हा (शब्द) अशुद्ध व मूर्ख जीवित्व आ- 
पितो; ह्मणजे तूं जन्मणारा व मरणारा आहेस, अल्पज्ञ आहेस, अल्प शक्ति- 
मान्‌ आहेस, परतंत्र आहेस, दीन आहेस, दुःखी आहेस व पापी आहेस 
असें यास भासवितो; हें ऐकून,तो शिव, हे नसठेले धर्म आपले आंगीं मानून 
घेऊन, आपण मूळचा गरुद्धणिंव असतांना, अशुद्ध जीवदेशेंत पडला. 
अशा तऱ्हेने, शब्दानें नसलेली जीवदद्या शुद्धणिवाचे पदरीं बांधली; 
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व पुन्हां लयांतून काढणारा तरी शब्दच आहे; तो असा; शंकराचार्यकृत 
सदाचार-नत्व॑ देहो नेंद्रियाणि न प्राणो न मनो न धीः। विकारित्वाद्िना- 
श्रित्वात्‌ दृदयत्वाच घटो यथा ॥ अशा तर्‍हेनें तूं देह, इंद्रिय, प्राण, मन, 
अथवा बुद्धि यांपैकीं कांदींएक नाहींस, तर तुळा, हीं विकारी, विनाशी, 
घटवतू हृदय आहेत; असें सांगून जीवास मूळच्या शिंवपणस्थितींत 
आणणारा शब्दच आहे. याचा अंगखभाव पंचाक्षऱ्यासारखा आहे. 
कारण, पंचाक्षरी अंगांत भूत आणतो, व पंचाक्षरीच अंगांतीठ 
भूत घालवितो. 

जीव देहें बांधिला । तो बोले एके सुटला ॥ 

आत्मा बोले भेटला । आपणपया ॥८॥ 

अन्वय---जीव देहें बांधळा, तो एके बोळें सुटला, बोळे आत्मा आप- 
णया मेटला ॥ ८ ॥ 

अ. वि--देहामिमानानें बद्ध झालेल्या जीवास सद्दुरू एक 'तत्व- 
मसि? या महावाकयाचा बोध करितात, ल्या योगानें देदेंद्रियसाक्षी 
आत्मा मी आहे, असें आस्मज्ञान होतें; अश्या तऱ्हेने 'तत्वमसि' 
हा एक शब्द, जीवाठा बंधनांतून सोडवून आत्म्याची भेट 
करून देतो. 

दिवसातें उगो गेला । तंव रात्रीचा द्रोहो आला॥ 

ह्मणानी सूर्या या बोला । उपमा नव्हेचि ॥ ९ ॥ 

अन्वय---दिवसातें उगो गेळा, तंव रात्रीचा द्रोहो आळा. म्हणोनि 
सूर्य या बोळा उपमा नव्हेचि ॥ ९ | 

अ. वि.--सूर्म उगवून दिवसाला प्रकट करितो खरा, पण दिव- 
साच्या विरुद्ध जी रात्र, तिला पहिल्यानें मारतो. म्दणून सूर्य द्दा शब्दाचे 
उपमेस येत नाहीं. कारण, प्रवृत्ती व निवृत्ती या विरुद्ध स्थिती, एकटा 
शब्द चालवितो, असें पुढें सांगतात. 
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जे प्रवृत्ति आणि निवृत्ति । विरूडा इसा हातु घरिती ॥ 

मग डाब्देंचि चालती । एकलेनि॥ १०॥ 

अन्वय---प्रद्रत्ि आणि निवृत्ति इया विरुद्दा (शब्दाचा) हातु धरिती, 
मग एकळे शब्देनिचि चाळती ॥ १० ॥ 

अ. वि.-अ्रवृत्ती आणि नि्रत्ती, द्या दोन्ही विरुद्ध मार्गीस एकटा 
शब्द एककालीं चालवितो; म्हणजे विवेक, वैराग्य, शमादिपट्रसंपत्ति, 
मुसुक्षुत्व, श्रवण, मनन, निजध्यास, समाधी, अशा या निवृत्तिमा्गीरचे 
प्रकाशन शब्दानेंच केलें आहे; व जो ज्या वणीत जन्मला असेल, 
त्या वणीश्रमाठा उचित अशा कर्माचे, म्हणजे प्रवृत्तिमा्गीचे, प्रकाशन 
शब्दानेंच केलें आहे. म्हणून प्रवृत्ति व निवृत्ति या दोन्ही विरुद्ध 
मार्गांचा प्रकाशक एक शब्दच आहे. 

सहाय आत्मविद्येचे । करावया आपण वेचे ॥ 

गोमटे काय हाब्दाचे । एकेक वान्‌ ॥११॥ 

अन्वय---आत्मविद्येचे सहाय करावया आपण वेचे, राब्दांचे एक एक 
गोमटे काय वानू? ॥ ११ ॥ 

अ. वि.---जीव हा सकल संसारसुखदुःखशोकजाठांतून, एक 
खास्मज्ञानानेंच मुक्त होतो, असें समजून, मुसुक्षजन आत्मज्ञानाच्या 
प्राप्तीकरितां सत्संगतीने सच्छास्राचा अभ्यास करितात. अशा ह्या साधक 
जनांना आस्मज्ञानाची प्राप्ती होण्याकरितां, शब्द त्यांना सहाय करितो, 
ब लया सहाय करण्यांत आपण स्वतः नष्ट होतो. कारण, इतर वस्तूचे 
ज्ञान, शब्द हा आपण हयात राहून देतो. तसा प्रकार आत्मज्ञानाचा 
नाहीं; कारण, आत्मवस्तु अपरिच्छिन्ञ, चिद्रप व स्वयंप्रकाश आहे, 
म्हणून जड शब्दादिकानें तिचें प्रकाशन होत नाहीं; उठट, आत्मज्ञान 
देण्याकडे शब्द वळला, कीं तो आपण स्वतः नाहींसा होतो; व त्याच्या 
नाहींसें दोण्यांतच आत्मज्ञान अभिव्यक्त होतें. “न बोलणें वरी । बाळा- 
पतीसी रूप करी । बोठ निमाठेपणें विवरी । अचचीतें. ज्ञा.अ.१५ओ० 
ट्ट र्र च 
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४६८.असा, शब्द हा, इतर परोपकाऱ्यांपेक्षा श्रेष्ठ परोपकारी आहे. इतर 
परोपकारी दुसऱ्यावर परोपकार करितात; पण ज्या परोपकारामध्यें 
स्वनाशाचा प्रसंग येतो, तेथें मात्र ते परोपकारबुद्धी टाकून मागे 
हटतात, तसें शब्दाचें नाहीं; वर सांगितल्याप्रमाणें शब्द हा आपण 
नाहींसा होऊन आत्मज्ञान करून देतो. या शब्दाचा एकएक चांगु- 
लपणा कोठपर्येत वर्णन करावा? 

किंबहुना दाव्द्‌ । स्मरणदानीं प्रसिु ॥ 

परी ययाही समंधू । नाहीं येथें॥ १२॥ 

अन्वबय--शब्दु स्मरणदानीं प्रसिद्ध (आहे,) परी किंबहुना ययाही 

येथें समंधू नाहीं ॥ १२ ॥ 

अ. वि.- शब्द जरी स्मरणदानांत प्रसिद्ध आहे, तरी अशा 
शब्दाचाही आत्मरूपांत कांहीं संबंध नाहीं. 

आत्मयां बोलाचे । कांहींच उपयोगा न वचे ॥ 
खसंवेद्या कोण्हाचे । ओझें आथी ॥ १३॥ 
अन्वबय--आत्मया बोलाचे कांहींच उपयोगा न वचे. स्वसंवेद्या कोणाचे 
ओझें आथी? ॥ १३॥ 

अ. वि.--आत्म्याच्या ठिकाणीं शब्दाचा कांहींच उपयोग नाहीं; 
कारण, आत्मा स्वसंवेद्य म्हणजे त्रिकालज्ञानरूप आहे. त्याच्यावर को- 
णाच्या उपकाराचा बोजा आहे ? प्रवृत्तींत जरी शब्दाचा उपयोग असला, 
तरी आत्मा जो निल्य स्म्ृतिरूप (ज्ञानरूप) आहे, तेथें शब्द कशाचें 
स्मरण करून देणार? 

आठवे कां विसरे । विषो होऊनि अवतरे॥ 
तरी वस्तूक्षी वस्तु दुसरे । असेना कीं ॥ १४॥ 
अन्वय---आठवे कां विसरे विषो होऊनि अवतरे तरी काँ वस्तूशी दुसरे 
वस्तु असेना. ॥ १४ ॥ 
अ. वि.-आत्मा ही खस्वरूपप्रलयानें असो, किंवा विस्मृतीनें, 
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अनेकविषयरूपानें प्रकट होवो, तरी आत्मा आत्मरूपच आहे. कारण, 
वस्तूला दुसरेपणाचा विटाळ नाहीं. जसें, मनुष्य हा, जाग़्तींत आपल्या 
आठवांत असला काय, अथवा झोपेंत आपल्याला विसरून, खतांत 
ग्रहदारापुत्रमित्रादि विषयरूपानें असला काय, दोन्ही अवस्थेंत 
मनुष्याचें एकत्व भ्रष्ट होत नाहीं; अथवा सोनें हें ठगड, वीट, दागिना 
यांपैक्तीं कोणत्याही रूपांत असलें, तरी त्यास दुसरेपणाचा विटाळ 
नाहीं. कारण, कोणताही आकार असला, तरी सोन्याचा सोनेपणा 
बिघडत नाहीं. येथें कोणाला अश्शी शंका येईल कीं, निर्घम ब्रद्मवस्तूच्या 
ठिकाणीं, आठव व विसर हे धर्म आहेत, तर लयाचें निराकरण पुढील 
ओवींत करितात. 

आपण आपणणयाते । आठवी विसरे केउते ॥ 

काय जिभ जिभेते । चाखे न चाखे ॥ १५॥ 

अन्वय--आपण आपणयाते केउते आठवी विसरे ? काय जिभ 

जिभेते चाखे न चाखे ? | १५ ॥ 

अ. वि.--ज्ञानरूप आत्मा, आपणच आपल्याला कसा आठवेल 
किंवा विसरेळ? जसें चाखणेरूप जी जीभ, तिचें आपणच आपल्याला 
चाखणें व न चाखणें आहे काय? तर नाहीं; याप्रमाणें ज्ञानमात्र 
ब्रह्मवस्तु, आठव व वरिसररहित आहे. 

जागणेंया नीद नाहीं । मा जागणे घडे काहे ॥ 
स्मरणास्मरण दोन्हीही । खरूपी तैक्षी ॥ १६॥ 
अन्वय--जागणेंया नीद नाहीं मा जागणे घडे काई तैशी स्मरण 
अस्मरण दोन्हीही स्वरूपी (आहेत). ॥ १६ ॥ 
अ. वि.--टळटळीत जाग्रतींत निद्रेचा ठेशही नाहीं, मग निद्रेच्या 
सापेक्ष जो जागेपणा, म्हणजे नुकतेंच जागे झाल्यावर असणारे जें 
जाग्रतीचें भान, तें कोठून असणार? ल्याप्रमाणें त्रिकाल स्मृतिरूप जी 
आत्मवस्तु, तिचे ठिकाणीं स्मरण विस्मरण हे दोन्हीही सापेक्ष भाव नाहींत. 
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खर्या राची पा नेणे । मा दीवो काथ जाणे ॥ 
लेवी स्मरणास्मरणें । आपण वस्तु ॥ १७॥ 
अन्वय--सूर्यी रात्री नेणें पा, मा दीवो काय जाणे? तेवी स्मरण 
अस्मरण वस्तु आपण ( काय जाणे? )॥ १७ ॥ 

अ. वि.-_सूयीस रात्र व दिवस ह्या सापेक्ष स्थिती कळत नाहींत; 
कारण, तो निल प्रकाशरूप असल्यामुळें तेथें रात्र नाहीं, व रात्री” 
संबंधानें असणारी दिवसकल्पनाही नाहीं; त्याप्रमाणें वस्तु त्रिकाठ 
स्मरणरूप असल्यामुळें, तेथें अस्मरण नाहीं व अस्मरणाचें सापेक्ष 
स्मरणही नाहीं. 

एवं स्मरणास्मरण नाहीं । तरी स्मारके काज काहे ॥ 

म्हणोनी इये ठाई । बोळू न सरे॥ १८॥ 

अन्वय--एव स्मरणअस्मरण नाहीं, तरी स्मारके काज काई £ म्हणोनि 
बोळू इये ठाई न सरे. ॥ १८ ॥ 

अ. वि.--याप्रमाणें स्मरण अस्मरण ह्या सापेक्ष स्थिती जेथें 
नाहींत, त्या आत्मतत्वीं, स्मारक म्हणजे स्मरणकरूनदेणारा, जो 
शब्द, त्याचें कांदीं चाळत नाहीं. रोगीच नादी, तर ओपध जरी अ- 
गदीं रामबाण असलें, तरी काय करावयाचें आहे? म्हणून निल ज्ञान- 
रूप वस्तूचे ठिकाणीं बोलण्याचा उपयोग नाहीं. 

आणिक एक छाब्दें ।॥ काज कीरू भले सिळे.॥ 
परी धिवसा न बघे । विचारु येथे ॥ १९॥ । 
अन्वय---शब्दे आणिक एक भळे काज कीरू सिद्धे, परी येथे विचारु 
धिवसा न बंधे. ॥ १९ ॥ 


अ. वि.--आणखी एक उत्तम कार्य शब्दाकडून झालें असतें, 
पण, विचार केला तर शब्द येथें कांदीं कार्य करील, असें वाटत नाहीं. 


* 


रभ 


। 
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५५ काँ जे बोले अविव्या नाहो । मग आत्मेन आत्मा भासे॥ 
म्हणत खेव पिसें । आलेंच कीं ॥ २० ॥ 

अन्वय--कां जे बोळे अविद्या नाहो, मग आत्मेन आत्मा भासे; (ऐसें) 
म्हणत खेवो पिसें आळेंच की; ॥ २० ॥ 

अ. वि.--शब्दानें अविचेचा नाश करून, मग आत्म्यास आत्म- 
ख्रूपाचा अनुभव दिला, असें म्हणतां क्षणींच, वेडेपण पदरांत येतें. 
कारण, आत्म्याचा स्वरूपभाव ज्ञानरूप व निथप्रकट आहे; तेथें अज्ञान 
असेळ, तर मग लाचा ज्ञानाने नाश करावयाचा, व आत्म्यास 


< स्वरूपानुभव चयावयाचा; पण, ह्याचें ज्ञानरूप,त्रिकाठ अबाधित असल्या- 


मुळें, शब्दानें त्यास स्वरूपाचा अनुभव द्यावयाचा, हें वेडगळपणाचें 
बोठणें आहे. जसें एखादा म्हणाला, कीं “माझा बाप ब्रह्मचारी आहे, 
तर हें लाचें म्हणणें वेडगळपणाचें होईल. कारण, बाप जर ब्रह्मचारी 


आहे, तर मग हें म्हणणारा मुठगा कोठून आठा ? 'सूर्यास मश्यालीनें 


वाट दाखवीत अंधारांतून काढला, व लाचे ठिकाण त्यास नीट 
दाखवून, त्यास प्रकाशित केला,” असें म्हटलें तर, हीं बोलणीं बोठणाराचे 
पद्रीं वेडेपण बांधतील; तसें नित्यज्ञानस्वरूप आत्मभावाच्या ठिकाणीं 
असणारें अज्ञान, शब्दाने निवृत्त करून, मग शब्दानेंच निलज्ञानरूप 
आत्म्यास आम्मप्रतीती दिली, हें बोलणें वेडेपण पदरीं बांधणारे आहे. 
सर्यो राची'मारील । मा आपणया उदो करील ॥ 

हे कुडे सरती बोल । साचाच्या गांवीं ॥२१॥ * 

अन्वय-सूर्यो रात्री मारीळ मा आपणया उदो करीळ, हे कुडे बोल 
साचाच्या गांबीं सरती? ॥ २१ ॥ 

अ. वि.-_-सूर्य रात्रीला मारून उदयाला येतो, हे कुडे (वेडग- 
ळपणाचे) बोल(शब्द) साचाच्या (सूर्याचा नित्य उदय जाणणाऱ्यांच्या) 
गांवीं टिकतील म्हणजे चालतील ? तर नाहीं, परंतु असें म्हणणारा वेडा 
व मूर्ख ठरेल. 
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निदेले निदे रुसे। ऐसे कीं नीद असे ॥ 

कीं चेइले चेऊ बैसे । ऐसे चेणें आहे ॥ २२॥ 

अन्वय--कीं निदेळे निदे रुसे ऐसें नीद असे? कीं चेइळे चेऊ बैसे 
ऐसे चेणें आहेः ॥ २२ ॥ 

अ. वि.-_गाढ निजलेल्या मनुष्यास, निद्रेवर रुसून, तिच्या- 
हून वेगळें कसें राहतां येईल? अथवा टळटळीत जागा झाठेला, पुनः 
जागा होऊन बसला, असें होईल कां ! 

म्हणोनी नाक्या पुरती । अविद्या नाहीं निरुती ॥ 

नाहीं आत्मा आत्मस्थिति । रिगे ऐसा ॥ २३॥ 

अन्वय---म्हणोनि नाश पुरती निरुती अविद्या नाही. आत्मा आत्म- 
स्थिति रिंगे, ऐसा नाहीं ॥ २३ ॥ 

अ. वि.--म्हणून ब्रह्मी, नाशापुरती (निरास करण्याइतकी) अविद्या 
नाहीं, व आत्मा स्वरूपापासून कधींच च्युत झालेला नाहीं, म्हणून 
आल्म्याठा आत्मस्वरूपीं स्थापावयाजोगा आत्मा नाहीं. तर तो त्रिकाळ 
आत्मय्थितीनें आहेच आहे. 

आविव्या तंव स्वरूपे । वांझञेचे कीर जाउपे॥ * 

मा तकोचें खुरपे । खांडणें कोणा ॥ २४॥ 

अन्वबय---अविद्या तंव स्वरुपे वांझेचे कीर जाउपे (पोर) (आहे. ) मा 
तर्काचें खुरपे कोणा खांडणें£ ॥ २४ ॥ 

अ. वि.--अविदेचें खरें स्वरूप व अस्तित्व, वंध्यापुत्रासारखें 
आहे. वांझ म्हणजे ज्या खीठा अपत्य नाहीं अशी; तेव्हां वंध्यापुत्र . 
हें जसे वाचारंभण आहे, त्याप्रमाणें अज्ञान ही खरोखर वस्तु नसून, 
आम्मत्वीं अज्ञान आहे, हें म्हणणें, म्हणजे वाचारंभणच आहे. मग तकाचे 
खुरप्याने कोणास कापावयाचें, म्हणजे कोणाचा निरास करावयाचा 





४ 
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इंद्रधनुष्या सिते । कवण धनवडे न घालिजेते ॥ 

ी ते दिसे तैसे होते । साच जरी ॥ २५॥ 

अन्वय--ते दिसे तैसें जरी साच होतें, (तर) इंद्रधनुष्या कवण 
धनवाड (बाण मारणारा) सिते न घालिजेते? ॥ २५ ॥ य 

अ. वि.- इंद्रधनुष्य जसें दिसतं, तसें जर तें खरोखर असतें, 
तर कोणल्या धनुधीरीनें त्यावर दोरी चढविली नसती ? स्व योद्च्यांना 
चढवितां आठी असती. पण आकाशांत दिसणारे इंद्रधनुष्य खरें 
नाहीं, तर धनुधोरीनें त्याला दोरी कशी लावावी ? 

अगस्तीचिया कौतुका । पुरती जरी स्रगतृष्णिका ॥ 

तरी मार देतो तको । अविद्येक्षी ॥ २६॥ 

अन्बय---अगस्तीचिया कौतुका जरी म्रृगतृष्णिका पुरती, तरी तकी 

व अविययेशीं मार देतो. ॥ २६॥ 

“७ अं वि.--ज्या अगस्ति त्रषीनें समुद्रप्राशनरूप लीला केली, त्या 
अगस्ति क्हषीस समुद्राऐवजीं जर मृगजळ चालेळ, तर तकेशास्त्र 
अविद्येवर चालेल. ग्र॒गजळ खरें नाहीं, त्याप्रमाणे अविद्या खरी नाहीं. 

साहे बोलाची वळघी । ऐकी अविद्या असे जगीं ॥ 

तरी जाळूना कां आगीं । गंधबेनगरे ॥ २७॥ 

अन्वय--बोळाची वळघी सांहे ऐशी (जर) अविद्या जगीं असे, तरी 
आगीं गंधर्वनगरे जाळूना कां. ॥ २७॥ 

अ. वि.--बोल (शब्द) तिच्यावर चाळ करून तिला मारील, 
अशी जर अविद्या जगांत असेल, तर अभ्नीनें खुशाल गंधर्वनगरें जा- 
ळाबींत! अभीने जाळण्याइतकीं गंधवेनगरें सत्य नाहींत, व शब्दाने 

करण्याइतकी अविद्या सव्य नाहीं. 
____ नातरी दीपाचिये सोये । अंधारे कीर न साहे ॥ 
तेथें कांहीं आहे । जावयाजोगें ॥ २८॥ 
अन्वय--नातरी दीपाचिये सोये अंधारे कीर न साहे, ( मग ) तेथें 


कांहीं जावयाजोगें आहे? ॥ २८ ॥ 
ह र्जी 
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अ. वि.--अथवा दिव्यापुढें अंधार खरोखर अगदीं रद्दात नाहीं, 
मग दिव्याने नाहींसें करण्याजोगें कांहीं आहे काय ? 

नातरी पाहावया दिवखु । वातीचा कीजे सोखु ॥ 

तेव्हडाही उदसु ॥ उद्यमु पडे ॥ २९॥ 

अत्वय---नातरी दिवसु पाहावया 'जेवढा' वातीचा सोसु कीजे, तेव्हडाही 
उद्यमु उद्दसु पडे. | २९ ॥ 

अ. वि.--नाहीं तर दिवस (सूर्य) पाहाण्याकरितां दिव्यांत 
तेळवात घाळून दिवा ठावण्याचा जेवढा उद्योग म्हणजे खटपट करावी 
तेवढी उद्दसु (ब्यथ) आहे. 

जेथें साउली न पडे । तेथें नाही जेणें पाडे ॥ 

मा पडे तेथें तेव्हडे । नाहींच कीं ॥३०॥ 

अन्वय---जेथें साउळी न पडे, तेथें जेणें पाडे (जितक्या मानाने) 
(ती सावळी हा कांहीं पदार्थ) नाहीं, मा (जेथें) पडे तेथें तेन्हडे (तितक्‍याच 
मानार्ने) (तिचे कांहीं रूप) नाहींच की. ॥ ३० || 

अ. वि.-जेथें सावठी पडत नाहीं, तेथें सावली हा कांहीं 
पदार्थ नाहीं. मग जेर्थे सावली पडते, तेथेंद्दी तितक्‍याच मानानें 
कोणय्यादी पदार्थाचे अस्तित्व नाहीं. कारण, जेवढी सावठी दिसत 
आहे, तेवढी ती भासापलीकडे खरी नाहीं. 

दिसताचि स्वभ़ लटिके । हें जागरी होय ठाउकें ॥ 

तेंवि अविद्याकाळीं सतुके। अविद्या नाहीं ॥ ३२१॥ 

अन्वबय-- दिसतचि स्वप्न लटिके हें जागरी ठाउकें होय, तेंवि अविद्या- 
काळीं-सतुके अविंया नाहीं. ॥ ३१ ॥ 

अ. वि.--जरी वास्तविक पाहतां स्वभ हें मिथ्या आहे, तरी 
स्वप्तकाळीं तें खरें आहे, असें वाटत असते; पण जाग्रतअवस्थेत 
आल्यावर तर स्वम्नभास नाहींच, पण ज्या वेळेस. .स्वम्न खरेपणानें 
भासत असतें, ल्या वेळेसही ते वास्तविक पाहतां मिथ्या असतें, 


ज़ 
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असे लाचे मिथ्यलाचें ज्ञान जाग़्तअवस्थेत होतें. ज्या वेळेस 
जीवात्मा हा अज्ञानादि सर्वे प्रपंच अनुभवितो, त्या वेळेस तो प्रपंच 
खरा नसूनही, अज्ञानादि प्रपंच खरा आहे, असें जीवात्म्यास 
वाटत असतें. पण, सबिदानंदरूप असंग साक्षी जो आत्मा, तो मी 
आहें, अशा अनुभवरूपी जाग्तीवर आल्यावर, अज्ञानादि प्रपंच तर 
नाहींच, परंतु ज्या वेळेस अज्ञानादि प्रपंच खरा वाटत होता, त्या 
वेळेसही तो मिथ्या होता, असें त्याचें मिथ्यत्वाचें ज्ञान, वर 
सांगितलेल्या आत्मजाग्रतींत होते. भावाथे असा की, आधार व 
अधिष्ठान हे दोन्ही शब्द, जरी एका अर्थी समजले जातात, तरी लांत 
किंचित्‌ भेद आहे. जसें सायंकाठीं मार्गात असणाऱ्या दोरीवर वाट- 
सरूची नजर गेठी, पण सायंकाळ ही, तम व प्रकाश यांची मिश्र वेळ 
असल्यामुळें, दोरीचें जसें यथाथ ज्ञान व्हावें, तसें झालें नाहीं, पण 'हें 
कांहीं आहे,' असें दोरीच्या अस्तित्वाचे सामान्य ज्ञान झाठें. नंतर हा 
सर्प आहे, असा विपरीत भास झाला; आतां या भ्रमजन्य सपीस आ- 
धार, वर सांगितलेले रज्जूचें सामान्य सत्तास्वरूप आदे; कारण, रज्जूचा 
सामान्य 'इदम्‌ अंश,' हा विपरीत सपभासास आधार आहे. तो असा; 
“हा सपे आहे” यामध्ये “आहे”, हा रज्जूचा सामान्य 'इदम्‌ अंश, 
कल्पित सपौशीं अभेदत्वानें आहे. त्याचप्रमाणें 'ही दोरी आहे,'अशा या 
रज्जूचे यथाथ ज्ञानाशी, “आहे''हा, रज्जूचा सामान्य 'इदम्‌ अंश,' अभे- 
दानें आहे. जो यथाथेज्ञानाशीं व विपरीतज्ञानाशीं अविरोधीपणानें अभेद 
असा असतो, त्यासच आधार म्हणतात. आणि असें हें आधाराचें 
टक्षण, रज्जूच्या सामान्य 'इद॒म्‌ अंशा'शीं जुळत असल्यामुळें, रज्जूचा 
सामान्य 'इदम्‌ अंश', हाच विपरीत सर्पकल्पनेस आधार आहे, असें 
ठरतें. दुसरें रज्जूचे विद्वेषस्वरूप जी रज्जु, ते सर्पकल्पनेस आधिष्ठान 
आहे. कारण, ज्याच्या ज्ञानाने कल्पिताचि निवृत्ति होते, त्या कल्पितास 
तें अधिष्ठान आहे; आणि, असें हें अधिष्ठानाचें ठक्षण, रज्जूचे विशेष 
स्वरूप जी रज्जू , तिच्या ठिकाणीं जमतें, तें असे; ही दोरी आहे, असे 
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दोरीचे यथार्थ ज्ञान झाठें, कीं मासठेळा सप मिथ्या होता असें ज्ञान होतें. 
यावरून रज्जूच्या विशेष स्वरूपाचे ज्ञान, हें कल्पित सर्पाचें विरोधी आहे, 
म्हणून तें अधिष्ठान आहे. सारांश, अधिष्ठान रज्जूच्या अपरोक्ष 
ज्ञानांत, कल्पित सपाची मिथ्याप्रतीति अपरोक्ष (साक्षात्‌) होते. त्याप्रमाणे 
सचिदानंदरूप आत्म्याचा सामान्य 'इदम्‌ अंश' ( सदंश ), मी देह 
आहें, मी जन्मणारा आहें, मी मरणारा आहें, मी दीन दुःखी आहे, 
अशा ह्या विपरीतज्ञानाशीं अभेदत्वानें आहे. त्याचप्रमाणें असंग, साक्षी, 
सचिदानंदरूप नित्यमुक्त आत्मा मी आहें, अशा ह्या यथाथ आत्म- 
ज्ञानाशींही, आत्म्याचा सामान्य 'इदं अंश' अभेदत्वानें आहे. हा 
सच्चिदानंदरूप, आल्म्याचा सामान्य 'इदम्‌ अंश' (संश), प्रपंचास 
आधार असें म्हणतात व आत्म्याचे विशेषसचिदानंदरूपअंशास 
अधिष्ठान असें म्हणतात. कारण, वरील रज्जुदृष्टांतामध्ये अधिष्ठानाचें 
केलेळें लक्षण, आत्म्याचे विश्रेप सचिदानंदरूप अंश्ाश्ीं जमत आहे, 
म्हणून तें अधिष्ठान आहे. अशा ह्या सचिदानंदरूप आत्म्याच्या विशेष 
अंशाचे ज्ञान झाल्यावर, म्हणजे देहत्रय व गुणत्रयसाक्षी, सचिदानंद, 
निल्ममुक्त आत्मा मी आहें, असें आत्म्याचें अपरोक्ष ज्ञान झाल्याबरोबर, 
कल्पित अज्ञानादि सवे प्रपंच मिथ्या आहे, असें लाचे अपरोक्ष 
ज्ञान होतें. 

वोडंबरीच्या लेणिया । घरभरी आतुडलिया ॥ 

नागवे नागविलिया । विदोषु काहे ॥ ३२॥ 

अन्वय---वोडंबरीच्या लेणिया घरभरी आतुडळिया नागवे नाग- 
विलिया.विदेषु काई? ॥ ३२ ॥ 

अ. वि.--गारोड्याच्या मंत्राने उत्पन्न झाठेल्या मायावी दागि- 
न्याने, एखाद्या दरित्याचें घर भरिठें, तरी तो श्रीमंत न होतां, नाग- 
वाच (दरिद्री) आहे; कारण, ते सवे दागिने खोटे आहेत, हें वर सां- 
गितलें आहे. ते सर्वे दागिने जरी कोणीं चोरून नेले, अथवा ते नाहींसे 


> 


सहावें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणंसहितं. १७९ 


झाले, तरी एखादा श्रीमंत नागवला गेला असें न होतां, नागवेच 
नागवले गेले, असें होण्यांत विशेष काय झालें ? 

मनोरथाचे परियळ । अरोगिजतु कां लक्षवेळ ॥ 

परी उपवासा वेगळ । आनु ञआाथी ॥ ३३॥ 

अन्बय--मनोरथाचे परियळ ( मांडे ) लक्षवेळ कां अरोगिजतु , परी 
उपवासा वेंगळ आनु आथी? ॥ ३३ ॥ 

अ. वि.--मनांतळे मांडे एक लाख वेळ जरी खाले, तरी उपासा- 
शिवाय दुसरें कांहीं आहे का? 

म्रगजळ जेथ नुमंडे । तेथ असे पा कोरडे ॥ 

मा उमंडे तेथ जोडे । बोल्हांसु काहे ॥ ३४॥ 

अन्वय---जेथ मृगजळ नुमंडे तेथ कोरडे असे पा; मा उमेडे, तेथ 
काड बोल्हांसु जोडे? ॥ ३४ ॥ 

अ. वि. -- जेथें मृगजळ नसतें, तेथें जमीन कोरडी असते; पण 
जेथें ग्रगजळ असतें, तेथें तरी कांहीं ओठावा मिळतो का? 

हें दिसे तैसें असे । तरी चित्रींचेनि. पाउसे ॥ 

वोल्हावतु कां माणुसें । आगरा तळी ॥ ३५॥ 

अन्वय-हें दिसे तैसें (जरी) असे, तरी चित्रींचे पाउसेनि माणुसें, 
आगरा, तळीं, वोल्हावतु कां? ॥ २५ ॥ 

अ. वि.--ही अविद्या जश्ली दिसते तशी जर खरोखर असली, तर 
भिंतीवर काढलेल्या चित्रांतील पाउसानें माणसें भिजावीं, जमिनी 
ओल्या व्हाव्या व तळीं भरावींत असें दोगे. 

कालवूनि अंधारे । लिहों येती अक्षरें ॥ 

लरी मक्षीचिथे वोरबारे।.कां द्षिणावें ॥ ३६॥ 

अन्वय---(जरी) अंधारें काळवूनि अक्षरें ठ्रिहों येती, तरी मशीचिथे 
बोरबारे कां दिणावें2 ॥ ३६ ॥ 
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अ. वि.--जर अंधार कालवून शाई करून अक्षरें लिहितां येत 
असतीं, तर शाईची खटपट करण्यास कां श्रम घ्यावे लागते? 

आंकादा काय निळें। न देखतु हे डोळे ॥ 

लेवी अविद्येचे टवाळे । जाणोनी घेई ॥ ३७॥ 

अन्वय---आकाडा निळें (आहे) हें काय डोळे न देखतु? तेवी अबिदेचे 
टबाळे जाणोनी घेई. ॥ ३७ ॥ 

अ. वि.--आकाश निळें आहे हें (ही मिथ्या प्रतीति) काय डोळ्यां- 
स दिसत नाहीं? त्याप्रमाणें अविदयेची मिथ्या प्रतीति आहे, असें जाण. 

अविद्या येणें नांवें । मी विद्यमानचि नव्हें ॥ 

हे अविद्याचि खभावें । सांगतसे ॥ १८॥ 

अन्वथ---अविद्या येणें नांबें मी विद्यमानचि नव्हें, हें अविद्याचि स्वभावें 
सांगतसे. ॥ ३८ ॥ 

अ. वि.--अविद्या (या न विद्यते सा, जी नाहीं ती) या नांवानें, 
भी अस्तित्वांत नाहीं, हें अविद्यापदच स्वभावतः सुचवित आहे. 

आणि इये अनि्वाच्यपण । ते दुजेही देवांगण ॥ 

आपुला अभावी आपण । साधितसे ॥ ३९ ॥ 

अन्वय---आणि इये अनिर्वाच्यपण, ते दुजेही देवांगण आपुला आ- 
पण अभावी साधितसे. ॥ ३९ ॥ 

अ. वि.--अज्ञानाची अनिर्वचनीय ख्याति आहे; म्हणजे अज्ञान 
असतू म्हणावें, तर अविचारकाठीं लाचा सवीना अनुभव आहे. जी वस्तू 
असत्‌ आहे, तिचा अनुभव कोणत्याही कालीं होणें शक्‍य नाहीं. उदाहरणा- 
थः-सशाचें शिंग, आकाशाचें फूल, वांझेचें मूल, द्या पदार्थाचा मुळींच 
अभाव आहे; म्हणून ते कधीं कोणाच्या अनुभवास आठे आहेत का? 
तशी जर अविद्या अविवेककालीं जीवांच्या अनुभवास न येती, तर ती 
असत्‌ असेंच म्हणावें लागलें असतें. पण ज्या अथी ती अनुभवास येते, 
त्या अथी ती असत्‌ आहे, असें म्हणतां येत नाहीं; तर ती सत्‌ असें 
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म्हणावयास जावें, तों आत्मविचारकाठीं तिचा अंत होऊन, कोठेही 
भासत नाहीं; म्हणून ती अविद्या सत्‌ आहे असें म्हणतां येत नाही; 
कारण, जी वस्तू त्रिकाळ अबाधित एकरूपानें असते, ती सत्‌ असें म्ह- 
णण्याचे व्यवहारास पात्र होते; पण असें लक्षण अविद्येमध्ये नसल्या 
मुळें, ती सत्‌ असें म्हणतां येत नाहीं. आतां सत्‌ असत्‌ अशा उभय- 
योगात्मक ती अविद्या आहे, असेंददी म्हणतां येत नाहीं. कारण, सत्‌ 
च असतू हे दोन्ही धर्मे एकमेकांचे विरोधी आहेत; ते तमग्रकाशवत्‌ 
एककालीं एकवस्तुच्या ठिकाणीं राहूं शकत नाहींत; म्हणून सत्‌ व 
असतू , या उभययोगात्मक अविद्या आहे, असें म्हणतां येत नाहीं. 
आत्मसत्तेवांचून अविद्येस भिन्न सत्ता. नाहीं, म्हणून अविदयेस आत्म्याहून 
भिन्न म्हणतां येत नाहीं; व ती जड आहे, म्हणून अभिन्नही म्हणतां येत 
नाहीं; व भिन्नामित्न उभययोगीही म्हणतां येत नाहीं; कारण, भिन्ञाभिन्न 
हे विरोधी धमे आहेत. साकार जगत्‌ हे, अविद्येचा परिणाम असल्यामुळें, 
ती अविद्या निरवयव नाहीं, व ती जगताचें मूळ कारण आहे, म्हणून 
सावयव नाहीं, सावयव व निरवय, हे दोन्ही धर्म विरुद्ध असल्यामुळे, 
उभयात्मक नाहीं. अशा तर्‍हेनें अविद्येच्या खरूपासंबंधाचा, कांहीं 
एक शब्दाने निणय होत नसल्यामुळें, तिठा अनिवेचनीय म्हणतात; व 
अनिर्वचनीय म्हणजे मिथ्या, म्हणून अविद्याही अनिवचनीयपणानें आपला 
अभावच देवाच्या अंगण्यांत उभी राहून शपथेवर सुचविते; म्हणजे 
अनिर्वीच्यपणानेंही आपठा आपण अभावच सिद्ध करते. अद्य हें अनि- 
वाच्य आहे, पण तें सदसत्‌विलक्षणसत्‌ आहे, व अविद्या ही सदसत्‌- 
विलक्षणअसत्‌ आहे. 


कांहीच जरी आहे। तरी निर्धारु कांन साहे॥ 

चरी घटाभावी भोये । अंकित दिसे ॥ ४० ॥ 

अन्वय--जरी कांहीं आहे तरी निर्धारु कां न साहे? वरी घटाभावी 
भोय अंकित दिसे ॥ ४० ॥ 
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अ. वि.--माया जर कांहीं पदार्थ आहे, तर विचारापुढें ती कां 
टिकत नाहीं? अंधःकार सूर्यप्रकाशापुढें टिकत नाहीं, इतकेंच नाहीं, 
तर अरुणोदयापुढें देखील टिकत नाहीं; म्हणून तो पदार्थच नाहीं; 
त्याप्रमाणें अविद्या विचारापुढें टिकत नाहीं, म्हणून ती अविद्या वस्तु नाहीं. 
घटाच्या भावानें (असण्याने,) जमीन आच्छादली जाते. पण घटाच्या 
अभावाने (नसणेपणाने,) आच्छादली जाईल काय? 

अविद्या नाकी आत्मा । ऐकी नव्हे प्रमा ॥ 

स्ूयसी आंगीं तमा । जयापरी ॥ ४१॥ 

अन्वय---जयापरी सूर्या आंगीं तमा (नाहीं) (तयापरी) आत्मा अविद्या 
नाशी ऐशी प्रमा नव्हे. ॥ ४१ ॥ 

अ. वि.-र्‍ ज्याप्रमाणें सूर्याचे आंगीं तम नाहीं, याप्रमाणें न- 
सती अविद्या, आत्मा नाशील, अशी बुद्धी नाहीं. जें नाहीं, त्याचा 
नाश करणारें प्रमाण आणावें तरी कोठून? 
हे अविद्या तरी मायावी । परी मायावीपणचि लपची ॥ 
हे साचा आली अभावी । आपुलाहे ॥ ४२॥ 

अन्बय--हे अविद्या तरी मायावी परी (आपलें) मायावीपण लपवीचि; 
हे आपुला अभावी हे साचा आठी. ॥ ४२ ॥ 

अ. वि.--ही अविद्या मायावी, म्हणजे खोटी आहे; ही आपलें 
खोटेंपण ठपविते, व ही आपले नसतेपणानें, म्हणजे खोटेपणानें, खरेप- 
णाला आली आहे; सल गेलें भोळ्यावारी । अविद्येची चाली थोरी ॥ 
तुकाराम महाराज. 

बहुतापरी ऐकी । अविद्या नाहीं आपेक्षी ॥ 

आतां बोळू हात वसी । कवणावरी ॥ ४३॥ 

अस्वय --ऐशी बहुतापरी अविद्या आंपेशी नाहीं, आतां बोळूं कवणा: 
बरी हात वसी? ॥ ४३ ॥ 
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अ. वि.--याप्रमाणें अनेक प्रकारें अविद्या आपल्याआपण (स्व- 
भावतः) नाहीं; मग अविद्याच जर नाहीं, तर शब्द कोणावर हात 
उपसणार? वंध्यापुत्रानें धर फोडिलें, तर कोणास मारावयाचें ? 

साउलि येते साबळे । हालया भोय आडळे ॥ 

कीं हालेन अंतराळे । थोटावे हातु ॥ ४४॥ 

अन्वय---येते साउलि साबळे (तरवार) हाल्या (मारिली) (तर) भोय 
आडळे, कीं अंतराळे हाळेन हातु थोटावे. | ४४ ॥ जि 

अ. वि.--आपल्यामागें येणाऱ्या सावठीस जर तरवारीनें मारिले, 
तर जमिनीवर तरवार लागेल, किंवा पोकळीला हातानें मारिठें, तर 
हात हिसडेल. 

कां प्रुगजळाच्या पानीं । गगनाच्या आलिंगनी ॥ 

नातरी चुंबनी । प्रतिबिंबाच्या ॥ ४५ ॥ 

अन्बय--मृगजळाच्या पानी, गगनाच्या आठिंगनी , नातरी प्रतिर्बे- 
बाच्या चुंबनी, ॥ ४५ || 

अ. वि.--मृगजळ प्यायठा गेलें असतां, आकाशास आलिंगन 
देऊं गेठें असतां, किंवा प्रतिबिंबाचें चुंबन घेऊं गेठें असतां. 

उठावला बोथरे तवका । तो सुनाथा पडे असिका ॥ 

अविद्यानाही तको । तैसें होये ॥ ४९ ॥ 

अन्वय---तवका उठावळा वोथरे तो असिका सुनाथा पडे तैसें तकी 
अविद्यानाशी होय ॥ ४६ ॥ 


अ. वि.-- पूर्वीच्या ओवींत सांगितलेल्या गोष्टी करण्यास जो जो- 
रानें उठतो, तो ढिला पडतो, व तयाचा प्रयत्न व्यर्थ होतो. तसा, तर्क 
म्हणजे विचार, अविद्यानाक्यास प्रवृत्त झाठा असतां व्यव होईल. 

ऐकी अविव्या नासावी । हें वाहेल जो जीवी ॥ 

त्याने साली काढावी । आकाक्षाची ॥ ४७॥ 


१८४ अम्रृतानुभव, [ प्रकरण 


अन्वय--ऐंशी अविद्या नासावी हे जो जीवी वाहेळ, त्यानें आकाशाची 
साळी काढावी, || ४७ | 

अ. वि.--अशा या मिथ्या अविद्येचा नाश करावयाचा असें जो 
मनांत आणील, त्यानें आकाश्याची साल काढावी. 
तेणें होळी गळा दोहावी । गुडगाडोळ| वास पहावी ॥ 
वाळवूनि काचरी करावी । सांजवेळेची ॥ ४८ ॥ 

अन्वय---तेणें शळी गळा दोहावी, गुडगाडोळा वास पहावी, सांज- 
वेळेची वाळवूनि काःचरी करावी. ॥ ४८ || 

अ. वि.--यानें शेळीचे गळ्याचें स्तनांतून दूध काढावें, गुड- 
घ्याच्या डोळ्यांनीं पहावें, व तिनीसांजा वाळवून तिच्या काचऱ्या 
कराव्या. _ 

जांभइ वाटूनि रखु । तेणें काढावा बद्दवसखु ॥ 

कालवूनि अळखु । मोदळा पाजावा' ॥ ४९॥ 

अन्वय--तेणें जांभई वाटूनि बहुवसु रसु काढावा, अळसु काल- 
वूनि मोदळा (धडास) पाजावा. ॥ ४९ ॥ 

अ. वि.--यानें जांभई वाढून पुष्कळ रस काढावा, व यांत 
आळस कालवून तो धडास (शिररहित देहास) पाजावा. 

तो पाटा पाणी परतु । पडली साउली उलथु । 

वारयाचे ताथू। वळू सुखे ॥ ५० ॥ 

अन्वबय--तो पाटा पाणी परतु, पडली सावली उलळथु, वारेयाचे 
ताथु (दोरे) सुखें वळूं || ५० | 

अ. वि.-- यानें पाटाच्या पाण्याचा ओघ फिरवावा. साउली पडली 
असेल ती इकडची तिकडे टाकावी. वाऱ्याचे दोरे खुद्याळ वळावेत. 

तो वागुलाते मारु । प्रतिबिव खोळे 'मरु ॥ 

तळहातीचे विंचरू । केश सुखे ॥५१॥ 

अन्वय-ट-तो बागुळाते मारु, प्रतिबिंब खोळे भरु, तळहातीचे केस 
सुखे विंचरु. ॥ ५१ ॥ 
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अ. वि.-र्‍्यानें बागुलबोवा मारावा, प्रतिबिंब पद्रांत बांधावे, 
» तळ्हाताचे केस खुश्याठ विंचरावे. 
घटाचे नाहींपण फोडु । गगनाचीं फुलें तोडू । 
सहियाचे मोडू । दिंग सुखें ॥ ५२॥ 
अन्वय--घटाचे नाहींपण फोडु, गगनाचीं फुळें तोडू, सशियाचे रिंग 
सुखें मोडू. ॥ ५२ ॥ 
अ. वि.--यानें घराचा अभाव फोडावा, आकाशाची फुलें तो 
डावीं, सशाचे शिंग खुश्याठ मोडावें 
तो कापुराची मशी करू । रत्नदीपी काजळ धरु ॥ 
वांझेचें लॅकरुं। परणू खुखें ॥ ५३ ॥ 
अन्वय--तो कापुराची मसी करुं, रत्नदीपी (प्रकाशांत) काजळ धरु 
१ वांझेचें ठेकरुं सुखें परणू. | ५३ ॥ 
अ. वि.-र्‍ल्यानें कापुराचे काजळ धरून त्याची शाई करावी. 
रत्नाच्या ज्योतीचे काजळ धरावें, वांझेच्या मुलाचें लन लावावें. 
तो अवसेचिनि ख्रुधाकरे । पोस पाताळीची चकोरे ॥ 
मृगजळीची जळचरे । गाळू सुखे ॥ ५४ ॥ 
अन्वय--तो अवसेचि सुधाकरेनि (चंद्राने) पाताळीची 'चकोरे पोसू , 
म्रृगजळीची जळचरे सुखे गाळू. ॥ ५४ ॥ 
अ. वि.-र्‍र्‍यांनें अवसेच्या चंद्राच्या अमृताने पाताळीचीं चकोरे' 
£ पोसावीं. म्रगजळांतठीं जळचरें खुशाठ धरावी. 
अहो हे किती बोलावें । अविद्या रचिली अभावें ॥ 
आतां काय नासावें । शब्दे येणे ॥ ५५ ॥ 
अन्बय---अहो हे किती बोळाबें ? अविद्या अभावें रचिळी, आतां येणे 


शब्दे काय नासावें ॥ ५५ ॥ 
२्थ 


१८६ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि. अहो हें किती बोलावें? अविद्या अभावें (नसठेपणानें) 
बनठी आहे, आतां या शब्दाने कशाचा निरास करावयाचा ? 


नाही तयाचेनि नासे । छाब्द नये प्रमाणदद्दो ॥ 

आंधारीं अंधारा जैसे । नव्हे रूप ॥ ५६ ॥ 

अन्वबय---(जे) नाही तयाचे नासेनि शब्द प्रमाणदेश नये, जैसे अंधारा 
आंधारीं रूप नव्हे. ॥ ५६ ॥ 

अ. वि.-जें नाहीं त्याच्या नाशानें, म्हणजे नसणाऱ्या अविदेठा 
मारून, शब्द मोठेपणाला (अस्तित्वाला) येत नाहीं. प्रकाशाचा अभाव, 
जो अंधार, त्या अंधारास अंधारांत कसें प्रकट होतां येई? कारण, अं- 
धःकार हा पदार्थ कत्पनेवांचून स्वरूपानें सत्य नाहीं. 

अविद्येची नाहीं जाती । तेथें नाहीं म्हणलया युक्ति ॥ 

जवी दुपारी कां वाती ॥ अंगणीचिया ॥ ५७॥ 

अन्वय---अविययेची जाती नाहीं, तेथें युक्ति ( युक्तीने ) नाहीं म्हण- 
तया ( ठरविठेंतर ) जेंबी कां दुपारी अगणीचिया वाती. ॥ ५७ | 

अ. वि.--अविद्या मूळचीच नाहीं. तिठा नाहीं असें नाना म- 
कारच्या युक्तीप्रयुक्तीनं ठरविठें, तर मर दोनप्रहरीं अंगणांत दिवा 
ठाविल्याप्रमाणें होईल. भर दोन प्रहरी अंगण्यांत दिवा ठावला तर, 
यानें काय कार्यसिद्धि झाठी? या वेळीं अंगणांत मुळीं अंधार नसतो, 
तर दिव्याने काय घाळवावयाचें ? 

न पेरितां दोतीं । जे कीं संवगणिया जाती ॥ 

तया लाजापरौती । जोडी आहे ॥ ५८ ॥ 

अन्वय--ोतीं न पेरितां जे संवगणिया जाती, तया लाजापरौती 
जोडी आहे? ॥ ५८ ॥ 

अ. वि.-- शेतांत न पेरतां काढणी करण्याकरितां जे जातात, त्यांस 
उज्ञेपेक्षां काय मिळावयाचें आहे? 


८ 
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स्ववणियाच्या आंगा । जेणे केला वळघा ॥ 

तो नकरिताचि उगा । घरीं होता ॥ ५९॥ 

अन्वय---खवणियाच्या आंगा जेणे वळघा केला, तो नकरिताचि 
घरीं उगा होता. ॥ ५९ ॥ 

अ. वि.-_-नुसला आकाशांत ( पोकळींत ) जो चढला, तो 
कांहीं न करितां घरीं असल्यासारखाच आहे. 

पाणियावरी वरखु । होतां के असे विद्दोखू । 

अविव्यानाकी उन्मेखू । फाकावा तैसा ॥ ६०॥ 

अस्बय---( यासाठीं ) पाणियावरी वरखु होतां कें विशेख असे! 
तैसा अविद्यानाशी उन्मेखू फाकावा. || ६० ॥ 

की वि.---पाण्यावर वृष्टि ( पावसाची ) झाली, तर त्यांत वि- 
" “३ शेष ( उपयोग ) काय झाला ? लाप्रमाणें अविद्येच्या ( जिचा अभाव 
आहे ) नाशाकरितां ज्ञानाचा विकास करणें व्यर्थ आहे. 

माप मापपण छाघे । जैव आकादा मऊ नरिघे ॥ 

तम पाहतां वाउगे । दीपाचे जन्म ॥ ६१॥ 

अन्वय--जंव आकाश मऊ न रिघे ( तंव ) माप मापपणें छाघे, तम 
पाहतां दीपाचे जन्म वाउगे, ॥ ६९ ॥ 

अ. वि.---जोपर्येत माप आकाशास म्हणजे पोकळीस मोजाव- 
यास निघाठें नाहीं, तोंपर्यंत मापाची ( पाहिजे त्या पदार्थास मोजतो 
अशी ) ऐट चालते. उजाडलें नाहीं, तोंपर्यंत दिव्याची शोभा. एकदां 

* कां उजाडले, कीं दिव्याचा जन्म फुकट. 

गगनाची रससोये । जीभ जैं अरोगु जाये ॥ 

मग रसना हे होये । आडनांव कीं ॥ ६२॥ 

अन्बय-जै जीभ गगनाची. रससोय अरोगु जाये, मग रसना हे 
आडनांव होय की. ॥ ६२ ॥ 


श्ट्ट अमृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.--जेव्हां जीभ आकाशाची रुचि चाखावयास जाईल, 
तेव्हां तिचें रसना हें नांव यथार्थ न होतां, केवळ आडनांव होईल. का- 
रण आकाश कांहीं पदार्थ नसल्यामुळें, लाचा रस कधींदीं जिभेस 
चाखता येणार नाहीं; म्हणून जसें एखाद्या मेपपात्राचें आडनांव 'वाघमारे' 
असतें, तसें रसना हें जिभेचें आडनांव होईल. क 

नव्हतेन वळूभे । आहेवपण कां शोभे ॥ 

खाता केळीचे गाभे । न खाता गेले ॥ ६३॥ 

अन्वय--नव्हनेन वछभे आहेवपण शोभे कां? केळीचे गामे खाता 
न खाता गेठे. ॥ ६३ ॥ 

अ. वि.--नवरा नसतां (जिचा नवरा मेठेठा आहे) तीस सौ- 
भाग्यपण शोभेल काय? केळीचे गाभे (जे मुळीं पोकळीच आहेत )ते 
खाऊन नाहींसे करावयास नकोत, तर ते न खातांच गेठेळे आहेत. 
कारण, केळीचा .गाभा म्हणजे पोकळीच होय. 

स्थूल सूक्ष्म कवणयेकू । पदाथ न प्रकाशी अकू ॥ 

परी रात्रीविषयीं अप्रयोजिकु । जालाचि कीं ॥ ६४॥ 

अन्वय--अर्कू कवणयेकू स्थूळ सूक्ष्म पदार्थ न प्रकाशी परी रात्री- 
बिपयी (अकू) अप्रयोजिकु जाळाचि की. ॥ ६४ ॥ 

अ. वि.--सूर्य कोणत्या स्थूळ अथवा सूक्ष्म पदाथीस प्रकाशित 
नाहीं? तर सर्वीस प्रकाशित करतो. पण रात्र प्रकाशित करण्यास तो 
उपयोगी नाहीं. 

दिठी पाहतां काय न फवे । परी निदेले तंव न देखवे ॥ 

चेताते न संभवे । म्हणूनिया ॥ ६५ ॥ 

अन्वय---दिठी पाहतां काय न फवे परि निदेते तंव न देखवे, चेताते 
न संभवे म्हणूनिया. ॥ ६५ | 

अ. वि.--दृष्टीला काय दिसणार नाहीं? पण झोंप दिसत नाहीं. 
कारण, निद्रा ही पूर्ण जाए्तअवस्थेंत येण्याचा संभव नाहीं, व पहाण्याचा 
व्यवहार जाग्रतीशिवाय होत नाहीं. 
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चकोराचिथा उत्यमा । लटिकेपणाची सीमा ॥ 

जरी दिहाचि चंद्रमा । गिंवस बैसे ॥ ६६॥ 

अन्वय---(चकोर) जरी दिहाचि (दिवसा) चंद्रमा गिंवस्‌ं बैसे,(तरी) च- 
कोराचिया उद्यमा लटिकेपणाची सीमा (झाली). ॥ ६९ ॥ 


अ. वि.--चकोर दिवसा चंद्रास शोधावयास ठागठा, तर च- 
कोराच्या उद्योगाच्या खोटेपणाची कमालच झाली म्हणावयाची. 
नुसधीयेचि साच्या । सुका होय वाचरुकाचा ॥ 
अंतराळी पायाचा । पेंधा होये ॥ ६७॥ 
अन्वय--नुसधीयेचि साच्या वाचरुकाचा मुका होय; पायाचा अंतराळी 
पेंधा होये. || ६७ ॥ 
,___ अ. वि.-तुसस्या कोऱ्या पुस्तकाचा वाचणारा, मुक्‍याप्रमाणेच 
| होय. कारण, मोठ्या शहाण्या वाचकापुढें नुस्ते कोरे वूक दिलें, तर 
तो काय वाचीठ ? तो कोरें पुस्तक पाहून उगीच बसेल. एखाद्याचे 
पाय जरी मोठे बळकट असले, तरी तो पोकळींत चाठावयाचें म्हणेठ, * 
तर तो पांगळाच; कारण, त्यास पोकळींत चाठतां यावयाचे नाहीं. 
तैक्षी अविद्येसी सन्सुखे । सिडचि प्रतिसेद्के ॥ 
उठलीचि निरथेके । जल्पें होती ॥ ६८॥ 
अन्वय-- (अविद्या) प्रतिसेदके सिद्धचि; (अश्या) अविद्येसी सन्मुखे 
जल्पें (शब्द) उठळीचि (तर) निरथके होती. ॥ ६८ ॥ 
अ. वि.---अविद्येचा अभाव सिद्धच आहे. अशा नसला अविदे- 
“समोर तिठा मारावयास जर शब्द उठळा, तर तो निरथ्रक होय. 
अवसे आला सुधाकर ॥ न करीचि काहे अंधःकारु ॥ 
अविद्यानाशी विचारु । तैसा होये ॥ ९९ ॥ 
अन्वय--अवसे सुंधाकरु आठा (तो) काई अंधःकारु न करीचि£ 
तैसा अविद्यानाशी विचारु होय. ॥ ६९ ॥ 


१९७ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.-<अवसेस चंद्र असला तरी त्याचा कांहीं उपयोग नाहीं. 
कारण लाच्या योगानें अंधार दूर होईल का? तसा अविद्यानाशाचे 
कामीं, विचार म्हणजे शब्द निरुपयोगी होय. 

नाना न निफजतेन अन्ने । जेवणें तेंचि लंघनें ॥ 

निमालेन नयनें । पाहणाचि अंधू ॥ ७०॥ 

अन्वय--नाना न निफजतेन अन्नें जेवणें तेंचि ळंघनें, निमाठेन 
नयनें पाहणाचि अंधू. ॥ ७० ॥ 

अ. वि.--अथवा न तयार केलेल्या अन्नाने, जेवणें म्हणजे ठंघनच 
होय, प्रेताचे डोळे जरी उघडे असले, तरी ते आंधळ्याप्रमाणेंच होत. 

क्रैसेन ही वस्तु नसे । तेथें जें हान्दाचा अथे हो बैसे ॥ 

तैं निरथेकपणें नादो । शब्दही थिता ॥ ७१॥ 

अन्वय---ही वस्तु कैसेन नसे, तेथें जै शब्दाचा अर्थ हो ब्रैसे, तै (तो) 
शब्दही थित्ता निर्थकपणें नारो. ॥ ७१ ॥ 

अ. वि.-- मूळांत जी अविद्या वस्तु नाहीं, तिचा अर्थ कराव- 
* यांस जर शब्द लागेल, तर तेथें शब्दाचा कांद्दीएक अथे न होतां 
तो शब्ददेखील नाश पावेल. 

आतां अविद्याचि नाहीं । हें कीर म्हणो काई ॥ 

परी नाशितां कांही ॥ नुरेचि शब्दाचं ॥ ७२॥ 

अन्वय---आतां अविद्याचि नाहीं, हें कीर म्हणो काई? परी नाशितां 
शब्दाचे कांहीं नुरेचि. ॥ ७२ ॥ 

अ. वि.--आतां अविद्या नाहीं, हें किती वेळ म्हणावें? पण नस- 
त्या अविंद्यचा नाश करावयास शब्द गेठा, तर तोच नाहींसा होतो 
व याचें कांहींदेखील रहात नाहीं. 

थालागी अविद्येचिया मोहरा । उठिलियाही विचारा ॥ 

आंगाचाचि संसारा । होऊनि ठेला ॥ ७३॥ 

अन्वय---यालागी अविद्येचिया मोहरा विचारा उठिलियाही आंगाचाचि 
संसारा होऊनि ठेला. ॥ ७३ ॥ 
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अ. वि.-_म्हणून विचाराने (शब्दाने) अविच्येकडे (मिथ्या अवि- 
७ द्याताशाथ) मोच्यी फिरविल्याबरोबर त्याच्या स्वतःच्या अंगाचाच 

नाश झाला. 

म्हणोनी अविद्येचेनि मरणें । प्रमाणा येइल बोलणें ॥ 

हे अविद्याचि नाहीपणें । नेदी घडो ॥ ७४॥ 

अन्वय--म्हणोनि अविद्येचे मरणेंनि बोळणें प्रमाणा येइळ, हे अविद्याचि 
नाहीपणें घडो नेदी. ॥ ७४ ॥ 

अ. वि.-_म्हणून अविद्येला मारुन, शब्द प्रमाणाला येईल, हे अ- 
विद्याच आपठे आपण, अभावरूप असल्यामुळें, घडू देत नाही. 

आणि आत्मा हन आत्मया । दाऊनि बोळू महिमया ॥ 

येईल हे सविया । विरुडाचि ॥ ७५ ॥ 

अन्वय--आणि आत्मा हन आत्मया दाऊनि बोळूं महिमया येईल हे 

> सविया विरुद्रचि. | ७५ ॥ 

अ. वि.--आणि ज्ञानरूप आत्म्याठा आत्मानुभव देऊन शब्द 
मोठेपणाठा येईल, हे होणें विसंगत आहे. 

आपणया आपणपेक्षी । लागले लग्न कवणे दिवशीं ॥ 

कीं सूये आंग ग्रासी । ऐसे ग्रहण आहे ॥ ७६॥ 

अन्वय---आपणया आपणपेशी लयन कवणे दिवशीं लागळे£ कीं सूर्य 
(आपळेंच) आंग प्रासी ऐसे ग्रहण आहे? ॥ ७६ ॥ 

अ. बि.--आपलें आपल्याशी ठमन केव्हां ठागठें? आपलेंच आंग 
आपण ग्रासावें, असें सूयीला ग्रहण कधीं लागळें आहे ? 

गगन आपणया निघे । सिंधू आपणपा रिघे॥ 

कीं तळहात काय वळंघे । आपणपया ॥ ७७ ॥ 

अन्वय---गगन आपणया निघे £ सिंधू आपणपा. रिघेः कीं तळहात 
आपणपया काय वळंघे£ ॥ ७७ ॥- 

अ. वि.--आकाश आपल्यांतच आपण शिरेल? समुद्र आपल्यांत 
आपणच प्रवेश करील? तळहात तळहातावर चढेल ? 


१९२ अम्रृतानुभव, [ प्रकरण 


| सये सूर्यासी विवळे । फळ आपणया फळे ॥ 
की परिमळु परिमळे । घेपतसे ॥ ७८ ॥ 

अन्वय---सूर्य सूर्यासी विवळे? फळ आपणया फळे? कीं परिमळु 
परिमळे घेपतसे १ | ७८ || 

अ. वि.--सूर्य सूर्याला प्रकाशीठ? फळाला आणखी फळ येईल? 
चासाला वास घेतां येईल ? 

चराचरा पाणीपाजणी । करूं येईल एके क्षणी ॥ 

परी पाणीग्रासी पाणी । पाजो ये काहे ॥ ७९ ॥ 

अन्बय---चराचरा पाणीपाजणी एके क्षणी करूं येईळ, परी पाणी- 
यासी पाणी पाजो ये काई? ॥ ७९ ॥ 

अ. वि.-_ एखादा सिद्ध, आपल्या सिद्धीच्या जोरानें, एका क्षणांत 
सव चराचरास पाणी पाजील; पण पाण्यास पाणी पाजतां येईल का? 

साठीतिसा चा । माजी एकादा होय ऐसा ॥ 

जे सरयोसी खये जैसा । डोळा दावी ॥ ८० ॥ 

अल्वय---साठीतिसा दिवसा माजी ऐसा एखादा होय, (की) जे सूर्यासी 
सूर्य जैसा डोळा दावी? ॥ ८० || 

अ. वि.--तीनशेंसाठ दिवसांत एखादा असा दिवस आहे कां, 
कीं जेव्हां स्‌यीा सूयीनेंच सूर्याच्या डोळ्याठा दाखवायाचें ! 

कृतांत जरी कोपेल । तरी त्रैलोक्य हे जाळील ॥ 

बांचूनि आगी लावील । आगीसी काहे ॥ ८१॥ 

अन्वय---कृतांत जरी कोपेळ तरी हे त्रैलोक्य जाळीळ, वांचूनि आ- 
गीसी आगी ढावीळ काई? ॥ ८१ ॥ 

अ. वि.-“प्रळयकाळची अभिदेवता जर रागावेठ, तर हें त्रैठोकय 
जाळील; पण अग्नीला अश्नी जाळील काय? 

आपणपे आपणा । दुर्पेणेवीण धाच्रया ॥ 

समोर होआवया । ठाकी आहे ॥८२॥ 


> 
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अन्वय--धात्रेया आपणपे आपणया समोर होआवया, दर्पणेवीण 
ठाकी आहे? ॥ ८२ ॥ 

अ. वि.-त्रह्मदेवाला आपलें रूप आपले समोर करण्यास, आ- 
रशाशिवाय दुसरा उपाय आहे? 

दिठी दिठीले रिघो पाहे । रुचि रुचीते चाखू सये ॥ 

कीं चेतया चेवऊ ये । हे नाहींच कीं ॥ ८३॥ 

अन्बय--दिठी दिंठीते रिघो पाहे, रुचि रुचीते चाखू सूये, चेतया 
चेबऊ ये, हें नाहींच की. ॥ ८२ ॥ ह 

अ. वि.--दृष्टीला दृष्टीत प्रवेश करतां यावयाचा नाहीं, रुचीला 
रुचीचा खाद घेतां येणार नाहीं,जाग्याठा जागेकरितां यावयाचे नाहीं. 

चंदन चंदनपणा लावी । रंगु रंगपणा रावी ॥ 

मोतीपण मोती लेववी । ऐसे कैसे ॥ ८४॥ 

अन्वय----चंदन चंदनपणा लावी, रंगु रंगपणा रावी, मोतीपण मोती 
ठेवबी, ऐसे कैसे ॥ ८४ ॥ 

अ. वि.---चंदनानें चंदनाला चचोवें, रंगानें रंगास रंग द्यावा, 
भोल्यानें शोभेकरितां आपल्यावर आणखी मोती ल्यावें, असें कसें होईल! 

सोनेपण सोने कसी । दीपपण दीप प्रकाछी ॥ 

रसपण बुडी दे रसी । तें के जोडे ॥ ८५॥ 

अन्वबय--सोनेंपण सोनें कसी, दीपपण दीप प्रकाशी, रसपण रसी 
बुडी दे, ते के जोडे? ॥ ८५ ॥ 

अ. वि.--सोन्यानें सोन्यास कस ठावणें, दिव्याने दिव्याला 
प्रकाशित करणें, रसानें रसांत बुडी देणें, ह्या गोष्टी कोठें घडतीठ ? 

आपुले सुकुटीं समथो । चंद्र वैसविला सवेथा ॥ 

परी चंद्र चंद्राचिये माथा । वाउ ये काहे ॥ ८९॥ 

अन्बय---समथा सवैथा आपले मुकुटीं चंद्र बैसविळा, परी चंद्र चंद्राचिये 
माथा वाऊ ये काई? ॥ ८६ ॥| 


१९४ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.--शिवानें चंद्र मस्तकीं धारण केला, तसा चंद्राला चंद्र 
मस्तकीं धारण करतां येईल कां? 

तसा आत्मराज तंव । ज्ञानमात्रचि भरीव ॥ 

आतां ज्ञाने ज्ञानासी खेव । केसें दीजे ॥ ८७॥ 

अन्वय--तैसा आत्मराज तंव भरीव ज्ञानमात्रचि, आतां ज्ञानें ज्ञानासी 
खेव कैसे दीजे? | ८७ || 

अ. वि.-ययाप्रमाणें आत्मा केवळ भरीव ज्ञानच आहे, आतां 
ज्ञानानें ज्ञानास फसें भेटावयाचें ? 

आपुलेनि जाणपणें । आपणयाते जाणो नेणे ॥ 

डोळ'या आपुले पाहणे । दुवाड जेसें॥ ८८ ॥ 

अन्वय--आपुले जाणपणेनि आपणयाते जाणो नेणे; जैसें आपुठें 
पहाणें डोळा दुवाड. | ८८ |] 


अ. वि.--ज्याप्रमाणें डोळ्यांस, आपणआपल्याठा पाहाणें कठीण : 


आहे, त्याप्रमाणें आत्मा आपण ज्ञानरूप असल्यामुळें, तो आपल्याला 
जाणत नाहीं. 

आरसा आपुलिये । आंगीं आपणा पाहे ॥ 

तें जाणणे जाणो लाहे । आपणयाते ॥ ८९॥ 

अन्वय---(जरी) आरिसा आपुल्यि आंगीं आपणा पाहे, तैं जाणणे 
आपणयाते जाणो लाहे. || ८९ || 

अ. वि.--जर आरसा आपल्यांतच आपल्याला पाहील, तर ज्ञा- 
नरूप आत्म्याला स्वतःचें ज्ञान होईल. 

दिगंता पैलीकडेचे । धांवोनी खूयी खोचे ॥ 

मा तिये कां तियेचें । आंग फुटे ॥ ९०॥ 

अन्वय--सूयी (सुरिया) धावोनि दिगंता पैछीकडेचें खोचें, मा तिये 
तियेचे आंग फुटे कां? ॥९० || 

अ. वि.--सुरी धांवून दिशांपठीकडल्या जिनसेस ठागेळ, पण 
सुरी आपल्या धारेलाच, आपण लागेल कां? 


/$. चु 


सहावें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. १९५ 


रसद्रच्तीसी उगाणे । घेऊनि जिव्हाग्र शहाणे ॥ 
५७ परी काई कीजे नेणे । आपणपे चाखो ॥ ९१॥ 
अन्बय---रसवृत्तीसी उगाणे घेऊनि जिव्हाम्र हाणे, परि काई कीजे 
आपणपे चाखों नेणे. ॥ ९१ ॥ 
अ. वि.---जिव्हेस रसाचे सर्वे प्रकार कळतात, अशी ती शद्दाणी 
आहे. पण काय करावें ! जिव्हेस जिव्हेची रुचि कळत नाहीं. 
तरी जिभे काय आपुले । चाखणे हन ठेले ॥ 
तैसें नव्हे संचले । तेचि ते कीं ॥ ९२॥? 
अन्वय---तरी जिभे आपुळे चाखणे हन ठेळे काय : तैसे नव्हे, तेचि ते 
संचले कीं ॥ ९२ ॥ 
अ. वि.- तरी रुचि घेणें, हा जिभेचा धमे नाहींसा झाठा कीं 
&. _, काय? तर तसें नव्हे, जिव्हा रुचिरूप आहे ती आहेच. 

लैसा आत्मा सचिदानंदु । आपणया आपण सिषध्यु॥ 

आलां काय दे शब्दु । तयाचे तया ॥ ९३॥ 

अन्वय--तैसा सचिदानंदु आत्मा आपणया आपण सिद्रु, आतां शब्दू 
काय तयाचे तया दे? ॥ ९२ ॥ 

अ. वि.--याप्रमाणें सब्िदानंदरूप आत्मा स्वतःसिद्ध आहेच; 
आतां शब्द आत्म्याला आत्मत्व काय देणार? निलयप्नाप्ताठा शब्द 
काय देणार? 
कोणाही प्रमाणाचेन हाते। वस्तु घे ना नेघे आपणयाते । 
जे सये आहते । घेणे ना नघेणे ॥ ९४॥ 

अन्वय---कोणाही प्रमाणाचे हातेन. वस्तु आपणयातें घेना नेघे(ना), 
जे (ती वस्तु) स्तरये आइते (म्हणोन तेथें) घेणे ना नघेणे (ना) ॥९४॥ 

अ. वि.---कोणत्याही प्रमाणाचे मदतीनें आत्मा सिद्धही होत 
नाहीं, व असिद्धदी होत नाहीं. कारण कीं, ती जद्यवस्तु स्वतःसिद्ध आहे, 
म्हणून ती आपले सिद्धीस कांदीं घेत नाहीं, व नाहीं घेत असेंही नाहीं. 
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म्हणोनी आत्मा आत्मलाभे । नांदवूनि दाब्द जोभे॥ 

येहेल ऐसा न लभे । उमस्रू घेवो ॥ ९५ ॥ 

अन्वय---म्हणोन आत्मा आत्मलाभे नांदवूनि शब्द शोभे येईल, ऐसा 
उमसू घेबो न लमे. ॥ ९५ | 

अ. वि.- आत्म्याला आत्मठाभ देऊन, त्याठा नांदवायाठा 
लावून, शब्द मोठेपणाठा येईल, असें मानण्यास जागाच नाहीं. 

एवं माध्यान्हीची दिवी । तम धाडी ना दिवो दावी ॥ 

तैक्षी उभयता पद्वी । हाब्दा जाली ॥ ९६॥ 

अन्वय---एवं माध्यान्हीची दिवी (दिवा) तम धाडी (नाहींसा करी) ना 
दिवो (दिवस) दावी (ना) तैसी उभयता पदवी शब्दा जाली. ॥ ९९ ॥ 

अ. वि.-ज्याप्रमाणें भर दोन प्रहरी आंगणांत ठाविलेला दिवा, 
अंधार नाहींसा करीत नाहीं, व दिवसास प्रकट करीत नाहीं, कारण, . 
भर दोन प्रहरी आंगण्यांत अंधःकार नाहीं व सूर्य आपल्या स्वतःचे " 
प्रकाशाने प्रकाशमान आहे; म्हणून दोन प्रहरच्या आंगण्यांतळा दिवा 
व्यथ आहे; लयाम्रमाणें निल्यज्ञानरूप आत्म्याचे ठिकाणीं अज्ञान 
नाहीं, व आत्मा निलयज्ञानमात्र स्वयंप्रकाश असल्यामुळें तेथें शब्द निरुप- 
योगी आहे. 

आतां अविद्या नाहींपणे । नाही तये नासणें॥ 

आत्मा सिझ्धूचि मा कोणें । काथ साधावे ॥ ९७॥ 

अन्वय---आतां अविद्या नाहींपणें ( आहे ) तये नासणें नाहीं, आत्मा 
सिद्गूचि ( आहे ) मा कोणे काय साधावे? ॥ ९७ ॥ 

अ. वि.--अविद्या अभावरूध आहे, तिचा नाश होणें शक्‍य 
नाहीं, व आत्मा, ज्ञानमात्र खतःसिद्ध आहे, तेव्हां त्यास कोणी सिद्ध 
करावयाचा ? 

ऐसा उभथ पक्षी । बोला न लाहोनी नस्वी ॥ 

हारपला प्रळयोदकी । वोघू जैसा ॥ ९८ ॥ 
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अन्वय---ऐसा उभयपक्षी बोळा नखी न लाहोनी, ( तो बोल ) जैसा 
प्रळयोदकी वोघू हरपळा ( तैसा हरपा. ) ॥९८॥ 

अ. वि.--याप्रमागें आत्मा व अविद्या, या दोन्ही पक्षी बोलाचे 
नख लागेना, म्हणजे शब्दाचा कांहीं परिणाम होईना; म्हणून तो 
शब्द, प्रळयोदकांत जसा नदीचा ओघ नाहींसा होतो, तसा नाहींसा 
झाला. जसें एक कावळा एका जहाजाचे शिडावर बसला होता. 
जहाज अफाट समुद्रांत होते; तें बुडाल्याबरोबर कावळा वर हवेंत उ- 
डाठा. त्यास हवेंत बसण्यास कोठें आधार मिळेना, म्हणून पाण्याचा 
आधार घेऊन पाण्यावर बसला व तो बुडाला. त्याप्रमाणें शब्दाची 
स्थिती झाठी. म्हणजे अविद्येचा निरास करण्याकरितां शब्द गेला, 
तो अवियेच्या अभावामुळें तिकडे डाळ शिजेना, म्हणून तो आल्म्याकडे, 
आत्म्यास प्रकाशित करण्यास गेला; तो आत्मा खतःसिद्ध व 
स्वयंप्रकाश असल्यामुळें, तिकडेही तयाची दाद लागेना. एक गरीब 
याचक, जेवावयास मिळावे अशा बुद्धीनें एका ग्रहस्थाच्या घरीं 
गेठा, व भोजनाविषयींची याचना करुंलागठा; पण ते ग्रह॒थ 
स्वभावाने कृपण असल्यामुळें, त्यांनीं र्‍या याचकास उत्तर दिलें की, 
तिखटमिखट आहे; ल्या ग्रहस्याच्या म्हणण्याचा याचकास खरा 
अर्थ न कळतां, त्याचा असा समज झाठा कीं, तिखटमिखट 
म्हणजे साधारण माजीभाकरी मिळेल, विद्वेष पकान्ञ वगेरे कांहीं 
नाहीं. परंतु तो याचक अतिक्षुवित असल्यामुळे, लाला ती 
गोष्ट कवूळ होऊन, तो त्या ग्रहस्थाच्या घरीं बसला; पुढें ते ग्रहय्थ 
र्ञान संध्या भोजन वगेरे आवरून, घरांतून बाहेर आल्यावर, याचक 
बसठेला हयांच्या दृष्टीस पडला; तेव्हां त्यास लांनीं विचारठें कीं आ- 
पण येये कां बसलां, आपणास पूर्वीच मीं सांगितलें कीं, आपली येथें 
सोय होणार नाहीं. त्यावर ल्या याचकानें उत्तर दिठें कीं, महा- 
राज, 'तिखटमिखट आहे, असें आपण म्हणाठां असून, आतां नाहीं 
कसें म्हणतां? हें त्या याचकाचें बोलणें ऐकून ते ग्हस्थ म्हणाले कीं, 
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तिखटमिखट याचा अथथ तुमची येथें सोय होणार नाहीं, असाच आहे; 
तो असा कीं, घरामध्ये ती (आमची बायको) खट व बाहेर मी-खट 
आहे-याप्रमाणें शब्दाची स्थिती झाठी; कारण, अविधेच्या खरूपाचें 
अस्तित्व नाहीं, व आत्म्याची निजबोधरूपस्थिती कधीं बिघडत 
नाहीं, एवं शब्द दोही घरचा पाहुणा उपाशी असा झाला. 

आतां बोला भागू कांहीं । असणे जयाच्या ठाहे ॥ 

अथेता तरी नार्ही । निपट्टूनिया ॥ ९९॥ 

अस्बय---आती जयाच्या (आत्म्याच्या) ठाई अर्थता ( पाहिलें ) तरी 
बोळा भागू काहीं असणें निपटरनियां नाहीं. ॥ ९९ ॥ 

अ. वि.-_आतां आत्म्याचे ठिकाणीं अथविचारानें पाहिठें अस- 
तां शब्दाचें मुळींच असणें नाहीं. 

बागूल आला म्हणते । बोलणें जेसे रिते ॥ 

कां आकादा वोळंबते । तळहाती ॥ १०० ॥ 

अन्वय--जैसे बागुळ आला म्हणते बोलणें रिते, कां आकाश तळहातीं 
बोळंबतें ( दिसे, पण तें नाथिळे. ) ॥ १०० ॥ 

अ. वि.--ज्याप्रमाणे बागुटबोवा आला, हें म्हणणें पोकळ आहे; 
किंवा लांबून क्षितिजाकडे ( जेथें आकाश जमिनीस चिकटलेले दिसतें 
तिकडे ) पाहिलें तर आकाश तळहातावर लोंबल्यासारखें दिसतें, पण तें 
खोटें असतें. 

तैसें निरधके जल्पे । होऊनिया सपडपे ॥ 

शोभती जैक्षी लेपे । रंगावरी ॥ १०१ ॥ 

अस्बय---तैसी जल्पे (शब्द) सपडपें (इतमामासह) निरर्थक होऊ- 
निया जैशी रंगावरी ळेपे शोभती (तैसे शोभती). | १०१ ॥ 

अ. वि.---ज्याम्रमाणें चित्रांतील वख किंवा रंग निरथक अस- 
तात, त्याप्रमाणें शब्द सर्व इतमामासह निरर्थक होतात. 


ल 
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एवं शाब्देकजीवनें । वापुडीं ज्ञाने अज्ञाने ॥ 

साचपणे वने । चित्रीची जै्षी ॥ १०२॥ 

अन्वय--_एवे शब्दैकजीवनें बापुडी ज्ञाने अज्ञाने जैशी चित्रीची वने 
साचपणे (तैशी आहेत.) ॥ १०२ ॥ 

अ. वि.--याप्रमाणें शब्दच ज्यांचे जीवन आहे, अशीं बापुडीं 
ज्ञाने अज्ञानें, म्हणजे ज्ञान व अज्ञान, या दोन्ही कल्पना सचिदानंदरूप 
आम्मत्वीं नसून, त्यांची हयात, ज्ञान व अज्ञान या शब्दानींच आहे. 
जशीं चित्रांतठीं अरण्यें खोटीं, तशीं तीं ज्ञान व अज्ञान खोटीं आहेत. 

या शाब्दाचा निमाला । महाप्रळयो हो सरला ॥ 
” अभ्रासबें गेला । दुदिन जैसा ॥ १०२ ॥ 

इति श्रीसिदानुवादे श्रीमदनुभवाम्हते शब्दखंडनं 

नाम षष्टभकरणं संपूर्णम्‌ ॥ 
अस्बय---महाप्रळयो हो सरळा (इतका) या शब्दाचा निमाला, ज्ञसा 
दुदित अभ्ासवे गेळा, ॥ १०९ ॥ 

अ. वि.--महाप्रळय झाला म्हणजे सर्व सृष्टी जशी नाहींशी होते 
ह्याप्रमाणें सरव शब्दसृष्टी नाहिशी झाली; जसें आभाळ आलेला वाईट 
दिवस, ढग गेळे कीं नाहिसा होतो, त्याप्रमाणें ज्ञानरूप आत्मतत्वीं 
शब्द नाहींसा झाला. 


इति श्रीसिद्धानुवादे श्रीमदनुभवागृताथेविवरणे शब्दखंडनंनाम 
ष्ठप्रकरणं संपूर्णम्‌ ॥ 





प्रकरण ७ वें. 
००९७६६७९७७ 
येऱहवी तऱही अज्ञाना । जे ज्ञानाची नसे क्षोभना ॥ 
तें तरी काना । खालींच दडे ॥१॥ 
अन्बय---येऱ्हवीं तरी (सहज विचार करून पाहिळें तर) जै ज्ञानाची 
क्षोभना (बिशेषत्वास येणें) नसे, तैं तरी अज्ञाना (अज्ञान हा शब्द) काना- 
खाठींच दडे (कानाव्वर येत नाही).॥ १ ॥ 


अ. वि.-_सहज विचार करून पाहिलें तर, विशेष आत्मज्ञाना- 
मध्यें अज्ञान तर नाहींच, पण विशेष आत्मज्ञान होण्याचे पूर्वीही, अ- 
ज्ञान हा शब्द श्रवणांत येण्याइतकी, अज्ञान ही वस्तु नाहीं. भा- 
वार्थ असा कीं, साधनचतुष्टयसंपन्न अधिकारी सच्छिष्य, हा सद्ुरू- 
जवळ महावाक्‍याचा श्रवणमनननिदिध्यासनादि अभ्यास करून, 
तह्रारा साक्षात्कारास पावला, म्हणजे देहत्रयाहून भिन्न, असंग, साक्षी, 
सबिदानंदरूप आत्मा मीं आहें, अशी विशेष ज्ञानवृत्ति उत्पन्न झाली, कीं 
त्यास अज्ञान कोठेंही भासत नाहीं; कारण, सांगितलेली ही विशेषज्ञान- 
वृत्ति, अज्ञानाची विरोधी आहे, म्हणून या विशेष ज्ञानवृत्तिच्या उद- 
यांत अज्ञानाची निवृत्ति होते; जसें उभयकाष्ठमंथनानें विशेषत्वाला 
आलेला अग्नि, हा अंधःकाराचा विरोधी आहे. ही गोष्ट अगदीं उघड 
आहे, म्हणून अभि हा विशेपरूपानें, म्हणजे ज्योतिरूपानें प्रगट झाला, 
कीं तो जसें अंधःकारास नाहींसें करितो, तसें वर सांगितठेलें सोहंवृत्ति- 
रूपज्ञानाच्या उद॒यांत, अज्ञान हें राहत नाहीं. येथें कोणी असें म्हणेठ 
कीं, विशेष सोहंवृत्तिरूप ज्ञानाच्या उदयापूर्वी, अज्ञान हें आहे, तर 
मग? तर याचें समाधान असें आहे कीं, विद्वेषज्योतिरूप अम्तीच्या 
अनुदयांत भासणारा भंधःकार हा कांहीं पदार्थ नाहीं; कारण, अंधःकार 
ही कल्पना प्रकाशाभावावरच उठणारी आहे. फार काय सांगावें? 
प्रकाशाभावाठाच अंधःकार ही संज्ञा आहे, म्हणून प्रकाशउदयांत जशी 
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अंधःकार ही अवस्तु आहे, तसें प्रकाशाच्या अनुदर्यांत अंधःकाराचें अ- 
वस्तुत्वच सिद्ध आहे. तयाप्रमाणे, विशेष सोहंवृत्तिरूप ज्ञानाचे उद्‌- 
यांत, अज्ञानाभाव आहे. तसाच विदेषज्ञानाचे अनुदयांतही, अज्ञा- 
नाचा अभाव, म्हणजे अवस्तुत्व, सिद्ध आहे. या दृष्टीनेंच “तैं तरी 
तें कानाखाठी दडे? असें मूळांत म्हटलें आहे. म्हणजे अज्ञान हा शब्द 
कानावर येईल, इतकें सलत्व अज्ञानाचे ठिकाणीं नाहीं, म्हणून मिथ्या- 
अज्ञान हें, कानाखाली नाहींसें होतें. या अज्ञानास अनादि म्हणण्याचे 
कारण तरी, तयाचे मिथ्यत्व हेंच होय, हें पुढील ओवींतून सुचवितात. 

आडसूनि अंधारी । खद्योत दीस्ती सिरी ॥ 

सैसें लटिके वरी । अनादी होये ॥२॥ 

अल्बय--खद्योत दीप्ती अंधारी आडसूनि सिरी, तैसें (अज्ञान) छटिके 


क बरी अनादी होये. ॥ २ ॥ 


अ. वि.--_ज्याप्रमाणें काजव्याची. चमक अंधारांत असते ल्या- 
प्रमाणें या अज्ञानाचा अनादिपणाचा डोल मिथ्यत्वानें आहे. म्हणजे 
अंधःकाराचा आश्रय करून काजवा चमकतो. पण ती चमक खोटी 
आहे. सयीच्या चमकेसारखी खरी नाहीं. कारण, सूर्यास आपला प्रकाश 
पाडण्यास काजव्याप्रमाणें अंधाराचा आश्रय करावा लागत नाहीं, इत- 
केंच नाहीं, तर तो खवतः प्रकाशरूप असल्यामुळें, अंधःकाराचा नाश 
करितो; लाप्रमाणें ज्ञानमात्र आत्मवस्तु, त्रिकालाबाधित खतःसिद्ध 
असल्यामुळें, ती अनादि आहे. अज्ञानाप्रमाणे, ज्ञानरूप आत्म्यास 
आपला अनादिपणा व्यक्त करण्यास, मिथ्यत्वाचा आश्रय करावा ठा- 
गत नाहीं इतकेंच नव्हे, तर मिथ्यत्व लयाचेपुढें टिकत नाहीं, कारण, 
ज्ञान हें सलज्ञानअनंतरूप आहे. अज्ञानाचा तसा. प्रकार नाहीं. अ- 
ज्ञानाकडे जें अनादित्व आलें आहे, ते अज्ञान असत्‌ म्हणून आहे. 
जसें कोणी मनुष्य जन्मला नाहीं, तर त्याची जन्मपत्रिका करितां 
येई काय? तसें अज्ञान हें मूळांतच नाहीं, तर त्याची भादि कशी 
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सांगतां येईळ? ज्ञानेश्वरी अ० १५ । जो साच जेथुनि उपजे । तयातें 
आदि हें साजे । आतां नाहींचि तो म्हणिजे । कोठूनियां ॥ २२२॥ 
म्हणौनि जन्मेना आहे । ऐसिया सांगों कवण माये । यालागीं नाहीं- 
पर्णेचि होये । अनादि हा ॥ २३३ ॥ वांझेचिया ठेंका । केची जन्म- 
पत्रिका । नभीं नीळी भूमिका । कें कल्पू पां ॥॥२३४ ॥ व्योमकुसुमांचा 
पांडवा । कवणें देंठ तोडावा । म्हणोनी नाहीं ऐसिया भावा । आदि 
केची ॥ २३५ ॥ अशा तर्‍हेनें अज्ञान हें मुळीं नाहींच, म्हणून ल्यास 
अनादि म्हटलें साहे; व या मिथ्यात्वानें अनादि असणाऱ्या 
अज्ञानाचा अनुभव, अज्ञानाचे भासकाठीं असतो. हें पुढील ओंब्यांतून 
दृष्टांताने व्यक्त करितात. 

जैक्षी स्वभा स्वभीं महिमा । तमी मान्‌ असे तमा ॥ 

तेवी अज्ञानगरिमा । अज्ञानीची ॥३॥ 

अस्वय--जेशी स्वप्ना महिमा स्वम्तीं (असे), तमा मानू तमीं असे, तेवी 

अज्ञानगरिमा (मोठेपणा) अज्ञानीची (असे). ॥ ३२ ॥ 

अ. वि. ज्याप्रमाणें स्वम्तांतीळ थाटाचें माहात्म्य स्वत आहे 
तोपर्यंतच असतें, किंवा आंधाराठा मान काळोखांतच असतो, तसा 
अज्ञानाचा मोठेपणा अज्ञानांतच असतो; कारण, तें अज्ञान, ज्ञानकाठीं 
टिकत नाहीं. 

कोल्हेरीचे असिवारु । न येती धारकी धरु ॥ 
नये लेणा शरंगारु । वोडंबरीचे ॥ ४॥ 
अन्वय--कोल्हेरीचे वारु धारकी धरु न येती, वोडंबरीचे ठेणा शंगारू 
नये. ॥ ४ ॥ 


अ. वि.-_कुंभारानें केठेळे मातीचे घोडे, मंडळावर धरितां थेत 
नाहींत, व गारोड्याचे मायावी दागिने, ग्रृंगार करण्याचे उपयोगीं 
नाहींत, 
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हे जाणणयाच्या घरी । खोचिलेही आन न करी ॥ 
काहे चांदिणा उठे लहरी । मरृगजळाची ॥ ५ ॥ 
अन्वय-हे (अज्ञान) जाणणयाच्या घरी खोचिळेही आन न करी; 
मृगजळाची लहरी चांदिणा उठे काई2॥५॥ 

अ. वि.-_हें अज्ञान आम्मज्ञानाच्या घरांत खोचून जरी पाहिलें, 
तरी तेथें ते निराळें आहे, असें आढळून येत नाहीं. जसें रज्जूवर भासलेल्या 
सरपीस, रज्जुज्ञानानंतर हातांत काठी घेऊन ढोसून पाहिलें, तरी तो सपे 
फुसकारीत नाहीं अथवा वळवळ करीत नाहीं. उघडच, आहे. तो करितो 
कोठून? रज्जुज्ञानांत तो जर मुळीं नाहींच, तर त्यांचेकडून वळव- 
ळणें व फुसकारणें व्हावें कोठून ? फार काय सांगावें! रज्जुज्ञानांत 
तो तर नाहींच नाहीं, परंतु रज्जुअज्ञानकाठीं तो सप भासत होता, 
तयाही वेळेळा तो खरा नव्हता. तयाप्रमाणे सचिदानंदरूप आत्मज्ञा- 


- अविवेककाठांत 
१ नांत तर अज्ञान नाहींच, परंतु आत्म्याच्या अविवेककाठांत “मी अज्ञानी 


आहें', असें प्रतितीस येणारं जे अज्ञान, तें लाही वेळेस सत्य नाहीं. 
अशा तर्‍हेनें भासकाठींही असत्‌ असणारे जें अज्ञान, तं आत्मज्ञानाच्या 
घरांत कितीही खोंचले, ( तपासून पाहिलें, ) तरी कोठून सांप- 
डेल? जसें रज्जूवर सर्पभास होण्याठा संध्याकाठाची जरूर आहे, 
त्से सूर्यकिरणावर म्र॒गजळ भासण्याला संध्याकालाची जरूर नाहीं. 
उलट, भर दोनम्रहरीं सूर्यकिरणावर बरड जमिनीच्या संयोगांत 
तें भासते. त्या सूर्यकिरणांचा अस्त, होऊन, ( सूर्यास्तानंतर ) 
चंद्राच्या चांदण्यामध्यें म्ृगजळाचा भास होईल काय ? तर होणार 
नाहीं. कारण, चंद्राच्या चांदण्यामध्ये मृगजळ भासण्यास कारण जीं 
दोनप्रहरचीं सूर्यकिरणे, तीं अस्तास गेठीं असल्यामुळें चांदण्या- 
मध्यें ग्ृगजळाची सकारण निवृत्ति आहे. अशा स्थितींत स्रगजलाच्या 
ठाटा कशा दिसतील? ः 

आणि ज्ञान हें जे म्हणिजे । तें अज्ञानचि पा दुजे॥ 

एक लपवूनि दाविजे । एकनव्हे॥६॥ 
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अस्वय---आणि ज्ञान हें जें म्हणिजे ते दुजे अज्ञानचि पा; एक लपवृ- 
नि एक दाविजे तैसे हे नव्हे ॥ ६ ॥ 

अ. वि.--आणि ज्ञान जें म्हणतात, ते तरी दुसरें अज्ञानच आहे. 
कारण, अज्ञानसापेक्ष जें ज्ञान, तें अज्ञानच होय; म्हणजे ज्ञान अज्ञान 
हीं जुळ्याप्रमाणें आहेत; जसें जुळे झालेल्या दोघां मुलांचे चेहेरे, एकसा- 
रखे असतात, म्हणून जुळ्यांपैकीं थोरल्या भावास लपवून, धाकटा 
पुढें केला, तरी थोरल्यासारखा दिसतो; व धाकट्यास लपवून, थोरला 
पुढें केला, तरी धाकल्यासारखा दिसतो. त्याप्रमाणें या ज्ञानअज्ञानाचा 
प्रकार आहे. म्हणजे अज्ञान हें आपण लपून ज्ञानाला भासवितें, व ज्ञान 
हें आपण लपून अज्ञानाठा भासवितें. अशीं हीं दोन्हीं जुळ्यांसारखींच 
आहेत; व यालाच मूळांत एक लपवून दाविजे एक नोहे” असे 
उद्ठार काढिले आहेत. न ऱ 
असो आतां हा प्रस्तावो। आधीं अज्ञानाचा धांडोळा घेवो॥ 
मग तयाच्या साची लाहो । ज्ञानही लटिकें ॥ ७॥ 

अन्वय---हा प्रस्तावो आतां असो; आधीं अज्ञानाचा धांडोळा घेवो 
मग तयाच्या साची ज्ञानही लटिके लाहो ॥ ७ ॥ 

अ. वि.--असो, आतां ही प्रस्तावना पुरे. आधीं अज्ञान कसें आहे, 
याचा शोध लावून, मग तें अज्ञान मिथ्या आहे, असें खरोखर ठरलें, 
म्हणजे लाचें सापेक्ष जे ज्ञान, तेंही खोटें आहे, असें सहज ठो. 

या अज्ञान ज्ञानातें । आंगेंचि आहे जिले ॥ 

तरी जेथें असे तयातें । नेण कां न करी ॥८॥ 

अन्वय---अज्ञान ज्ञानाते आंगेंचि जिते आहे; तरी जेथें असे, तयातें 
नेण कां न करी? ॥ ८॥ 

अ. वि.- ज्ञानरूप आत्म्याचे ठिकाणीं अज्ञान अंगानें नांदतें 
असें जर आहे, तर तें (अज्ञान) ज्ञानास झांकीत कां नाहीं ? म्हणजे 
मूख कां करीत नाहीं ? 
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अज्ञाने जेथें असावें । तेणें सवे नेण होआवें ॥ 

ी ऐकी जाती खभावें । अज्ञानाची ॥ ९॥ 

अस्बय--जेथे अज्ञानें असावें तेणें सर्व नेण होआवे; ऐशी अज्ञानाची 
स्वभावें जाती (आहे). ॥ ९ ॥ 

अ. वि.---जेयें अज्ञान असतें, तेथें त॑लयांस मूर्ख करतें. म्हणजे 
तेथें जाणीवाचा प्रकाश बिठकुठ ठेवीत नाहीं; तर तें आपल्यासारखे 
जड करिते, असा अज्ञानाचा धर्म आहे. अ 

तरी कास्त्रमत्त ऐसें । जे आत्माच अज्ञान असे ॥ 

आणि तेणें लो गिवसे। आश्रो जरी ॥ १०॥ 

अन्वय---तरी शात्रमत्त ऐसें, जे आत्माच अज्ञान असे, आणि तेणें तो 
आश्रो जरी गिवसे. ॥ १० ॥ 

9 अ. वि.--शाख्रामध्यें ख॒आश्रय व खविषय, असा एक पक्ष 
आहे. म्हणजे, अज्ञानाठा आश्रय त्रद्म आपण सख्तः आहे; व त्या अ- 
ज्ञानाचा विषयही ब्रह्म खतः आपण आहे. म्हणजे, अज्ञान ज्या ठि- 
काणीं असतें, त्या आपल्या आश्रयस्थानाठा झांकणें, हा ल्या अज्ञा- 
नाचा आवरणधमे आहे; या नियमाठा अनुसरूनच, अज्ञानाने ब्रह्माच्या 
आश्रयाने राहून न्द्माठा झांकून टाकिठें, व असें हें झांकलेजाणे, 
हच ब्रह्माचे अज्ञानाठा विषय होणें होय. “ज्ञा. अ. ७ परि उदकी 
जाठी बाबुळी । ते उदकाते जैसी झांकोळी । कां वायांचि आभाळी | 
आकाश लोपे ॥६०॥ हां गा स्वभ टटिके म्हणो ये । परि 
निद्रावशें बाणठें होये । तंव आठव काय देत आहे । आपणपेयां 
॥ ६१॥ हें असो डोळ्यांचें । डोळांचि पडळ रचे । तेणें देखणेपण 
डोळ्यांचें । न गिळीजे कायि ॥६२॥ तैसी हे माझीच बिंबली । त्रि- 
गुणात्मक साउली । कीं मजची आड वोडवलीं । जवनिकाजेसी ॥६३॥ 
असा हा शास्त्रपक्ष जरी मानठा, तरी अज्ञान आहे, असें सिद्ध होत 
नाहीं, याचें कारण पुढीळ ओवींत सांगतात. 


२०६ अम्रृतानुभव, [ प्रकरण 


तरी नुठिता दुजे । जें अज्ञान असे बीजे ॥ 

तै तेचि आथी हे वुझे । कोण येथें ॥ १९॥ 

अन्वय---तरी दुजे नुठिता जें अज्ञान ब्रीजे असे, ते तेंचि आथी, हे 
येथें कोण बुज्े? ॥ ११ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें, अज्ञानाने ज्ञानरूप आत्म्याच्या 
आश्रयाला राहून, ज्ञानरूप आल्म्याला झांकून टाकिळें, म्हणजे ज्ञानरूप 
आल्म्याची ज्ञानरूपता न ठेवितां, अज्ञानाने त्याला आपल्या सारखें 
जड केलें. यामुळें ज्ञान अज्ञान हा कांदीं भेद न रहाता, एक बीज- 
रूप अज्ञान मात्र राहिलें. अशा ह्या बीजरूप अज्ञानमात्रशितीस 
जाणावें कोणीं? कारण अज्ञानाने, अज्ञानाला समजणें, हें असंभवनीय 
आहे. तें कसें, हें पुढील ओवींत सांगतात. 

अज्ञान तंव आपणयाते । जडपणें नेणे निरुले ॥ 

आणि प्रमाण प्रमाणात । होत आहे॥ १२॥ 

अन्वय--अज्ञान तेव आपणयाते जडपणें निरुते नेणे, आणि प्रमाण 
प्रमाणातें (प्रमाण) होत आहे? ॥ १२ ॥ 

अ. वि.--आणि अज्ञान तर, आपण आपल्याला समजत नाहीं; 
कारण, तें जड आहे; व जें जड असतें, तें आपणआपल्याठा जाणत 
नाहीं, व शेजारच्यालाही जाणत नाहीं. जसें प्रमाण दुसऱ्या प्रमेयाची 
सिद्धी करिते, तसें प्रमाण आपणआापठी सिद्धी करित नाहीं. 

यालागीं जरी अज्ञान । करील आपुलें ज्ञान ॥ 

हें म्हणत खेव घेववी मौन । विरोधचि॥ १२ ॥ 

अन्बय---याठागीं अज्ञान आपुळें ज्ञान करी; हें म्हणत खेव विरो- 
धचि मौन घेववी. || १२ | 

अ. वि.-_म्हणून अज्ञानच आपल्याला जाणते, असें म्हटल्याव- 
रोबर विरोध येईल, व मुकाठ्यानें चुप बसावें लागेल. कारण, जड अ- 
ज्ञान, आपणआपल्याला जाणते, असें म्हणणें, म्हणजे, मुका बोलतो, 
अंधळा पहातो, असें म्हणण्यासारखे आहे. 


सातवे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित, २०७ 


आणि जाणती वस्तु येक । तें येणे अज्ञाने कीजे मूखे ॥ 

तैं अज्ञान हे लेख । कवण घरी ॥ १४॥ 

अस्वय---आणि (जी) जाणती येक वस्तु तें येणें ज्ञानें मूख कीजे, 
तैं (ते) अज्ञान, हे ठेख कवण घरी१ ॥ १४ ॥ 

अ. वि.--आणि ज्या ज्ञानाच्या आश्रयाने तें अज्ञान आहे, तें 
ज्ञान अज्ञानाठा जाणत असेल, असें जर म्हटलें, तर त्या ज्ञानास अ- 
ज्ञानाने आपल्यासारिखें मूर्ख केठें आहे. मग अज्ञान आहे, हें कोणीं 
म्हणावयाचे? त्याचा अनुभव कोणीं करावयाचा? “आणि अज्ञान 
आहे,” असें तर ज्ञानाच्या प्रतितीला येतें; म्हणजे ज्ञानाकडून अज्ञानाचे 
प्रकाशन होतें; म्हणून, अज्ञानाकडून ज्ञान आव्रूत होत नाहीं; अशा 
त्या भज्ञानाठा अज्ञान कसें म्हणावें? हें पुढील ओवींत म्हणतात. 

अहो आपणयाही पुरता । नेणू न करवे जाणता । 


*5 तथाते अज्ञान म्हणता । लाजिजे कीं ॥ १५॥ 


अन्वय---भहो आपणयाही. पुरता ' (जया अआक्ञाना) जाणता नेणू न 
करवे, तयाते अज्ञान म्हणता ठाजिजे की. ॥ १५ ॥ 

अ. वि.---अहो! ( अज्ञानवाद्याठा ठक्षून म्हणतात ) अज्ञान हें 
ज्ञानरूप आत्म्याच्या आश्रयानें असून, जर तें आपल्या योगानें ज्ञानरूप 
आत्म्याला पूर्णपणें झांकीत नाहीं, म्हणजे जसें अज्ञान आपण जड 
आहे, तसें आपल्या योगानें ज्ञानरूप आल्म्याठा जर तें जड करित 
नाहीं, तर तें अज्ञान 'आहे' असें म्हणण्यांत तरी काय अर्थ आहे? 
कारण, अज्ञानाचा खभाव असा आहे कीं, ज्या ठिकाणीं यानें असावें, 
त्या आपल्या आश्रयस्थानाठा लाने झ्ञांकावें; पण, हा अज्ञानाचा 
स्वभाव ज्याअर्थी ज्ञानरूप आत्म्याच्या ठिकाणीं व्यक्त होत नाहीं, 
त्याअथी तें अज्ञान आहे, असें कसें म्हणतां येईल? पुढच्या ओवींतून 
दृष्टांताने हेंच व्यक्त करितात. 

आभाळें भानु ग्रासे । तैं आभाळ कोणें प्रकादो ॥ 

खुपुस्ती सुषुसेया रुसे । तै 'लेंचि कोणा ॥ १९ ॥ 


२०्ट अमृतानुभव, [ प्रकरण 


अन्वय--आभाळें भाजु ग्रासे तें ञाभाळ कोणें प्रकाशे? सुपुप्ती सुपु- 


घ्या रसे ते तेंचि (सुपुप्ती) कोणा? ॥ १६ ॥| 


अ. वि.--दिवसां आकाद्यांत ढग आल्यामुळें, सूर्य ज्ञांकठा 
जातो, असें म्हणावें तर 'हे ढग आहेत व यांच्या योगानें सूर्य झांकला 
आहे', हें तरी सूयीच्याच प्रकाशाने दिसतें. यावरून सूयीला ढगानें 
झांकळा म्हणावा, कीं तो प्रगटच आहे? येथें सूर्य, याचा अर्थ प्रकाश 
असा घ्यावा, व तो यथार्थही आहे; कारण, सूर्याचा व प्रकाशाचा 
अभेदच आहे. फार काय सांगावें! प्रकाशावांचून सूयीचें अस्तित्वच 
नाहीं. गाढ निद्रेच्या येण्याने, जर निद्रित पुरष नाहींसा होत (मरत) 
असेल, तर निठ्रेचें प्रकाशन कोण करी? कारण, निद्रा ही जिवं- 
ताच्या आश्रित असते. मरत झाठेल्यास कोणी झोंप लागली आहे, असें 
ठरविणार नाहीं. म्हणून निद्रेचें प्रकाशन करणारा, ग्हणजे याला शोंप ठा- 
गठी आहे, असें दुसऱ्यास भासविणारा निद्रित, जिवंत व प्रगट पाहिजे. 
ब तो जिवंत व प्रगट असतो, म्हणून निजून उठतो, व गाढ निद्रेचा 
अनुभव सांगतो. 


तैसे अज्ञान असे जेथें । तेंच जरी अज्ञान आते ॥ 
तरी अज्ञान अज्ञानालें । नेणतां गेलें ॥ १७॥ 


अन्वय--तेसें जेथें अज्ञान असे, तच जरी अज्ञान आते (होते), तरी 
अज्ञान अज्ञानात नेणतां गेठें. | १७ || 


अ. वबि.-र्‍याप्रमाणें, जेथे अज्ञान आहे, असा ज्ञानरूप आत्मा 
अज्ञान झाला तरी अज्ञानाठा अज्ञान न जाणतां, नाहींसें झालें. कारण, 
ज्ञानरूप आत्म्याला जर अज्ञानाने जड केळे, तर कोणीं कोणाला न 
समजतां असावें ( रहावें ). जसें, एका घटावर दुसरा घट ठेविला, 
तर खालचा घट वरच्या घटाठा जाणतो काय? अथवा वरचा घट 
खालच्याठा जाणतो काय? नाहीं. कारण, दोन्ही जड आहेत. 


अक. 


सातवें ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २०९ 


नातरी अज्ञान एक घडे । हें जयास्तव निवडे ॥ 

लें अज्ञान नव्हे फुडे । कोण्हे काळीं ॥ १८ ॥ 

अन्वय---नातरी अज्ञान एक घडे (आहे), हें जयास्तव निवडे, ते कोण्हे 
काळीं अज्ञान नव्हे. ॥ १८ ॥ 

अ. वि.-'हें अज्ञान आहे,' असे ज्याच्या (ज्ञानाच्या) योगानें प्रका- 
शलें गेठें त्यास (ज्ञानास) अज्ञान असें कधींदी म्हणतां येणार नाहीं. 
कारण, प्रकाय व प्रकाशक, हे दोन्ही एकमेकाहून भिन्न असावयाचेच. 
जसें घटादि सव पदार्थ प्रकाऱ्य आहेत, व लांना प्रकाशक सूर्य आहे; येथें 
घटादि पदार्थ व सूर्य हे एक होणार नाहींत. याप्रमाणें, प्रकार्य अ- 
ज्ञान, व ल्ाचें प्रकाशक ज्ञान, हीं दोन्ही. एक होणार नाहींत. म्हणून 
अज्ञान एक आहे, असा अज्ञानाचा अनुभव करणारें जें ज्ञान, तें 
अज्ञान नाहीं, हें उघडच आहे. 


पडळही अथी डोळा । आणि डोळा नव्हे आंघळा ॥ 

तरी आथी या पोकळा । बोलिया कीं ॥ १९॥ 

अन्वय-- डोळा पडळही अथी आणि डोळा आंधळा नव्हे; तरी 
या बोलिया पोकळा आथी कीं. ॥ १९ ॥ 


अ. वि.-- डोळ्यांवर पंडदा आहे, व डोळा आंधळा नाहीं; तर, 
“डोळ्यावर पडदा आहे', हें पोकळ बोलणें आहे. पडळाची सिद्धी, 'डो- 
ळ्यांत सारा आहे', असें बोठण्यानें होत नाहीं तर कायीवरून होते. 
म्हणजे साऱ्यानें दृष्टीला मंदत्व आणिलें पाहिजे, म्हणजे साऱ्याची 
सिद्धी होईल. जर यया साऱ्याच्या योगानें मंदत्व न येईल, म्हणजे 
दिसणें किंचित्‌ कमी न होईल, तर डोळ्यांत सारा आहे, हें म्हणणें 
पोकळ (व्यर्थ) आहे. 

इंधनाच्या आंगीं । खंवळंलेन आगी ॥ 

ते न जळे तरी वाउगी | शक्तीच ले ॥ २० ॥ 


२७ 


२१० अमृतानुभव. [ प्रकरण 


अन्वय.--दंधनाचा आंगीं आगी खवळळेन (जर) ते (इंधन) न जळे, 
तरी ते शक्ती वाउगीच. ॥ २० ॥ 

अ. वि.--लांकडामध्ये अश्नी प्रगट झाला, पण या योगानें 
लांकूड जळत नाहीं; तर मग तो अम्नी कसला? मग ती शक्ति 
व्य आहे. 

आंधारु कोंडूनि घरी । घरा पडसाईे न करी ॥ 

लें अंधारु हहदी अक्षरी । न म्हणावा कीं ॥ २१ ॥ 

अन्वय--घरी आंधारु कोंडूनि घरा पडसाई (काळोख) न करी, तै 
अंधारु इही अक्षरी न म्हणावा क्री. ॥ २१ ॥ 

अ. वि.-घरांत आंधेर आहे, व त्या योगानें घरांत तर काळोख 
नाहीं, म्हणजे दिसावयाचें कमी नाहीं, मग लास आंधार म्हणूं नका. 
कारण, मंदत्व.आंधार हा, गरहअंत्गतभागाला झांकतो. 

बोजावो नेदी जागणें । तिये निदेते नीद॒ कोण म्हणे ॥ 

दिवसा नाणी उणे । तैं रात्र कैची ॥ २२॥ 

अन्वय--(जरी नीद) जागणें बोजावो नेदी, (तरी) तिये निदेते नीद 
कोण म्हणे £ (जै रात्री) दिवसा उणे न आणी, तैं रात्र कैची! ॥ २२॥ 

अ. वि.--झोंप तर लागली आहे, पण ती जागरतीचा व्यवस्थित- 
पणा किंचित्‌ बिघडवीत नाहीं, तर मग ती झोंप कसली? रात्र आहे, 
पण दिवसापेक्षा कांहीं एक कमी नाहीं; म्हणजे दिवे नाहींत व 
व्यवहार सर्व चाळू आहेत, मग रात्र कसली ? वरील चारी दृष्टांतांत, 
त्या ला सर्व गोष्टी असून, आपआपटलीं कार्ये करीत नाहींत, मग ल्या 
गोष्टी आहेत तरी कशास म्हणावयाचे? 

तैसें आत्मा अज्ञान असिके । असता तो न मुके ॥ 

तें अज्ञानदवाढ्द लटिके। आलेंचि कीं ॥ २३॥ 

अन्वय--तैसें आत्मा अज्ञान असिके असता, तो (आपले ज्ञानपणा) न 
मुके, तै अज्ञानशब्द लटिके आठेंचि की. ॥२३॥ 


१७," 


क. 
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अ. चि.--_याप्रमाणे, आत्म्याचे ठिकाणीं सवे अज्ञान असून, तो 
जर आपल्या ज्ञानरूपास मुकत नाहीं, तर 'अज्ञान' हा शब्द खोटा 
झालाच. 

येऱ्हदवी तरी आत्मया । माजी अज्ञान असावया ॥ 

कारण म्हणतां न्याया । चुकी येईल कीं ॥ २४॥ 

अन्वय--येऱ्हवी तरी आत्मया माजी कारण अज्ञान असावया म्हणतां, 
न्याया चुकी येईल कीं. ॥ २४ ॥ 


अ. वि.--सहज विचार करून पाहिलें तर, आत्मा जो केवळ 
चैतन्यरूप आहे, व केवळ ज्ञानप्रकाशरूप आहे, त्या आत्म्याचे 
ठिकाणीं सर्व प्रपेचाचें कारण अज्ञान आहे, हें म्हणणें, यथान्याय 
होणार नाहीं. ते कसे, हें पुढचे ओवींत सांगतात- 

अज्ञान तममेळणी । आत्मा प्रकाद्याची स्वाणी ॥ 

आतां दोहीं मिळणी । एकी कैक्षी ॥ २५९॥ 

अन्वय---अज्ञान तममेळणी, आत्मा प्रकाशाची खाणी, आतां दोही 
एकी मिळणी कैशी १ || २५ ॥ 

अ. वि.-_-अज्ञान तर दाट अंधारासारखें आहे, व आत्मातर के- 
चळ ज्ञानरूप व स्वयंप्रकाश आहे, मग आत्मा व अज्ञान, एके जागीं 
कशीं राहतील? जर पुढील ओव्यांतून दिठेल्या दृष्टांतांतील गोष्टींचा 
योग होईळ, तर आत्मा व याचें विरुद्ध असणारें अज्ञान, या उभय- 
तांचा योग होईल. 

स्वन आणि जागर । आठवू आणि विसरु ॥ 

हे युग्मे एका हार । चालती जरी ॥ २६ ॥ 

अन्वय--स्वभ आणि जागरुं, आठवू आणि विसरु, हे युग्मे जरी एका 
हारी चालती, ॥ २६ ॥ 


कल्क 
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अ. वि.--स्वश्न आणि जागती, आठवण व विसर, ह्या जोड्या 
जर एका पंगतीला बसतील, 

शीता तापा एकवट । वाहे वस्तीची वाट ॥ 

कां तमे बांधिजे मोट । सयररमीची ॥ २७॥ 

अन्वय--शीता तापा एकत्रट वस्तीची वाट वाहे, कां तमें सूर्यर्मी'ची 
मोट बांधिजे, ॥ २७॥ 

अ. वि.--थंडी व उष्मा, हे जर एकच वेळीं एक ठिकाणीं अस- 
तीळ, किंवा आंधाराच्या मोटेंत जर सूर्यकिरणे बांधतां येतील, 

नाना राती आणि दीवो । येती एकेठायी राहो ॥ 

तै आत्मा जीवे जीवो । अज्ञानाचेनि ॥ २८ ॥ 

अस्बय---नाना राती आणि दीवो (जरी) एकेठायी राहो येती, ते आत्मा 
अज्ञानचिनि जीवे जीवो ॥२८॥ 

अ. वि.-“'अथवा रात्र आणि दिवस जर एके ठिकाणीं राहतीठ, ! 
तर अज्ञानाचा व आत्म्याचा संबंध होईल. 

हें असो खृत्यु आणी जिणे । हे शोभती काय मेहुणे॥ 

तरी आत्मेन असणें । अज्ञानेद्षी ॥ २९॥ 

अन्वय--हें असो म्रृत्यु आणी जिणे हे मेहुणे शोभती काय? तरी आ- 
त्मेन अज्ञानेशी असणें. ॥ २९ || 

अ. वि.--हें असो, ग्रृत्यु व जगणे, हें जोडपें एके ठिकाणीं शोभेठ 
का? जर शोभेल, तर आत्मा व अज्ञान, या उभयतांचा योग घडेल. 

अहो आत्मेन जे बाघे । तेंचि आत्मेनक्षीं नांदे ॥ 

पऐकी कायक्षी विरुडे । बोलणी इथे ॥ ३० ॥ 

अन्वय---अहो जे आत्मेन बाघे, तेंचि आत्मेनशीं नांदे, रेशी.. इये 
विरुद्धे बोळणी कायश्ी ? | ३० || 


अ, वि.- अहो ( अज्ञानवाद्याठा लक्षून म्हणतात) जें अज्ञान 
सथिदानंदरूप आत्मज्ञानाच्या योगानें बाधित होतें (मिथ्या ठरते), 
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असें जें आत्म्याचें विरोधी अज्ञान, त्याची व आत्म्याची एक जागीं 
नांदणूक होईल, हे असंबद्ध प्रलाप आहेत. 

अहो अंधारपणीची पैज । सांड्रॉनि अंधार तेज ॥ 

जाला तें सहज । खूये निभ्नांतचि॥ ३१॥ 

अन्वय--अहो (जै) अंधार अंधारपणीची पैज सांडूनि तेज जाला, तै 
(तो) सहज निश्नांत सूर्यचि. ॥३१॥| 

अ. वि.-_जें अज्ञान ज्ञानरूप आत्म्याचे योगानें बाधित होतें, तें 
अज्ञान आत्माश्रित राहील कसें ! असें उत्तरपक्षकार सिंद्धांयांनीं पूर्वीच्या 
ओबींत ठरविलें. ल्यावर अज्ञानवादी पूर्वैपक्षकाराचें असें म्हणणें आहे 
कीं, आस्म्याच्या योगानें जर अज्ञान बाघित होतें, तर तें. अज्ञान वेगळें 
न रद्वातां, आत्मज्ञानप्रकाशानें असतें. असें मूळांतीठ ओवींत दिलेल्या 
दृष्णांतावरून व पुढच्या ओव्यांत दिलेल्या दृष्टांतावरून, सुचवीत 
« आहेत. “अहो” (उत्तरपक्षकारसिद्धांयांना लक्षून अज्ञानवादी 
म्हणतो) पहा, अंधःकार पैजेनें आपला अंधःकारपणा टाकून तेजरूप 
झाठा, तर तो निःसंशय सूये आहे, म्हणजे सूर्यप्रकाशरूपानें तो 
आहे. ह्या ओवींत सिद्धातयांचें भाषण आहे, असें कोणी लावतात. 
पण पुढीठ ३४ व्या ओवीचा विचार केल्यानें, आम्हांठा येथून २४ व्या 
ओवीपर्यंत अज्ञानवाद्याचें म्हणणें आहे, असें वाटल्यावरून, अज्ञान- 
वाद्याच्या पूर्वपक्षाकडेच आम्हीं या ओव्या ठाविल्या; पण कोणास हें 
सिद्धांत्यांचें म्हणणें आहे असें वाढून, पूवीपरसंबंधाची संगती लाग- 
ल्यास, तसें ग्रहण करावें. 

दुलांकुडपण सांडिले । आणि आगीपण मांडिले ॥ 

तै तेंचि आगी जाले । इंधन कीं ॥ १२॥ 

अन्वय---(जे इंधने) दुलांकुडपण सांडिळे, आणि आगीपण मांडिले 
तैचि ते इेधन आगी जाळे की. ॥३२२॥ 

अ. बि.--ज्या वेळीं ठांकडानें आपला शुष्कपणा टाकला, व अ- 
भ्रिर्प धारण केलें, तेव्हांच तें लांकूड वेगळें न राहून, अभिरूप शार्ले. 
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कां गंगा पावत खेवो । आनपणाचा ठावो ॥ 

सांडी लैं गंगा हो। लाहे पाणी ॥ ३३ ॥ 

अन्वय--(जै) पाणी (ओढ्याचे) गंगा पावत खेवो आनपणाचा ठावो 
सांडी, तैचि (ते) गंगा हो लाहे. ॥ ३३ ॥ 

अ. वि.-र्‍ज्या वेळीं ओव्याचे पाणी गंगेस मिळाल्याबरोबर वे- 
गळें रद्दात नाहीं, त्या वेळीं तें गंगारूपानें असतें. 
तैसें अज्ञान हें अज्ञान नोहे। तरी आत्मा असके असो लाहे! 
थेऱह्दवी अज्ञान होये । लागलेंचि ॥ ३४॥ 

अन्वय--तैसे अज्ञान हें अज्ञान नोहे तरी असके (सकळ) आत्मा 
असो लाहे, येऱ्हवी अज्ञान होये लागळेंचि कीं ॥ ३४ ॥ 

अ. वि.--पूर्वोक्त दृष्टांताप्रमाणे, ज्ञानरूप आत्म्याहून अज्ञान हें 
वेगळें नसून, ज्या अथी तें सर्वत्र ज्ञानरूप आत्मभावानें आहे, त्या अथी 
साहजिक अज्ञान हें आत्मत्वीं ठागलेठें आहेच. 

आत्मेनश्ी विरोधी । म्हणोनी नुरेचि इये संबंधी ॥ 

वेगळे तरी सिडि । जायेचिना ॥ ३५ ॥ 

अन्वय---अज्ञान आत्मेनशी विरोधी म्हणोनी इंये संबंधी नुरेचि, वेगळे 
तरी सिद्धि जायेचिना. | २५ | 

अ. वि.--अज्ञान आस्म्याचें विरोधी आहे, म्हणून तें आत्म्यापुढे 
टिकतच नादीं, व वेगळेंही रहात नाहीं. अरे, अज्ञान हें ज्ञानरूप 
आत्म्याचे विरोधी आहे, म्हणून आत्मसंबंधानें ते बाधित होतें. असें 
असतांना, तें आत्मज्ञानरूपानें असते, हें तुझें म्हणणें अगदीं 
असंगत आहे. आतां येथें तूं आपला अज्ञानपक्ष सिद्ध करण्याकरितां, 
कदाचित्‌ असें म्हणशील कीं, अज्ञान हें आत्मसंबंधानें नसून वेगळें 
स्वतंत्र आहे. तर तेंही घडत नाहीं. असें सिद्धांयांनीं या ओवींत 
अज्ञानवादी पुर्वपक्षकारास सुचविले आहे. 


नशी 
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लवणाची मासोळी । जऱ्ही होय जिव्हाळी ॥ 

तरी जळीं ना वेगळी । न जिये जेवी ॥ ३६॥ 

अन्वय--जेवी लवणाची मासोळी जऱ्ही जिव्हाळी (जिवंत) होय, तरी 
जळीं न जिये, ना (जळा) वेगळी न जिये. ॥ ३६ ॥ 

अ. वि.--जसें, एक मिठाचा सजीव मासा आहे, असें ग्रहीत 
घरठें, तर तो जठाश्रयाने राहणार नाहीं. कारण तो मिठाचा आहे, 
म्हणून जलसंबंध झाठा कीं विरघळून जाईल. आणि जठाहून निराळाही 
राहणार नाहीं; कारण, सजीव मासा पाण्याहून वेगळा झाठा, कीं त- 
तक्षणींच मरतो; म्हणून त्याचें पाण्याहून वेगळें रहाणें शक्‍य नाहीं. 
अशा तर्‍हेनें या. मिठाच्या सजीव माशाला जलाश्रयाने, अथवा 
जलाहून वेगळें, रहाता येत नाहीं; तसें ज्ञानरूप आत्म्याच्या आश्रयाने, 
अज्ञानाला राहतां येत नाहीं; कारण, ज्ञानरूप आत्मा हा, अज्ञानाचा 
विरोधी आहे, हे पूर्वी सांगितठेंच आहे; व ज्ञानरूप आत्म्याहून, अ- 
ज्ञानाठा निराळें रहातां येत नाहीं, कारण, अज्ञान हें, “अवस्तु' म्हणजे 
मिथ्या आहे; आणि जी मिथ्या वस्तु असते, तिठा कोणत्या तरी सल 
वस्तूचा आश्रय लागतो, ल्यावांचून ती मिथ्या वस्तु कधींद्दी वेगळी 
रहाणार नाहीं. जसें रज्जूवर कल्पनेनें भासलेला मिथ्या सपे, सत्य रज्जु 
अघिष्ठानाठा सोडून वेगळा राहीठ काय? तर नाहीं. तसें सत्यत्रह्मअ- 
घिष्ठानाठा सोडून, मिथ्या अज्ञानास वेगळें राहतां येणार नाहीं. 

जे अज्ञान येथें नसे । तरीच आत्मा असे ॥ 

म्हणोनी बोलणीं वायसे । नाथकावी कीं ॥ ३७॥ 

अन्वय--जे अज्ञान येथे नसे तरी आत्माच असे, म्हणोनी वायसे बो- 
रणीं नायकावी की. ॥ २७ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे, ज्ञानरूप आत्म्याचे ठिकाणीं, 
अज्ञान हें मुळींच नाहीं. तरं सर्वत्र परिपूर्ण सचिदानंदरूप एक आ- 
त्माच आहे. असें असतांना; तेथें पूर्वपक्षकार अज्ञानवादी, अज्ञान 
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आहे असें म्हणाला, तर, तें त्याचें व्यथ बोलणें आहे, असें समजून 
तें ऐकू नये. 

दोरी सपोभास होये । तो तेणे दोरे बांधोये ॥ 

ना दवडणे न साहे । जयापरी ॥ ३८ ॥ 

अन्वय-जयापरी दोरी सर्पाभास होये, तो तेणे दोरें बांधो ये? ना दुव- 
डणे न साहे. ॥ ३८ ॥ 

अ. वि.--जसें दोरीवर सपे भासला, तर तो अधिष्ठानदोरीनें 
बांधतां येईल का? ज्या दोरीवर सर्प भासला, त्या दोरीनेंच त्यास 
बांधावयास गेठें, तर दोरीचें यथार्थ ज्ञान होईल, व मिथ्या सर्पभास 
नाहींसा होईल. म्हणून, तो स्प ला. दोरीनें बांधतां येणार नाहीं. 
आणि सर्प हा मिथ्या भासत असल्यामुळें, लया सपीस हाकलले, तर तो 
पळूं शकणार नाहीं. अधिष्ठान दोरीने जसा भासठेला सप बांधता ये- 
णार नाहीं, तसा अज्ञानाचा शोध ज्ञानांत केळा, तर तो ठागावयाचा 
नाहीं, 

नाना पुनिवेचेनि आंधारें । दिहाभेण राती महुरे ॥ 

कीं येतचि सुधाकरे । गिळिजे जेवी ॥ ३९॥ 

अन्बय---नाना जेवी पुनिवेचे आंधारेंनि दिहाभिण राती महुरे, कीं 
सुधाकरे येतचि गिळिजे. ॥ ३९ ॥ 

अ. वि.--ज्याप्रमाणें दिवसाचे भीतीनें पोर्णिमेच्या अंधःकारानें 
रात्रीकडे मोच्यी फिरविळा, पण लगेंच चंद्र उगवल्यावर, त्यानें या 
अंधःकारास गट्ट केलें; म्हणजे पोर्णिमेच्या दिवशीं नेहमीप्रमाणे सवे 
दिवसभर सूर्य असल्यामुळें अंधःकाराठा थारा मिळाला नाहीं, व सूर्य 
अस्तापासून पुन्हा सूर्योदय होईपर्यंत, चंद्र असल्यामुळें अंधःका- 
राला रात्रींही थारा मिळाला नाहीं. 

तिथापरी उभयता । अज्ञान हाब्द गेला वृथा ॥ 

हा तको वांचोन हाता । स्वरूप नथे ॥ ४० ॥ 


लु 
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अन्वय---तिया परी अज्ञान शब्द उभयता द्था गेळा. हा तको वां- 
च्चोन स्वरूपे हाता नये. ॥ ४० ॥ 

अ. वि.--ययाप्रमागें अज्ञान हा शब्द उभय पक्षी व्य गेला. 
हें अज्ञान वेगळें राहील असें दिसत नाहीं, व ज्ञानाच्या आश्रयाने राहतें 
म्हणावें, तर अज्ञान हें ज्ञानाशी विरोधी आहे; म्हणून, तेजतिमिरन्यायानें 
अज्ञान हे ज्ञानाजवळ नाहीं. आतां अज्ञान आत्मत्वीं आहे, असा 
नुसता तर्कच करावयाचा. पण अज्ञानाचें स्वरूप कसें आहे, असें 
पहावयास गेठें, तर मात्र तें कांहीं हाताला ठागावयाचें ( प्रत्ययास 
यावयाचें ) नाहीं. 

तरी अज्ञानस्वरूप कैसे । काय कायीनुमेय असे ॥ 

कीं प्रत्यक्षचि दिसे । घांडोळूं आतां ॥ ४९ ॥ 

अन्वय--तरी अज्ञानस्वरूप कैसे (असे)! कायीनुमेय असे काय़ ! की 


« (कंवा) प्रत्यक्षचि दिसे, (ते) आतां घांडोळूं. ॥ ४१ ॥ 


अ. वि.---आतां उत्तरपक्षकार सिद्धांती म्हणतात, अज्ञान हॅ 
प्रत्यक्ष इंद्रियांना विषय होणारें आहे, किंवा कायीवरून 'अज्ञान आहे,' 
असें अनुमानप्रमाणाठा विषय होणारें आहे, यांचा बारीक विचाराने 
शोध करूं. 

अहो प्रत्यक्षादि प्रमाणी ॥ कीजे जयाची घेणी ॥ 

सें अज्ञानाची करणी । अज्ञान नव्हे ॥ ४९॥ 

अन्बय---अहो प्रल्यक्षादि प्रमाणी जयाची घणी कीजि, (ते) अज्ञानाची 
करणी (आहे), तें अज्ञान नव्हे. ॥ ४२ ॥ 

अ. वि.--अत्यक्षादि प्रमाणांनीं जर अज्ञानाचें ग्रहण (सिद्धी) 
करावयास ठागठें, तर असें आढळून येईल कीं, हीं प्रथक्षादि प्रमाणें 
जरी अज्ञान नाहींत, तरी तीं अज्ञानाची काये आहेत. 

जैक्ली अंकुरेसी सरळ । वेली दिसे वेल्हाळ ॥ 


तें बीज नव्हे केवळ । बीजकाये होये ॥ ४३ ॥ 
रद 
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अन्बय--जैसी वेळी सरळ अंकुरेसी वेल्हाळ दिसे; तै बीज नव्हे (तर) 
केवळ बीजकार्य होये. ॥ ४३ ॥ 

अ. वि.-_बीजापासून अंकुर होतो व या अंकुरापासून वेठाचा 
विस्तार होतो, तरी तो अंकुर व वेठविस्तार, हीं बीज नव्हत, तर केवळ 
बीजकार्ये आहेत. 

कां शुभाशुभरूपें । स्वभदष्टि अरोपे ॥ 

लें नीद नव्हे जाउपे। निदेचे कीं ॥ ४४॥ 

अन्वय--का शुभाझुभरूपं स्वप्तदृष्टि अरोपे तें नीद नव्हे, निदेचें 
जाउपे कीं. ॥ ४४ ॥ 

अ. वि.-_चांगलीं वाईट स्वभें जीं पडतात ती निद्रा नाहीं, तर 
तें निद्रेचें पोर (कार्य) आहे. 

नाना चांद एकु असे । तो व्योमी दुणावला दिसे ॥ 

तें तिमिरकाये जैसें । तिमिर नव्हे पें ॥ ४५ ॥ 

अन्वय---नाना (जो) चांदू एकु असे, तो व्योमी दुणावला दिसे, ते 
जैसें तिमिरकार्य तिमिर नव्हे पै. ॥ ४५ ॥ 

अ. वि.-- अथवा एक चंद्र असून, तो आकाशांत दोन आहेत 
असा भास होतो, हें दृष्टिदोषाचें (डोळ्यावर एक बोटाने तिरपे दा- 
बळें, तर दृष्टिदोष उत्पन्न होऊन, एका वस्तूच्या दोन वस्तु दिसतात.) 
कार्य आहे, दृष्टिदोष नव्हे. 

लैसें प्रमाता प्रमेय । प्रमाण जे त्रय ॥ 
तें अज्ञानाचे काये । अज्ञान नव्हे ॥ ४६ ॥ 
अन्वय--तैसें प्रमाता, प्रमेय, प्रमाण (हे) जे त्रय (आहे) तें, अज्ञानाचे 
कार्य (आहे,) अज्ञान नव्हे. ॥ ४६ ॥ 

अ. वि.-ाप्रमाता (ज्ञाता) प्रमाण (ज्ञान) प्रमेय (ज्ञेय) हीं अज्ञान 
नाहींत तर अज्ञानाची कार्ये आहेत. भावाथे असा कीं, प्रमाता, प्रमाण, 
प्रमेय या त्रिपुटीरहित चेतन्याचे ठिकाणीं, प्रमाता व्यवहारसंपादक, 


ण्ड्या 
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साभासअंतःकरण आहे. म्हणजे, अंतःकरण हें अपंचीकृत पेचभूतांच्या 
मिश्र सत्वांशाचें कार्य असल्यामुळे, तें शुद्ध आहे. म्हणून चिदाभासाचें 
लाने ग्रहण केलें आहे; जसें, कांच हा पदार्थ शुद्ध असल्यामुळें, तो 
प्रतिबिंबाचें ग्रहण करितो, तद्वत्‌ , अंतःकरण हें, शुद्धसत्वाचें काय अस- 
त्यामुळे, चिदाभासाचें ग्रहण करिते. अशा ह्या साभासअंतःकरणवि- 
शिष्ट चेतन्यास प्रमाता म्हणतात. येथें, साभासअंतःकरण प्रमा- 
त्याचें विशेषण आहे. आतां विशेषणाचें लक्षण इतकेंच आहे कीं, 
ज्याचा खरूपाचे ठिकाणीं प्रवेश असून, जें व्यावतक्‌ आहे, तें विशेषण. 
जसें, 'नीळ घट आहे' येथें नीता, हें घटाचें विशेषण आहे. कारण, 
घटस्वरूपीं नीलतेचा प्रवेश आहे, म्हणून ती घटाचें विशेषण आहे 
व व्यावतैकही आहे. जें इतर पदार्थाहून वस्तुस्वरूपाचा वेगळा बोध 
करून देतें, तेंच व्यावतैक होय. तें असें कीं, हा नील घट आहे, 
असें म्हणण्यांत, इतर श्ेतपीतादि घटाहून, नील विद्रेषणानें, नील 
घट निराळा आहे, असें दाखविठें; आणि हेंच व्यावतैकाचें लक्षण 
आहे. अथवा दंडी एरुष आहे,' असें म्हणण्यांत असा अथे उत्पन्न होतो 
कीं, ज्याच्या द्दातामध्यें दंड आहे, असा पुरुष; येथें दंडी हे, पुरुषाचं 
विशेषण आहे, व पुरुष विशेष्य आहे. तसें साभासअंतःकरण, प्रमा- 
त्याचें विशेषण आहे; कारण, प्रमात्याच्या स्वरूपी साभासअंतःकर- 
णाचा प्रवेश आहे, आणि तें साभासअंतःकरण, प्रमेय चेतन्याहून प्र- 
माताचतन्य निराळें आहे, असें दाखविते. यास्तव तें व्यावतैकही आहे. 
आत्मा हा साभासअंतःकरणविरिष्ट प्रमाता आहे; व या साभासअंतःकर- 
णाचा इंद्रियद्वारा विषयापर्यंत जो परिणाम होतो, त्यासच ज्ञानवृत्ति 
किंवा प्रमाण ही संज्ञा आहे; व ती वृत्ति ज्या विषयाला व्यापते, त्या 
विषयास प्रमेय ही संज्ञा आहे; याप्रमाणें प्रमाता, प्रमाण, प्रमेय, हीं अ- 
ज्ञानाची कार्ये आदेत. असें प्रमात्याच्या विशेषणस्थानीं असणारे सा- 
भासअन्तःकरणांतीठ अन्तःकरणअंशाचें ग्रहण करावें; कारण प्रमा- 
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त्याचे ठिकाणीं असणारा चेतन्यांश, हा, जड अज्ञानाचे कार्य कधींदी 
होणार नाही; व चिदाभासही जड अज्ञानाचे कार्य होणार नाहीं. पण, 
अज्ञानकाय अन्तःकरणअंश्याच्या योगानें, चिदाभासावर कार्यांचा 
आरोप होतो. जसें, एखाद्या खळग्यांत पावसाचें पाणी साचलठें कीं, 
त्याच्या बरोबर सूर्यप्रतिबिम्बाची उत्पत्ति झालीसें दिसतें. पण तेथें 
खरोखर विचार करून पाहिठें, तर सूर्यप्रतिविम्बर उत्पन्न झालें 
नसून, पाणी उत्पन्न झालें आहे, म्हणजे नवें आलेलें आहे; पण, ल्या 
पाण्याच्या येण्याबरोबर सूर्यप्रतिबिम्बाच्या उतत्तीचा व्यवहार 
भासू लागला. तसे जडअज्ञानकाये अन्तःकरणअंशनिष्टकायेता चि- 
दाभासावर भासूं लागली; म्हणून 'प्रमाता अज्ञान कार्य आहे,' 
असें जें मूळांत म्हटलें आहे, तें प्रमाण चेतन्यदृष्टीनँ नसून, अंतःक- 
रणभंशदृष्टीनें म्हटठें आहे. ह्याप्रमाणें प्रमाणाच्या ठिकाणीं देखील, 
प्रमाणवृत्तिअंश अज्ञानाचें काये ग्रहण करावें. व प्रमेय तर जड म्हणून 
तें अज्ञान काय आहे, असें म्हणणें योग्यच आहे. 

म्हणोनी प्रत्यक्षादिकीं । अज्ञान काये विदोखी॥ 

न घेपे येविषयीं । आनु नाहीं ॥ ४७॥ 

अन्बय---म्हणोनी प्रत्यक्षादिकीं अज्ञान कार्य विशेखी न घेपे, येविषयी 

आनु नाहीं. ॥ ४७ ॥ 

अ. वि.--म्हणून प्रलयक्षादिकांनीं ( जीं प्रलक्षादि अज्ञानाची 
विशेषकार्ये आहेत लांनीं ) अज्ञान ग्रहण करितां यावयाचें नाहीं. 
कारण, प्रत्यक्षादि अज्ञानाची कार्ये आहेत; त्यांचा व अज्ञानाचा घट- 
सरत्तिकेप्रमाणें अभेदसंबंध आहे; म्हणून त्यांच्या योगें अज्ञानाची 
सिद्धी होत नाहीं; कारण, मग स्वस्कंधारोहणन्याय लागू पडेल. जडानें 
जडारचें अनुमान कसें होईल ? 

अज्ञान कायेपणे । घेइजे तें अज्ञान म्हणणे ॥ 
तरी घेताही करणे । तयाचेचि ॥ ४८ ॥ 


सातवें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २२१ 


अन्वय---अज्ञान कार्यपणे घेइजे ते अज्ञान म्हणणे तरी घेताही करणे 
तयाचेचि. || ४८ ॥ 

अ. वि.--प्रथक्षादि जीं प्रमाणें आहेत, तीं अज्ञानाची कार्ये 
आहेत, हें पूर्वी सांगितठेंच आहे. या कायीवरून, याचें एक कारण 
अज्ञान आहे, असें ग्रहण करावयास गेलें तर, ग्रहण करणारीं इं- 
द्रिये, हॉ अज्ञानाची कार्ये असल्यामुळें, कार्यकारण अभेद 
दृष्टीने, तींही अज्ञानच आहेत. अज्ञान हें सर्वे कार्याचे उपादान 
कारण आहे; आणि जें उपादान कारण असतें, लयाह्ला आणि कायीचा 
नेहमीं अभेद असतो. या न्यायाने सर्व कार्याचा आणि कारण अ- 
ज्ञानाचा अभेद आहे. म्हणून जड इंद्रियाकडून जड अज्ञानाचें कसें 
अहण होईल ? म्हणजे जड अज्ञानरूपी इंद्रियांस आपठेंच ग्रहण कसें 
करितां येईल ? 

1 स्वभी दिसे तें स्वभ । मा देखता काय आन ॥ 
सैसे कायचि अज्ञान । केवळ जरी ॥ ४९ ॥ 
अन्बय---स्वप्नी दिसे ते स्वप्न मा देखता काय आन? तैसें कार्यच 
केबळ अज्ञान जरी; ॥ ४९ ॥ 

अ. वि.--स्भ्ञांत दिसतें ते सवभ व लाला पहाणारा तोही स्वभां” 
तठाच, तो दुसरा कोठला आहे ? कारण, पहाते, पहाणारा आणि 
पहाणें ही त्रिपुटी स्वमामध्यें निद्रेज्या योगानें नवीन उत्पन्न होते. त्या- 
प्रमाणे वर सांगितठेलीं प्रमाता, प्रमेय, प्रमाण हीं सर्व अज्ञानकार्ये आहेत. 
फार काय सांगावें! कायेकारण अभेद न्यायाने, तीं केवळ अज्ञानच आहेत. 
मग केवळ अज्ञानाठा आपलें स्वतःचं ग्रहण कसें करितां येईल? 

तरी चाखिला गूळ गूळे । मास्विले काजळ काजळे । 

कां घेपे देपे हले । हालया झाळें॥ ५० ॥ 

अन्वय--तरी गूळ गूळे-चाखिळा काजळ काजळे माखिले कां शूले 
चेपे देपे थळे हाळ्या. ॥ ५० ॥ 


२२२ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.--तर गुळानें गुळास चाखिठें, काजळाने काजळास 
माखिलें, किंवा शूळालाच शूळावर देऊन ठार मारिले. 

तैसें कारणअभिन्नपणें । कार्यही अज्ञान होणे ॥ 

तें अज्ञानचि मा कोणें । काय घेपे ॥ ५१॥ 

अन्वय--तैसें कारणअभिन्नपणें कार्यही अज्ञान होणे; तें अज्ञानचि, 
मा कोणें काय घेपे १॥ ५१ ॥ 

अ. वि.--र्‍याप्रमाणें कारण व कार्य अभिन्न असल्यामुळें, काय 
इंद्रिये ब कारण भैज्ञान, हीं दोन्ही एक अज्ञानच आहेत. मग कोणाव- 
रून कशाचें ग्रहण करावयाचें? अज्ञानाने अज्ञानाचें काय ग्रहण करा- 
वयाचे? दगडाने द॒गडास काय पहावयाचे ? 

आतां घेते घेइजे ते ऐसा । विचारु नये मानसा ॥ 

तरी प्रमाण जाला मासा । मृगजळीचाना ॥ ५२॥ 

अन्वय--आतां ते घेते धइजे ऐसा मानसा विचारु नये. तरी म्रृग- 
जळीचा मासा प्रमाण जाळा ना? | ५२ | 

अ. वि.--जड इंद्रियाकडून जड अज्ञानाचे ग्रहण होतें, द्या 
गोष्टीचा आतां विचार देखील मनांत आण नये. कारण, तसें केलें तर 
म्रगजळांतीळ मासा खरा होईल. 

तंव प्रमाणाचिया मापा । न संपडेचिजे बापा ॥ 

तथा आणि खपुष्पा । विदोषु काहे ॥५२॥ 

अन्वय--बापा ! प्रमाणाचिया मापा जे न संपडेचि, तया आणि खपुष्पा 
बिदोषु काई £ ॥ ५३ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सिद्ध केल्याप्रमाणे, जें अज्ञान कोणत्याही प्रमाणाने 
सिद्ध द्वोत नाहीं, त्यांत व खपुष्पांत काय अंतर आहे ? कारण खपुष्पाचा 
अल्यंत अभाव आहे, म्हणूनच तें प्रत्यक्ष अनुमानादि प्रमाणाला विषय होत 
नाहीं, तसें अज्ञानही विषय होत नाहीं, म्हणून अज्ञान हें खपुष्पवत्‌ आहे. 
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मा हे प्रमाणचि नुरवी । आधी हे कोण प्रस्तावी ॥ 

येणेही बोले जाणावी । अज्ञान उख्वी ॥ ५४॥ 

अन्वय---मा हे प्रमाणचि नुरवी, ( आतां ) आथी हे कोण प्रस्तावी £ 
येणे बोलेही अज्ञान उखी जाणावी. ॥ ५४ ॥ 

अ. वि.--जर हें अज्ञान प्रमाणच उरूं देत नाहीं, तर मग तें आहे, 
हें कोणीं सांगावें? या बोलण्याने अज्ञान खोटें आहे, असें समजावें. 

एवं प्रत्यक्ष अनुमान । यथा प्रमाणा भाजन ॥ 
नहोनी जाले अज्ञान । अप्रमाण ॥ ५५ ॥ 
अन्वय---एवं प्रत्यक्ष अनुमान यया प्रमाणा भाजन नहोनी, अज्ञान 
अप्रमाण जाले. ॥ ५५ ॥ 

अ. वि.-र्‍याप्रमाणे, प्रत्यक्ष, अनुमान या प्रमाणांस पात्र न 
होऊन, म्हणजे पूवी सिद्ध केल्याप्रमाणे प्रयक्षादि प्रमाणाकडून अज्ञा- 
नाची सिद्धी होण्याइतकें अज्ञान योग्य नाहीं असें ठरून, अज्ञान अप्र- 
माण झाठें. ( नाहीं असें ठरठें. ) भावाथे असा कीं, या प्रकरणांतील 
४१ ओवीमध्यें अज्ञान हें प्रत्यक्ष आहे, किंवा कायीनुमेय ( कायी- 
वरून ज्याच्या अस्तित्वाचे अनुमान होतें असें ) आहे, याचा आतां 
शोध करूं, असा सिद्धांत्यांनीं उपक्रम केला होता. लयाप्रमाणें या 
चालू ओवीपर्यंत शोध घेऊन असें ठरठें कीं, अज्ञानाची प्रथक्ष अनु- 
मानादि प्रमाणाने सिद्धी होत नसल्यामुळें, अज्ञान ही कांददीं वस्तु 
नाहीं असें सिद्ध झाठें. 

ना स्वकार्थीतें विये । जें कारणपणा नये ॥ 

मी अज्ञान ऐसें बिहे । मानू साचे ॥ ५६ ॥ 
अस्बय-स्त्रकायीतें वियेना, जे कारणपणा नये, मी अज्ञान ऐसें 
( सांगावयास ) ब्रिहे, ( अशा अज्ञानास ) साचे ( कसें ) मानू ? ॥५६॥ 

अ. वि.--जें अज्ञान कांहीं कार्य उत्पन्न करीत नाहीं, जे कोणाचें 
कारण होत नाहीं, व लोकांस कोणांस दिसळें नाहींतर, तें स्वतः, 'मी अ- 


१.” 
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ज्ञान आहें, असें सांगण्यास मितें. ( अंधेरांत आपणास एखादा मनुष्य 
दिसला नाहीं, तर तो होऊन ओरडतो. अहो! मी येथें आहें हो! तसे 
अज्ञान सांगत नाहीं. ) अथवा, ज्याचेपासून कांहीं कार्य होत नाहीं व 
जें कोणाचें कारणद्दी होत नाहीं, तें अज्ञान खरें आहे, असें मानण्यास 
मी भितो. मग अशा अज्ञानाला खरें कसें मानूं; 
आत्मथा स्वम्न दाउ । न सके कीर बहु ॥ 
परी ठाये ठाउ । निदेजो नेणे ॥५७॥ 
अन्वबय---आल्जया बहु स्त्रभन दाउ कीर न सके, परी ठाये ठाउ निदे- 
जो नेणे. ॥ ५७ ॥ 
अ. वि.-निद्रा ज्यास येते यास अनेकत्वाचा स्वमभास दाख- 
विते, अथवा ती त्याचें जाग्रत ज्ञान नाहींसें करून, लयाठा मुग्ध जड 
करिते. लाप्रमाणें ज्ञानरूप आत्म्याला, अज्ञानाने अनेकत्वाच्या भासाचे 


स्वप्नही दाखविळें नाहीं, व जागच्या जागीं ज्ञानशून्य असा जड ;. 


करून निजविलेंही नाहीं. 
हें असो जिथे वेळे । आत्मेपणेचि निख्विळे ॥ 
आत्मा अज्ञानमेळे । असे तेणे॥ ५८ ॥ 

अन्वय -_हें असो जिये वेळे निखिळे आत्मेपणेचि आत्मा ( असे, ते 
बेळीं तो ) अज्ञानमेळे असे. | ५८ ॥ 

अ. वि.--पूर्वीच्या ओवीमध्यें असें सांगितलें कीं, अज्ञानाने 
आत्म्याला अनेकत्वाचें स्वम्नही दाखविळें नाहीं, व जागचे जागीं निज- 
विला ( मुग्ध केला') ही नाहीं. असें कोणतेंही अज्ञानाचें काये घडलें. 
नाहीं. यांवर पूर्वपक्षकार अज्ञानवादी, ( या चालू ओवीमध्यें ) पुनः 
पूर्वपक्ष करितो तो असा. हें असो. म्हणजे अज्ञानाकडून कांहीं 
कार्य न झाठें तर न होवो. ज्या वेळेस अहमिदंवृत्तिगून्य ज्ञानरूप 
केवळ आत्मभाव आहे, यया वेळेसही आत्म्यास अज्ञानाचा योग आहे. 
जैसें न करितां मंथन । काष्टी अवस्थान ॥ 
जैसें कां हृतादान । सामथ्योचें ॥ ५९॥ 


सातवे; ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. 


अन्वय--जैसें का हुताशन सामर्ध्यांचें अवस्थान च्य (ते) काष्टे 
न करितां ( ते काष्ट मंथन करण्यापूर्वा ) (असे) तैसे. | ५९ ॥ 

अ. वि.-- पूर्वीच्या ओवींत पूर्वपक्षकारांनीं केलेल्या पूर्वपक्षांस 
चाळू ओवीपासून सिद्धांलयांचें उत्तर आहे. उभय काष्ठांचें घरपण 
होऊन, अभि विशेषदरेला येण्याचे पूवी, अभ्नि हा, दहन पाचन 
व तमनाश इत्यादि सामथ्येरहित काष्ठगत सामान्यत्वानें आहे. तो 
अभि, अम्नीहून विपरीत धूमाठा आश्रय कसा होई? हाच भावार्थ 
ह्या ओवींमध्यें सिद्धांती सुचवितात. 9 

सैसें आत्मा ऐसे नांव । न साहे आत्मयाची बरव ॥ 

नै का अज्ञान हाव । बांधते का॥ ९० ॥ 

अन्बय--तैसें आत्मयाची बरव आत्मा ऐसे नांव न साहे, तै का 

- अज्ञाना हाव बांधते काः ॥ ६० ॥ 

४, अ. वि.--तसें ज्ञानरूप आत्म्यास, खसंविदरूप वृत्तिज्ञानाची 
शोभा सहन होत नाहीं; म्हणजे ज्ञानरूप आत्मा हा, खस्वरूप भानाचा 
ज्ञानधर्म घेत नाहीं. तो अगदीं विपरीत अश्या असतूजड अज्ञानाला 
आश्रय कसा होईळ? म्हणजे अज्ञानाचा योग तेथें कसा असेल? 

काय दीप न लाविजे । तैंचि काजळी फेडिजे ॥ 

कीं नुगवतीया वाळीजे । रुखाची छाया ॥ ९१ ॥ 

अन्वय---दीप न लाविजे तैंचि काजळी फेडिजे काय£ कीं नुगवंतीया 
. रुखाची छाया वाळीजे (काय) १ ॥ ६१ ॥ 

अ. वि.---दिवा लावल्यावर ल्याला काजळी येते, व त्या 

९ काजळीच्या योगानें दीपतेज मंद होतें, म्हणून ती काजळी फेडावी 
लागते. येथें दिव्याचें प्रगटरूप हें काजळीला आश्रय आहे. जर दिवा 
लावलाच नाहीं, तर तेथें काजळी कोठून येर? व ती झाडावयाची 
तरी कशी? उगवठेला वृक्ष छायेचा हेतु आहे. पण जो वृक्ष उगवलाच 
नाहीं, त्याची छाया कशी पडेठ ? व त्या छायेचा त्याग तरी कसा क- 

__ रिता येईल? 
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नाना नुठिता देहदक्षा । कालवूनि लाविजे चिकसा ॥ 

न घडीता आरसा । उटिजे काहे ॥ ६२॥ 

अन्वय--नाना देहदक्या नुठिता चिकसा काळवूनि (कसा) लाविजे £ 
आरसा न घडीता उटिजे काई१॥ ६१ ॥ 

अ. वि.--अथवा देह जन्मल्यावर त्याठा उटणें ठावतां येतें. 
पण जो देह जन्माठाच आला नाहीं, लाला दिवाळीमध्ये जें कालवून 
सुगंधी उटणें ठावतात, तें कसें लावतां येईल? जो आरसा तयार 
केला नाहीं, त्यावंर मळ तरी कसा बसेल, व त्याठा खडू ठावून स्वच्छ 
कसा करितां येईल ? 

कां वोहाच्या दुधी । साथचि असावी आधीं । 

मग ते फेड इये वुडि। पवाडु कीजे॥ ६३॥ 

अन्वबय-_-का वोहाच्या दु्धीं आधीं सायचि असावी, मग ते फेडु श्ये 
बुद्धि पवाडु कीजे. ॥ ६२ ॥ 

अ. वि---गाईेच्या कासेंतील दुधांत जर साय असेठ, तर ती 
बुद्धिकौशल्यानें काढून टाकितां येईल. पण त्या कासेंतल्या दुधांत 
सायच जर नाहीं, तर ती काढून टाकावयाची कशी? या दृष्टांताने 
ज्ञानेश्वर महाराज असें सुचवितात कीं, गाईच्या कासेमध्यें सामान्य- 
त्वानें असणारें दूध, सायीला आश्रय होत नाहीं. कारण, कासेंत अस- 
णारें सामान्य दूध, पूर्ण दुग्वदशेस जर आलें नाहीं, तर तें सायीला 
आश्रय कसें होईल? 

सैसें आत्मयाच्या ठाहे । जें आत्मेपणा ठाऊ नाहीं ॥ 

तैं अज्ञान कांहीं । सारिखे कैसें ॥ ६४ ॥ 

अन्वय--तैसें आत्मेपणा आत्मयाच्या ठाई ठाऊ नाहीं, तै अज्ञान कांही 
सारिखे कैसे? ॥ ६४ ॥ 

अ. वि.-_आत्मा हा ज्ञानमात्र आहे, म्हणून तो आपल्या ज्ञान- 
मात्रतेच्या विशेष जाणीवरूप वृत्तीस देखील आपल्या खरूपीं आश्रय डू 


<< 
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देत नाहीं. अशा या निर्धरम आत्मरूपाच्या ठिकाणीं, अज्ञानाचा संबंध 

कसा होईल ? 

म्हणोनी तेव्हांदी अज्ञान नसे । हें जालेचि असे आपैसे ॥ 

आलां रिकामे कायसे ॥ नाहीं म्हणो ॥ ६७ ॥ 
अन्वय---म्हणोनी तेव्हांही अज्ञान नसे, हें आंप्रेसे जाळेचि असे, 

आतां रिकामे नाहीं कायसे म्हणो? | ६५ ॥ 

अ. वि.--ज्या वेळेस आत्मा सचिदानंदरूप अभेदभावानें अ- 
सतो, त्या वेळेसही अज्ञानाचा संबंध असतो, असें * या प्रकरणांतल्या 
पूर्वीच्या ५८ ओवीमध्ये अज्ञानवाद्यांनीं पूर्वपक्ष केला होता. 
त्याचें उत्तर या ओवींमध्यें देतात. ज्ञानमात्र आत्मभावकाठीं, अ- 
ज्ञान नाहीं, असें पूवीच्या ओव्यांतून दिलेल्या. अनेक दृष्टांताने सहज 
सिद्ध झाठें आहे. आतां ज्ञानरूप आत्मत्वीं अज्ञान नाहीं, असें किती 
ब्रेळां व्यथ म्हणावें ? 

ऐेसाही आत्मा जेव्हां । जें नातळे भावाभावा ॥ 

अज्ञान असे तेव्हां । तरी ते ऐसे ॥ ६९॥ 

अल्बय--जेव्हां ऐसाही आत्मा जै भावाभावा नातळे तेव्हां अज्ञान 
असे (असें जर म्हटळें) तरी ते ऐसे. ॥ ६६ ॥ 

अ. वि.--भशा तर्‍हेनें, ज्या वेळेस भावाभावधर्मरहित ज्ञान- 
रूप आत्मा आहे, लया वेळेठा अज्ञान आहे, ते असें. भावार्थ असा कीं, 
जाग्रत अवस्थेमध्ये असणारा स्थूलप्रपंच व त्याचा अनुमव घेणारा 
अभिमानी विश्व, त्याचप्रमाणें स्पनावस्थेमध्यें असणारा काल्पनिक सूक्ष्म- 
प्रपंच व त्याचा अनुभव घेणारा अभिमानी तेजस; हाच भाव आहे. अशा 
तऱ्हेचा स्थूळ व सूक्ष्म प्रपंच, व त्याचे ज्ञाते अभिमानी विश्व व तैजस, 
या सवीचा जिथे ठय होतो, ती घन अज्ञान सुपुप्ती होय; तिचा 
अभिमानी भ्राज्ञ आहे; या अवस्थेंत वर सांगितलेल्या स्थूळ सक्ष्म 
प्रपंचाचा अनुभव नसून अभावाचे स्फुरण असतें. ( ज्ञानेश्वरी 
अ, १८ ओ. ११८६ तिन्ही 'अवस्थांचेनि द्वारें ॥ उपाधि उप- 
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हिताकारे ॥ मावामाव स्फुरे ॥ कांहीं जे ॥) अशा या भावामावाचे 
आत्मत्वीं जे व्यवहार होतात, त्याचे संपादक, मूळ बीजरूप अज्ञान 
आहे. ज्ञाने अ० १५ वस्तूसी आपला जो अबोधु ॥ तो ऊध्वीं आ- 
ठुळेजे कंदु ॥ वेदांतीं हाचि प्रसिद्ध ॥ बीज भाव ॥ ८८॥ घन अज्ञान 
सुपुप्ती ॥ तो बीजांकुर भाव म्हणती ॥ येर स्वत हन जागृती ॥ हा 
फळभाव तियेचा ॥ ८९ ॥ अशा या भावाभावरूप कायददेला न 
येतां, अज्ञान हें आत्मत्वीं बीजरूपानें असतें. तें कसें असतें हें पुढील 
ओव्यांतून दृष्टांतात्र सुचवितात. 

ज्ञैसे घटाचे नाहींपण । फुटोनी होय हातचूणे ॥ 

किंवा सर्वापरी मरण । मारवलें ॥ २७॥ 

अस्वय---जैसें घटांचे नाहींपण फुटोनी शतचूर्ण होय, किंवा मरण 
सर्वापरी मारवठें (होय). ॥ ६७ ॥ 

अ. वि.--घटाभावाचे फुटून शंभर तुकडे झाले. किंवा सर्वीना 
मारणाऱ्या म्रत्यूळा सर्व मारक साधनाकडून मारविठें. 

नाना निदें नौद आली । कीं मूछो सूर्छे गेली । 

कीं अंधारी पडली । आंधकूपी ॥ ६८॥ 

अन्वय--नाना निदें नीद आठी, कीं मूळी मू गेळी, कीं अंधारी 
आंधकूपी पडली. | ६८ ॥ 

अ. वि.---अथवा झोंपेठा झोप आली, किंवा मूच्छो, मूच्छी ये- 
ऊन पडली, अथवा अंधार अंधेऱ्या विहिरींत पडला. 

कां आभाव अवघडला । कां केळीचा गाभा मोडला॥ 

चोखळा असुडला । आकाक्षाचा ॥ ६९॥ 

अन्वय--कां आभाव अवघडला, कां केळीचा गाभा मोडला, आकाशाचा 
चोखळा असुडळा. ॥ ६९ ॥ 

अ. 'वि.--किंवा अभाव अवघडला किंवा केळीचा गामा (सर्व 
सोपटें काढून टाकल्यावर आंत राहिलेली अवशेष पोकळी ती गाभा 
होय) मोडठा किंवा आकाशाचा 'चावूक करून तो वाजिवला. 
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काँ निवटिया सखूदले विस्व । सुकियाचे बांधिले सुख ॥ 

नाना नुठिता लेस । पुसिले जैसे ॥ ७० ॥ 

अस्वय--कां निवटिया विख सूदळे, मुकियाचे मुख बांधिळे, नाना 
जैसे नुठिता लेख पुसिळे. | ७० ॥ 

अ. वि.---किंवा मेठेल्यास विष दिळें, किंवा मुक्‍यास बोलतां 
येऊं नये म्हणून साचें तोंड बांधळें, किंवा जीं अक्षरें लिहिलीं नाहींत 
तीं पुसठीं जसी. 

तैसें अज्ञान आपुलिये वेळ । भोगी हेत्ति टवाळ ॥ 

आतां तरी केवळ । वस्तु होऊनि असे ॥ ७१॥ 

अन्वय-तैसे अज्ञान आपुलिये ब्रेळ भोगी हेचि टवाळ, आतां तरी 
क्वेवळ वस्तु होऊनि असे. ॥ ७१ ॥ 

अ. वि.---पूर्वींच्या ओव्यांतून जें भापण झालें, तें सर्व वाचारंभण 
आहे. तसें स्थितिकालीं, अज्ञान हे, केवळ ज्ञानरूप आत्म्याला विषय 
करतें, हे म्हणणें वाचारंभमण आहे, असें विचाराने ठरतें. आतां 
तर अज्ञानस्थितीचा ब्रह्मविचारानें निरास होऊन, अज्ञान हें सचि- 
दानंदघन ज्ञानमात्र परतरह्माशीं समरस झाठें आहे. कारण, मिथ्या 
वस्तूची निवृत्ति, अधिष्ठानाहून वेगळी नसून, अधिष्ठानरूप असते. 
जशी कल्पित मिथ्या सपाची निवृत्ति, अधिष्ठान रज्जूहून वेगळी 
नसून, अधिष्ठानरज्जुरूप आहे, याप्रमाणें ब्रह्मवस्तूच्या विचाराने, 
मिथ्या अज्ञानाची झाठेली निवृत्ति, अधिष्ठान ब्रह्माहून वेगळी नसून, 
सचिदानंदघनअविष्ठानन्रह्मरूपच आहे. 

देखा वांज्ञ केकी विये । विरुढती भाजलीं बिये ॥ 

कीं खूये कोणा लाहे । अंघाराते ॥ ७२॥ 

अन्वय--देखा वांझ केशी बिये ? भाजलीं बिये ( केवी ) विरुढती £ 
कां सूर्य कोणा अंधारात लाहे? | ७२ ॥ 

अ. वि.--पहा, वांझ कशी प्रसूत होईल ? भाजठेठीं बियें 
कशीं उगवतील ? किंवा सूयीचा वै कोणत्या आंधाराचा योग जमेल ? 
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कैसा चिन्माची चोखडा । भलतेसा अज्ञानाचा झाडा ॥ 
घेतला' तऱही पवाडा । येईल काहे ॥ ७३॥ 

अन्वय--तेसा चिन्मात्री चोखडा, (तेथें) अज्ञानाचा भळतेसा झाडा 
घेतळा, तऱ्ही पवाडा येईळ काई£ ॥ ७३ ॥ 

अ. वि.--सचिदानंदघन, शुद्ध, बुद्ध, स्वयंप्रकाश, ज्ञानमात्र 
परत्रह्मस्वरूपांत, असत्‌ जड दुःखरूप अशा विपरीत स्वभावयुक्त 
अज्ञानाचा, विचारानें केलेल्या शोधांतीं, पत्ता ठागेळ काय? लागणार 
नाहीं. एक वेळ , स्वयंप्रकाश, ज्ञानमात्र आस्मस्वरूपीं, विवेकाच्या 
शोधावांचून पाहूं गेठें तर, नसणाऱ्या अज्ञानाचा पोकळ भास होईल. 
पण, विचाराने शोध करून पाहूं गेठें तर, वर सांगितठेठा अज्ञानाचा 
पोकळ भास देखील होणार नाहीं. जसें रात्रीच्या समयीं हातांत दिवा न 
बेतां, अंधःकारास पहाण्यास गेलें तर, मुळींच नसणाऱ्या अंधःकार- 
वस्तूचा पोकळ भास होईल. पण हातांत दिवा घेऊन अंधःकार शोधून 
पहावयास गेळें तर पूवी होणारा अंधःकाराचा पोकळ भास देखील 
होणार नाहीं. तुकाराम महाराज-दीप घेऊनी धुंडीती अंधार ॥ भेटे 
हा विचार अघटित ॥ ज्ञानेश्वरी अ० १४ ओ० ७२ आणिक एक असे॥ 
जो विचारा वेळे न दिसे ॥ वाति पाहतां जैसे ॥ काळवखे गा ॥७१३॥ 
हाच विषय पुढें दृ्टांतानें व्यक्त करितात. 

जे सायेचिये चाडे । डहुळे दुधाचे भांडे ॥ 
लें दिसे कीं विघडे। तेस हे पा ॥ ७४॥ 

अन्वय--जे सायेचिये चाडे दुधाचे भांडें डडुळे तें ( साय ) दिसे 
कीं बिघडे तैसे हे पा. ॥ ७४ ॥ 

अ. वि.--दुधावर येणारी साय दुधांत पळी घालून ढवळून पहा- 
वयास लागलें तर, ती दिसेळ किंवा असलेली नाहींशी होईल? तर 
नाहींशी होईल. एक वेळ, पळीनें दूध न ढवळितां पाहूं गेलें तर ती 
आसेळ. ज्ञानेश्री अ० १४ हालविलीया जाय ॥ निश्चळ तरी 
होय ॥ दुधी जैसी साय ॥ दुधीची ते ॥ 


ह” 
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नाना नीद धरावया हाती । चेऊनि उठिला झडती ॥ 

ते लाभे कीं थिती ॥ नासली होये ॥ ७५ ॥ 
अन्वय---नाना नीद हाती धरावया चेऊनि झडती उठला, (तेव्हां) ते 

( नीद) लाभे कीं थिती नासळी होय १ ॥ ७५ ॥ 

अ. वि.--अथवा निद्रा हातांत धरावयाची, म्हणून जागा होऊन 
लौकर उठला, तेव्हां ती निद्रा त्याचे हातीं लागेल, किंवा जी याचे 
जवळ होती, ती नाहींशी होईल? 

तेवीं पहावया अज्ञान ऐसें । हें आंगी पिसे कायसे । 

न पाहतां आपैसे । न पाहणेचि की ॥ ७६ ॥ 

अन्वय---तेवीं अज्ञान पहावया हें ऐसें पिसें आंगीं कायसे? न पाहतां 
आपैसे न पाहाणेचि की. ॥ ७६ ॥ 

अ. वि.-_याप्रमाणें अज्ञान कसें आहे तें पहावें, असें हें वेड को- 
ठलें अंगांत शिरळें आहे ? पाहिलें तरी अथवा न पाहिलें तरी, तें न 
पाहिल्यासारखेंच आहेः कारण, तें अज्ञान अस्तित्वांतच नाहीं. वंध्या- 
पुत्र पाहिला अथवा न पाहिला, तरी न पाहिल्यासारखाच. 

एवं कोण्हेही परी । अज्ञानभाबाची उजरी ॥ 

न पडेचि नगरी । विचाराचिये ॥ ७७॥ 

अन्बय--एवं अज्ञानभावाची उजरी, बिचाराचिये नगरी कोण्हेही 
परी न पडेचि. ॥ ७७ ॥ 

अ. वि.-र्‍याप्रमाणें अज्ञानाच्या अस्तित्वाचा उदय, सचिदा- 
नंदरूप अधिष्ठान आत्मस्वरूपाच्या विवेकाचे शहरांत, कोणत्याही 
प्रकाराने होत नाहीं. खरा विचार करून शोधावयास लागलें तर, 
अज्ञान विचारापुढें नाहींसेंच होतें. म्हणजे अज्ञानाचें अस्तित्व, विचा- 
रानें ठरत नाहीं. एरवीं अविचारांत कदाचित्‌ अज्ञान आहेसें वाटेल. 

अहो कोण्हेही वेळे । आत्मा अथवा वेगळे ॥ 

विचाराचे डोळे । देखते कां ॥ ७८ ॥ 

अन्वय---अहो (अज्ञान जर खरोखर असतें तर) कोप्हेही बेळे आत्मा 
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(आत्म्यासह) अथवा (आत्म्याहून) वेगळे (असे) विचाराचे डोळे (न) 
देखते का? ॥ ७८ ॥ 

अ. वि.--अहो, अज्ञान जर खरोखर असतें, तर तें आत्मस्वरू- 
पी, अथवा आत्म्याहून वेगळें असें, विचाराचे दृष्टीला केव्हां तरी दिसठें 
नसते कां ? 

ना निधीराचे तोंड न माखे । प्रमाण स्वभीही नायके । 

कीं निरुती हन सुके ॥ अनसाहेपणा ॥ ७९ ॥ 

अन्वय---ना (निधीराचे तोंड न माखे, प्रमाण स्वप्तीही नायके, कीं 
निरुती हन मुके अनसाईपणा ( वेगळेपणा ). ॥ ७९ ॥ 

अ. वि.---अथवा निधीराचें, म्हणजे-विचाराच, तोंड देखीठ 
अज्ञानाने माखत (मरत) नाहीं. म्हणजे 'अज्ञान कांहीं एक वस्तु आहे,' 
असें विचाराने सिद्ध होत नाहीं. कारण, प्रमाणानें अज्ञानाचा यथाथ 
निर्णय करावयास गेलें तर, तें अज्ञान, प्रमाणाला स्वमञांतही ऐकत 
नाहीं. म्हणजे, प्र्यक्ष अनुमानादि प्रमाणाने, अज्ञान ही कांदीं एक 
वस्तु आहे, असें ठरवावयास गेलें तर, अविवेककालीं आत्म्याहून 
निराळें भासणाऱ्या अज्ञानाचा पोकळ भासही राहत नाहीं. “यासच 
मूळांत “निरुति हन मुके अनसाईपणा ” असं म्हटलें आहे. 

इतुलियाही 'भाग्‌। अज्ञानाचा तरी तो माग्‌ ॥ 

निगे ऐसा वागू । पडतां कां देवा ॥८०॥ 

अन्वय---इतुठियाही भागू तरी, तो अज्ञानाचा मागू निगे, ऐसा बागू 
का पडता देवा? ॥८०॥ 

अ. वि.--असा प्रकार असतांना, इतक्याही ऊपर अज्ञानाचा 
माग निघेल, अशी गोष्ट कशाला भाग पडेल देवा £ 

अवसेचेनि चंद्रबिंबे । निवोळीलिये सभे ॥ 

काँ मांडले जैसे खांबे ॥ दादाविषाणाचे ॥ ८९ ॥ 

अस्बय---अंवसेचे चंद्राबबेनि निवीळलिये समे जैसे काँ शशिवि- 
षाणाचे खांबे मांडळे ॥ ८१ ॥ 


ह 
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जक अ. वि.-_अवसेच्या चंद्रबिंबाच्या प्रकाशाने सभा सुक्योभित 

केली व त्या सभेस सशाच्या शिंगाचे खांब दिले. 

नाना गगनौलाचिया माळा । वांझेचिया झालिया गळा ॥ 

घापती तो सोहळा । पाविजेल असे ॥ ८२॥ 
अन्वय---नाना वांझेचिया झाठिया गळा गगनोळाचिया माळा घापती, 

तो सोहळा पाविजेत असे ॥ ८२ ॥ 

अ. वि.---ल्या सभेमध्ये असणारी जीं वांडेचीं मुळें, त्यांच्या 
गळ्यांत आकाशाच्या पुष्पाच्या माळा घातल्या व सभा सुशोभित केठी. 

आणूनि कासवीचे तूप । भरु आकाक्षाचे माप ॥ 

तरी साचा येती संकल्प । ऐसे ऐसे ॥ ८३ ॥ 
अस्बय---कासवीचे तूप आणूनि आकाशाचे माप भरु, तरी ऐसे ऐसे 
संकल्प साचा येती. ॥ ८२ ॥ 

अ. वि.--कासवीचें तूप आणून ते पोकळीच्या मापात भरून 

गि नादेता येर च 
बर सांगितलेल्या सभासदांना देतां येईळ, तर असले संकल्प खरे होतील; 
म्हणजे आत्मत्वीं अज्ञान आहे, हा अज्ञानवाद्याचा संकल्प खरा होईल. 
आम्ही येऊनि जाऊनि पुढती । अज्ञान अणाचे निरुती ॥ 
ले नाही तरी किती । वतवतु पा॥ ८४॥ 

अस्वय---आम्ही येऊनि जाऊनि पुढती अज्ञान निरुती अणावे. (तो तं 
नाहीं. आतां) ते नाही (हं) तरी किती वतवतु पा? ॥ ८४ ॥ 

अ. वि.--येऊन जाऊन म्हणजे वारंवार, आम्हीं अज्ञान खरें 
आहे का, म्हणून खरोखर विचार करून पाहिला, पण अज्ञान खरेच 
नाहीं, असें ठरतें. अज्ञान अस्रून, तें नाहीं, असें म्हणण्याचा आमचा 
आग्रह नाहीं. तर ते खरोखरच नाहीं, हें पूर्वी सिद्ध झालेंच आहे. तर 
आतां 'नाहीं नाहीं' असें किती वेळां बोलूं ? 
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म्हणोनि अज्ञान अक्षरें । नुमसू आतां निद्खुरे ॥ 

परी आन एक स्फुरे । इयेविषयीं ॥ ८५ ॥ 

अन्बय---म्हणोनि निदसुरे अज्ञान (ही) अक्षरें आतां नुमसू , परी इये- 
विषयीं एक आन स्फुरे. ॥ ८५ ॥ 

अ. वि.--म्हणून, या खोट्या अज्ञानाचा आम्ही आतां मागमूस 
घेत नाहीं. पण अज्ञानासंबंधानें एक निराळाच विचार सुचठा आहे; 
तो पुढील ओव्यांत दाखविठा आहे. 

आपणा न्व आणिकाले । देखोनी होय देखते ॥ 

वस्तु ऐशिया पुरते । नव्हेचि आंगे ॥ ८६ ॥ 

अन्बय---आपणया ना आणिकाते देखोनी देखते होय, ऐशिया पुरते 
वस्तु आंगे नव्हेचि. ॥ ८६ ॥ 

अ. वि.--आपण केव्हां दुसऱ्याकडे पहातो, केव्हां आपण आ- 
पल्याकडेच पहातों, म्हणून आम्ही पहाणारे आहोंत. जर आम्हांला 
दुसऱ्याकडे पहातां आठें नाही, व आपणाला आपल्याकडेही पहातां 
आठे नाहीं, तर आम्ही न पहाणारे असे आंधळे ठरु. पण असा प्र- 
कार आत्मवस्तूचा नाहीं. आत्मवस्तु ही, आपणआपल्याला पहाणारी 
किंवा दुसऱ्याला पहाणारी आहे, म्हणून ती पहाणारी आहे, असें 
नाहीं, तर ती पहाणेरूप आहे. ज्ञानरूप आत्मवस्तूहून इतर कोणी 
नाहीं, म्हणून दुसऱ्याला पहाणें, हें तेथें साहजिकच नाहीं; व इत- 
राला पहाणें नसल्यामुळें, ज्ञानरूप आत्मवस्तूचें आपलें आपल्यालाही 
पहाणें नाहीं. कारण, मनुष्याला मी मनुष्य आहें, असें जें ज्ञान होतें, 
तें मनुष्येतरांच्या दरीनानें होते. जर मनुष्याला मनुष्येतरांचें दरीन 
आरंभापासून केव्हांही झालें नाहीं, तर मनुष्याला, मी मनुष्य आहें, 
असें ज्ञान केव्हांही होणार नाहीं. तसें ज्ञानरूप आत्मवस्तुब्यतिरिक्त 
दुसरेपणाचें मान, आत्मत्वीं केव्हांही नसल्यामुळें, ज्ञानरूप आल्म्या- 
मध्ये, आत्मभानाचाही अत्यंत अभाव आहे. अशा तऱ्हेने, आत्मवस्तु ही 
भेदरन्य, अक्रिय व ज्ञानमात्र आहे. 
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तरी ले आपणया पुढें । दृद्य पघळे येवढे ॥ 

आपण करी फुडें । द्रष्टेपण ॥ ८७ ॥ 

अत्वय---तरी ते (वस्तु आपण) आपणया पुढें दृश्य येवढे पघळे, 
(आणि) आपण द्रष्टेपण फुर्ढें करी. | ८७ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितल्या प्रकारची आत्मवस्तु ज्ञानमात्र असू- 
नही, ती वस्तु आपण आपल्यापुढे दृश्य जगदाकारानें विस्तारली व 
त्या इृद्य जगताला पहाणारी दरष्टाही आपणच झाली. 

जेथे आत्मत्वाचे सांकडे । तेथें उठे हे थेवढें ॥ 

आणि उठिले तरी रोकडे । देग्वत असो ॥ ८८ ॥ 

अन्वय---जेथें आत्मत्वाचे सांकडे तेथे येवढें उठे, आणि उठिळे तरी 
रोकडे देखत असो. ॥ ८८ ॥ 

अ. वि.--ज्या ज्ञानरूप आतमत्वीं, आत्मभानाचें संकट आहे, 
( आत्मभान होणें कठीण आहे ) म्हणजे जेथें अहंबृत्ति नाहीं, तें 
अनेकनामरूपात्मक इदं ध्द्य जगताचा उदय झाठा आहे. आणि उदय 
पावठेल्या इृश्य जगतासही साक्षात्‌ आत्माच पहात आहे. 

न दिसे जरी अज्ञान । तरी आहे हें नव्हे आन ॥ 

यया दद््या अनुमान | प्रमाण जाले ॥ ८९ ॥ 

अस्वय---जरी अज्ञान न दिसे तरी आहे हें आन नव्हे. यया दृश्या 
अनुमान प्रमाण झाळें. ॥ ८९ ॥ 

अ. वि.--जरी अज्ञान प्रत्यक्ष दिसत नाहीं, तरी तें आहे, यांत अ- 
न्यथा नाहीं; कारण, पूर्वीच्या ओवींत सांगितलेल्या दृश्य जगताचे उद्या- 
वरून, असें ठाम अनुमानप्रमाणास विषय होतें कीं, त्याच्या बुडाशीं अज्ञान 
आहे. कांहीं पदार्थाचे ज्ञान इंद्रियांना प्रत्यक्ष होतें, व कांहीं पदार्थाचे 
अस्तित्व इंद्रियांना प्रत्यक्ष नसून, ते पदार्थ आहेत, असें यांच्या कायोवरून 
अनुमान होतें. जसें धूर दिसला, कीं तेथें 'अभरि आहे' असें अनुमानप्रमा- 
णास विषय होतें. आतां तो अभि जरी इंद्रियांना प्रयक्ष भासठा नाहीं, तरी 
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धुराच्या प्र्यक्ष ज्ञानानें अभि हा अनुमानप्रमाणास विषय होतो. तसें 
या भूतभौतिक इत्य प्रपंच सृष्टीवरून 'बद्मीं अज्ञान आहे' असें अनु- 
मानानें ग्रहण होतें. जसें विपरीत सर्पज्ञानानें रजूर्चे अज्ञान अनुमान- 
प्रमाणास विषय होतें, तसें नामरूपात्मक विपरीत दृद्य जगताच्या 
योगानें, ब्रह्माविषयीं अज्ञान अनुमानप्रमाणास विषय होतें. हीच गोष्ट 
पुढी ओव्यांतून अनेक दृष्टांतपूरवैक सिद्ध करितात. 

नातरी चंद्र एकु असे । तो व्योमी दुणावला दिसे । 

तरी डोळा तिमिर ऐसें । मान्‌ ये की ॥ ९०॥ 

अन्बय---नातरी व्योमी चंद्र एकु असे, तो दुणावला दिसे, तरी डोळा 
तिमिर ऐसें मानू ये की. || ९० ॥ 

अ. वि.--नाहीं तर आकाक्यांत एक चंद्र आहे, लया ठिकाणीं जर 
दोन दिसावयास लागले, तर दृष्टींत तिमिरदोप आहे, असें मानलें 
पाहिजे. 

शूमीवेगळी झाडे । पाणी घेती कवणीकडे । 

न दिसती आणि अपाडे । साज़ी असती ॥ ९१॥ 

अन्वय---भूमीवेगळी झाडे पाणी कवणीकडे घेती, (ते) न दिसती 
आणि अपाडे साजी असती. ॥ ९१ ॥ 

अ. वि.-कांदीं वनांतीठ झाडाच्या बुडाशीं पाहूं गेठें तर, तेथे 
अगदीं कोरडें दिसतें; यावरून, भूमीशिवाय झाडें पाणी कोठून घेतात, 
तें दिसत नाहीं, व झाडें तर हिरवीं गार प्रसन्न दिसतात. 

तरी भरवसेनी मूळे । पाणी घेती हें न ढळे ॥ 

तैसें अज्ञान कळे । दद्दयास्तव ॥ ९२॥ 

अन्वय--तरी भरवसेनी मूळे पाणी घेती हें न ढळे, तैसें अज्ञान दृश्या- 
स्तव कळे. ॥ ९२ ॥ 

अ. वि.--तर खरोखर मूळें पाणी घेतात हें खास; त्याप्रमाणें द्य 
जगत्‌ जर आहे, तर त्याच्या बुडाशी त्रद्मीं अज्ञान खास आहेच असें समजतें. 
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चेइलेथा नीद॒ जाय । निद्रिता तंव ठाउवी नव्हे ॥ 

परी स्वभ़ दाऊनी आहे । म्हणो ये कीं ॥ ९२ ॥ 

अन्वय--चेइळेया नीद जाय, (ती नीद) निद्विता ठाउवी नव्हे, परी 
स्वप्न दाऊनी (निद्रा) आहे म्हणो ये कीं. ॥ ९२ ॥ 

अ. वि.--जागें झाल्यावर निद्रा जाते. झोंपीं गेठेल्या मनुष्यांस 
निद्रा ठाउक नाहीं, पण स्वप्न पडतें, ते बरीक खास निद्रेनें पडते; 
म्हणून, स्वभावरून निद्रा आहे, असें अनुमान होतें. 

म्हणूनि वस्तुमात्रे चोखें । दृद्य जरी येवढे फाके । 

तेव्हां अज्ञान अथी खुखे । म्हणो ये की ॥ ९४॥ 

अन्वय---म्हणून चोखें वस्तुमांत्रे जरी येवढे दृश्य फाके तेव्हां अज्ञा- 
न अथी (हें) सुखे म्हणो ये की. ॥ ९४ | 

अ. वि.--निगुण, निराकार, सचिदानंदरूप, शुद्ध, घुद्ध, त्रह्मस- 
रूपी, अंनेकनामरूपात्मक विपरीत दृद्य जगदाभास, ज्या अर्थी प्रकट 
झाला आहे, लया अथी, त्यांच कारण, ज्ञानरूप आत्म्याहून निराळें 
असे एक अज्ञान, आत्मत्वीं आहे, असें अनुमानप्रमाणास ग्रहण झालें. 
असा हा अज्ञानवाद्यांचा पूर्वपक्ष आहे. 

अगा ऐशछिया ज्ञानाते । अज्ञान म्हणणे केउते ॥ 

काय दीवो करी तयाते । अंधारु म्हणिपे ॥ ९५९ ॥ 

अन्वय---अगा ऐसिया ज्ञानाते केउते अज्ञान म्हणणे, दीवो करी तयाते 
अंधारु म्हणिपे काय ? ॥ ९५ ॥ 

अ. वि.--त्यावर सिद्धांती उत्तर देतात, अरे, अनेकनामरूपा- 
त्मक दृश्य जगत्‌, हें अज्ञान कार्य नसून, ज्ञानम्रकाशाचाच सर्व दृश्य 
जगत्रूपानें विकास आहे. जसें सृगजलाभास, हा कांहीं पदाथ नसून, 
जें कांदीं भासत आहे, तें सर्यरश्‍मीचा प्रकाशच आहे; म्हणजे, मृगजल- 
अस्तित्व रशिमिप्रकाश आहे,  सृगजल्भातित्व ररिमप्रकाश आहे, 
आणि हरणांना ग्रगजलाचें प्रियत्व रश्मिप्रकाशच आहे. तसेंच अनेक 
नामरूपात्मक जगदाभास, हा कांहीं चैतन्यतत्वांहून वेगळा स्वतंत्र 
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नसून, जो कांहीं भासत आहे, तो चितूप्रकाशच आहे. म्हणजे 
नामरूपात्मक सर्व पदाथीचें अस्तित्व चितूप्रकाश आहे, लांचे 
भातिख चित्‌प्रकाश आहे, व ल्यांचें प्रियत्वही चितप्रकाश आहे; अशा 
तर्‍हेनें नामरूपात्मक जगदाभास म्हणून जो कांहीं आहे, तो सव 
चित्‌प्रकाश आहे, अशा ह्या चित्‌विळास जगताला जर तूं अज्ञान 
म्हणतोस, तर सूर्योदयानें जिकडे तिकडे फांकलेल्या प्रकाशाला 
अंधःकार म्हणावयाचे कीं काय? 

अगा चंद्रापासूनि उजळ ॥ जेणें राविले वस्तु धवल ॥ 

तयातें काजळ । म्हणिजेत असे ॥ ९९ ॥ 

अन्वय--अगा जेणें वस्तु चंद्रापासूनि उजळ धवळ राविळे, तयातें 
काजळ म्हणिजेत असे? ॥ ९६ ॥ 

अ. वि.---अगा (असें पूर्वपक्ष अज्ञानवाद्याठा अनुलक्षून म्हणतात) 
एखादी वस्तु अशी आहे कीं, ती आपल्या योगानें दुसर्‍या वस्तूस चंद्रापेक्षां 
स्वच्छ पांढरा रंग देऊं शकते, तर त्या वस्तूला काय काजळ म्हणावयाचे? 

आगीचें काज पाणी । निफजा जरी आणी ॥ 

अज्ञान इया वाहणी ॥ मानू तरी ते॥ ९७॥ 

अन्वय--आगीचें काज जरी पाणी निफजा आणी, तरी ते अज्ञान 
हया वाहणी मानू. ॥ ९७ ॥ 

अ. वि.--अभीचें कार्य पाण्याकडून होईल, तर चित्रकाश जगत्‌, 
हें अज्ञानाचें कार्य आहे, असें मानूं. 

कळीएणे चंद्रमा । आणवूनि मेळवी आमा ॥ 

तरी ज्ञान हे अज्ञान नामा । पात्र होइजे ॥९८॥ 

अन्बय--कळीपूर्ण चंद्रमा जरी आमा आणवूनी मेळवी, तरी ज्ञान हे 
अज्ञान नामा पात्र होइजे. ॥ ९८ ॥ 

अ. वि.---पूर्ण सोळा कळांनीं युक्त होऊन, जर चंद्र अमा- 
वास्था आणील, तर केवळ चिद्रिलास जें जगत्‌, तें अज्ञानकार्य आहे, 
असें म्हणणें योग्य होईल. 


सातवे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २२९ 


वोरसोनी लोभे । विष कां असतें दुभे॥ 

ना दुभे तरी लाभे । विषचि म्हणणे ॥ ९९॥ 

अन्बय---कां विष लोभे बोरसोनी अमृते दुमे ना दुभे, तरी (तयाते) 
विषचि म्हणणे ढाभे ॥ ९९ ॥ 

अ. वि.--मोठ्या प्रेमानें जर विषानें अग्रत दुभठें, तर दुभलेल्या 
पदार्थास आम्ही विषच म्हणूं. 

डु० अन्वय--का लोभे वोरसोनी अमृतें विष दुभे, ना तरी (जे) दुभे 
(साळा) विषचि म्हणणें लाभे. | ल 

अ. वि.--मोठ्या प्रेमानें जर अम्रृतानें विष दुभठें तर ल्या दुभ- 
लेल्या पदाथीस विष म्हणतां येईल काय? तर नाहीं. अम्रृतापासून 
अस्रृतच दुभावयाचें. 
. तैसा जाणणेयाचा वेव्हारु । जेथे माखला समोरु॥ 

तेथे आणिजे पुरु । अज्ञानाचा ॥ १०० ॥ 

अन्वय---तेसा| जेथे (ज्ञायाच्या समोर) जाणणेयाचा व्यवहार मा- 
खिळा, तेथे अज्ञानाचा पुरु आणिजे. ॥ १०० ॥ 


अ. वि.-र्‍ज्ञाय़ाच्या (जाणणाराचे) पुढें जेवढें म्हणून नाम- 
रूपात्मक ज्ञेय जगत्‌ भासत आहे, तेवढें सगळे ज्ञानानेंच प्रकाशिलें गेलें 
आहे. असें असून, तेथें ह्या अज्ञानवाद्यानें सवे जगत्‌ हें अज्ञानाचा 
पूर (लोंढा अथवा कार्य) आहे, असें हें कोठून आणिलें? 
भावार्थ असा कीं, दोन प्रहरी नदीच्या वाळवंटांत शुक्तीवर 
भासणाऱ्या रजत (रूपें) रूपानें एक शिंपच स्फुरत आहे. याप्र- 
माणें चैतन्यावर भासणाऱ्या ज्ञेय जगत्रूपाने, एक चेैतन्यच 
चैतन्याला स्फुरत आहे. म्हणजे शेय विषयरूपानें तरी चेतन्यच 
मांडिळें आहे, आणि ज्ञाता रूपानें तरी चेतन्यच नांदत आहे, 
आणि ज्ञाल्यापासून ज्ञेयापर्यंत परिणाम पावलेल्या वृत्तिज्ञानरूपानें 
तरी, एक चैतन्यच आहे. 
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तथा नांव अज्ञान ऐसे । तरी ज्ञान होआवे तें कैसे ॥ 

येऱ्हवी कांहींच असे । आत्मा काहे ॥ १०१ ॥ 

अन्वय---तया (जरी) अज्ञान ऐसें नांव, तरी ज्ञान तें कैसें होआवे £ 
येऱ्हवी (जे) काई कांहींच अस (तें) आत्मा (होय.) ॥ १०१ ॥ 

अ. वि.--त्याठा जर अज्ञान म्हणावयाचे, तर मग ज्ञान कशाला 
म्हणावयाचे, तें सांग. येरवीं सहजगत्या जें कांहीं आहे, तें आत्माच 
आहे. क 

कांहींच जया न होणें । होय तें खतां नेणें ॥ 

छान्याची देवांगणे । प्रमाणासी ॥ १०२॥ 

अन्बय--जया कांहींच न होणें, (जे) होय ते स्वतः नेणें, प्रमाणासी (तर) 
शून्याची देवांगणे. | १०२ ॥ 

अ. बि.--ही ओवी कोणी अज्ञानाकडे लावितात, व कोणी 
आत्म्याकडे लावितात. म्हणून, येथें दोन्हींही अथ दिले आहेत. 
अज्ञान ही कांहीं वस्तु नाहीं, म्हणून त्याठा कांहीं होणेंही 
नाहीं. भासकालीं अज्ञान आहे, असें धरून जरी चाललें, तरी 
तें आपण आपल्या स्वतःलाही जाणत नाहीं. सवे प्रमाणांनीं देवाच्या, 
अंगणांत उभे राहून शपथेवर, 'अज्ञान हें कांहीं नाहीं, शून्य आहे,' असें 
ठरबिळें. सारांश, कोणत्याही प्रमाणानें ज्याची सिद्धी होत नाहीं, असें त 
अज्ञान खपुष्पवत्‌ शून्य आहे. हें पूर्वी एक वेळ सांगण्यांत आलें आहे. 

ड० अ. वि.--आत्माहा सचिदानंदरूप, निररुण, निराकार, शुद्ध, 
बुद्ध असल्यामुळें, तेथें कांहीं होण्याचा व्यवहार नाहीं. म्हणजे, वर 
सांगितलेल्या आत्मस्वरूपभावांत स्थिलंतर नाहीं. कारण, आस्मा हा 
कांहीं विषय नाहीं. जो विषय असतो, त्याचें मार्गे स्थियंतर असतें; 
म्हणजे विषय हा एकदेशीय असल्यामुळें, उत्पन्न होणें व नष्ट होणें हे धर्म, 
त्याचे ठिकाणीं असतात. म्हणजे, त्याचें जें रूप आहे, तें विसकटणें व 
दुसऱ्या रूपानें जमणें, हा प्रकार, एकदेशीय, परिच्छिन्न, व जड पदार्थाचे 
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ठिकाणीं आहे. आत्मा हा, अम्रमेय, अपरिच्छिन्न, ज्ञानचन, त्रिकाठ 
एकरूपानें असणारा, असा आहे. म्हणून “जया कांहीं न होणें? 
असे मूळात उद्गार काढिळे आहेत. आतां हा सांगितलेला आत्मभाव, 
निधैमे ज्ञानरूप असल्यामुळें, स्वसंविदतेचा वृत्तिधर्मही तेथें नाहीं. 
सर्व प्रमाणांनीं आत्मस्वरूपाच्या सिद्धिसंबंधानें, देवाच्या अंगणांत उभे 
राहून शपतेवर असें सांगितलें कीं, त्या आत्मतत्वसंबंधाचा आम्हांला 
कांहीं निर्णय करितां येत नाहीं. म्हणजे, आम्हांठा आत्मतत्वां- 
संबंधानें कांहीं कळत नाहीं. आमचें सर्व ज्ञान शून्य झालें आहे. 

असे म्हणावया जोगे । नाचरे कीर आंगे ॥ 

परी नाहीं हे नलगे । जोंडाबेचि ॥ १०३॥ 

अन्बय---असे म्हणाबया जोगे आंगे कीर नाचरे, परी नाहीं हे जोडावे 


नढगेचि ॥ १०३२ ॥ 


अ. बि.-_ पूर्वींच्या ओवीप्रमागे, ही ओवी अज्ञानाकडे व 
आल्म्याकडे लावितात. म्हणून, या ओवीचे दोन्ही अर्थ दिठे 
आहेत. अज्ञान हें आहे, असें ह्मणण्याजोगा अज्ञानाचा व्यवहार कोठें- 
ही दिसत नाहीं. आतां तें नाहीं, अशी कांहीं सिद्धी करावयास 
नको. कारण लांचा नाहींपणा स्वतःसिद्ध आहे. दुसरा अर्थ-- 
परमात्मवस्तु ही एक अशा जातीची आहे, असें म्हणण्यायोग्य 
परमात्मवस्तु स्वतः कांहीं एक आचरत. नाहीं. जसें ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैदर्‍यादि सर्वे जाती, द्या लांच्या ठिकाणीं असणाऱ्या गुण- 
कर्मस्वभावानें ठरल्या आहेत, तसें आत्मवस्तूची जाति ठरविण्या- 
सारखा, तेथें गुणकर्मखभावाचा व्यवहार नाहीं. म्हणून, आत्म्याला 
सगुण आहे असें म्हणतां येत नाहीं, व निर्गुण आहे असेंही म्हणतां 
येत नाहीं. साकार आहे अथवा निराकार आहे, हेंही कांहीं ठरत नाहीं. 
सगुण निर्गुण उमयभावयुक्त आत्मा आहे, असेंही अनुमान करितां 
येत नाहीं. कारण, सगुण निर्गुण हे धर्मे एकमेकांचे विरोधी आहेत. 
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म्हणून, ते एक कालीं, एक ठिकाणीं राहणें हें, तमप्रकाशन्यायवत्‌ 
अशक्‍य आहे. अशा प्रकारचा दोष येतो, म्हणून साकार निराकार उ- 
मयधर्मयुक्त तो आत्मा आहे, असेंही अनुमान करितां येत नाहीं. 
अभेंगः-“तुज सगुण म्हणों कीं निर्गुण रे । सगुण निर्गुण एकु गोविंदुरे 
॥१॥ अनुमानेना अनुमानेना । श्रुति नेति नेति म्हणती गोविंदुरे ॥ धु०॥ 
तुज स्थूळ म्हणो कीं सूक्ष्मरे ॥ २ ॥ तुज आकार म्हणो कीं निराका- 
ररे । आकारु निराकारु एकी गोविंदुरे ॥ २॥ तुज व्श्य म्हणो कीं 
अदृश्यरे । दृश्य भदृव्य एकु गोविंदुरे ॥ ४ ॥ निवृत्तिप्रसादे ज्ञान 
देव बोळे । बाप रखुमादेवी वरु विठठलुरे ॥ ज्ञानदेव महाराज. अश्या 
तऱ्हेने, आत्म्याबद्दल कांहींएक निश्चय करितां येत नाहीं.ज्ञा. अ १३ 
सकळु ना निष्कळु ॥ अक्रियु ना क्रियाशीळ ॥ कृश ना स्थुळ॥ निर्गुण- 
पणें ॥११०९॥ साभासु ना निराभासु॥ प्रकाशु ना अप्रकाशु ॥ अल्प ना 
बहुवसु ॥ अरूपपणें ॥ १११० ॥ रिता ना भरितु ॥ रहितुना सः 
हितु॥ मूर्त ना अमूर्तु ॥ शून्यपणे॥ ११११ ॥ आनंडु ना निरानंदु ॥ 
एकु ना बिविधु ॥ मुक्त ना बद्धु ॥ आत्मपणें ॥ १११२॥ एतुला ना 
तेतुळा ॥ आहेता ना रचिठा ॥ बोठता ना उगठा ॥ अलक्षपणें 
॥ १११३ ॥ अगा प्रकारें तेथें सर्व धर्माचा निषेथ आहे. म्हणून ज्ञा० 
म० अभंगांत म्हटलें आहे, “कांहीं न करणें तुझी सेवा ॥ कांहीं नोव्हेसी 
तें तूं गा देवा” तर मग आत्म्याचा कांडींनाहींपणा ठरवावयास नको, 
तर तो सखतःसिद्धच आहे. म्हणजे, आत्मा हा सवे धर्मशून्यच खतः- 
सिद्ध आहे. 
कोण्हाचे असणेनवीण असे । कोण्ही न देखताचि दिसि॥ 
हें अथी तरी कायसे । हारतलेपण ॥ १०४॥ 

अन्वय--(बस्तु) कोण्हाचे असणेनवीण असे, (वस्तु) कोण्ही न देख- 
ताचि दिसे, हें अथी तरी हारतठेपण कायसे १ ॥ १०४ ॥ 

अ. वि.-_ आत्मा हा, सजातीय विजातीय स्वगतमेद्संबंधरहित 


भ्र 
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आहे. आतां भेद तीन प्रकारचे आहेत. एक सजातीय, एक विजा- 
तीय व एक स्वगत. सजातीय म्हणजे पिंपळाचे, वडाचे, लिंबाचे 
इत्यादि अनेक वृक्ष, जरी वृक्ष (द्या एका) वर्गांतठे आहेत, तरी ते एका- 
हून एक निरनिराळे आहेत, यास संजातीय भेद म्हणतात. विजातीय 
म्हणजे वृक्षपापाणांमधीठ जो भेद, तो होय. स्वगत म्हणजे बुडासा. 
रखी फांदी नाहीं, फांदीसारखें पान नाहीं, पानासारखें फूल नाहीं, 
फुलासारखे फठ नाहीं, असा हा वृक्षाच्या स्वरूपगत असणारा जो 
भेद, हाच स्वगतभेद आहे. द्या तिन्ही प्रकारच्या भेदांवांचून आत्मा 
आहे. कारण, वटवृक्षाचा सजातीय वृक्ष जसा दुसरा पिंपळ आहे, तसा 
आत्म्याचा सजातीय दुसरा आत्मा नाहीं. सवे ठिकाणीं आत्मा एक 
आहे. “समोहे सवभूतेषु न मे दवेष्योस्ति न प्रियः'' भ. गी. अ. ९ छो. २९ 


संवो घटी राम देहा देहीं एक । सूर्यप्रकाशक सहत्वरशमी ॥ ज्ञानदेव 


हरिपाठ. अशा तर्‍हेनें आत्मा हा सर्वत्र एकरूप असल्यामुळें, सजा- 
तीथ भेद नाहीं. तयाचप्रमाणे वर सांगितलेल्या वृक्षाहून पाषाण जसा 
निराळ्या जातीचा आहे, त्से एक सचिदानंदरूप आत्मखरूपाहून 
निराळें असें विजातीय कांदींच नाहीं. येथें कोणी असें म्हणेल कीं अ- 
सत्‌ जड दुःखरूप मायादि सवे प्रपंच, आत्म्याहून विजातीय असा 
निराळा असतांना, तुम्ही आत्म्यास विजातीय भेद नाहीं असें कसें म्ह- 
णतां? याचें समाधान असें आहे कीं, हा सवे मायादि विजातीय प्र- 
पंच सत्य नसून मिथ्या आहे. जी मिथ्यावस्तु असते, ती आपल्या यो- 
गाने, दुसऱ्याच्या एकपणांत द्वैतसिद्धी करीत नाहीं. जसें एक ग्रहस्थ 
आपल्या घरांत माडीवर बसला होता; त्याची एकांत भेट घेण्याकरितां, 
त्याचा मित्र त्याजकडे आठा; व घराचे बाहेर उभा राहून, कृष्णाजीपंत 
घरांत आहे कां, असें आपल्या मित्रोचें नांव घेऊन विचारू ठागठा. त्यास, 
लाचे मित्र जे कृष्णाजीपंत, यांनीं खतः उत्तर दिलें कीं, होय, मी आहें. 
नंतर पुन्हा त्यानें विचारलें कीं तुम्ही कोण कोण आहांत, कृष्णाजीपंत 
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म्हणाठे दुसरे कोणीं नाहीं, मी एकटा आहें. पहा, ज्या वेळेस ते 
मी एकटा आहें, असें उत्तर देत होते, त्या वेळीं तयांची सावली त्यांचे 
जवळ होती. पण ती सांवली, म्हणजे खरी व्यक्ति नसून 
मिथ्यामास आहे, म्हणून तिच्या असण्याने त्यांच्या एकटेपणांत 
कांहीं बिघाड आला नाहीं. सारांश जी मिथ्या वस्तु असते, ती आ- 
पल्या योगानें द्वैतसिद्धी करीत नाहीं. जसें ग्रगजळ हें, आपल्या यो 
गानें जमिनीस ओठें करीत नाहीं, तसें असत्‌ जड दुःखरूप मायादि 
प्रपंच, आत्मत्वीं “विवत (खोटा) असल्यामुळें, आत्म्याचे एकाकी भा- 
वांत विजातीय भेद उत्पन्न करीत नाहीं. स्वगत'भेद हा, साकार 
व सावयव पदाथीच्या आश्रयाने असतो; आत्मा हा निराकार 
निरवयवी आहे, म्हणून त्याचे ठिकाणीं स्वगत'भेद्‌ नाहीं. म्हणून, 
श्रुतीने त्याला. “एकमेवाद्वितीय ब्रह्म नेह नानास्ति किंचन” असें म्हटलें 
आहे. म्हणून सच्चिदानंदरूप आत्मवस्तूच्या ठिकाणीं दुसरें कांहीं नसल्या- :_ 
मुळें, ती कोणाला न पाहतां, आपले ठिकाणीं आपण निलय अपरोक्ष अशी, 
पहाणेरूप आहे. याप्रमाणें सवैत्र निलय प्रकट अशी ज्ञानमात्र आत्मवस्तु 
असतांना, तिचें हारतठेंपण (नाहींपणं, हरवठेंपण) कसें म्हणावें? 
मिथ्या वादाची कुटी आली । ते निवांतचि साहिली ॥ 
विदोषाही दिधली । पाठी जेणें ॥ १०५ ॥ 

अन्बय--मिथ्या वादाची कुटी (आरोप) आली, ते (वस्तूने) निवांतचि 
साहिळी, जेणे (वस्तूने) विदषाही पाठी दिधठी. | १०५ ॥ 

अ. वि--अशा या ज्ञानरूप निल अपरोक्ष आत्मवस्तूस, कितीएक 
बहिगुख, 'मिथ्या' असें म्हणतात. पण असा हा मिथ्यत्वाचा आरोप, 
आत्मवस्तूनें आपल्या स्वकीय शांत स्वरूपभावानें सदन केला 
आहे. म्हणजे तो वाद ब्रह्माने, आपल्या सत्तारूपावर दाखविला. 
कारण,  आत्मवस्तु नाहीं असा म्हणणारा जो नास्तिक, तो 
आल्म्याचें अस्तिभातित्व घेऊनच आहे; म्हणून आत्म्याने आपल्या 
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अखंड अस्तिभातित्वावरच, बहिमुंख नास्तिकांचा शून्यवाद दाख- 
विठा आहे. 
दुसरा अथ्र-सचिदानंदरूप आत्मवस्तूवर, मायादि जगत्‌ हें विवत 
आहे. आतां विवताोचें लक्षण इतकेंच आहे कीं, ज्याचा अधिष्ठानाहून 
स्वभाव भिन्न व रूपही भिन्न आहेत विवते. आतां मायाकार्य जगत्‌, व 
यांचें अधिष्ठान सचिदानंदरूप अद्य, या उभयतासंबधानें विचार केला 
तर, असें आढळून येतें कीं, जह्म हें त्रिकाळ अबाधित सचिदानदरूप 
स्वभावाचें आहे, व मायादि जगत्‌ हे, आदिअंतीं नसून, मध्यें भासणारें 
आहे. म्हणून, तें सदसत्‌विलक्षण अनिर्वचनीय असत्‌ स्वभावाचें आहे. 
अधिष्ठाननद्याच्या व मायादि जगताच्या स्वभावांत भिन्नता असल्यामुळें, 
बिवतीचे ख'भावभिन्नता हें पहिलें लक्षण, मायादि जगताच्या 
१ ठिकाणीं मिळाठें. आतां अधिष्ठानत्रह्म हे, निर्गुण निराकार असें अरूप 
आहे; व मायादि जगत्‌ हें, सगुण साकार रूपवान आहे. अशा तर्‍हेनें, 
अधिष्ठान त्रह्माहून रूपभिन्नतेचें जें विवतोचें दुसरें लक्षण, 
तें मायादि जगताच्या ठिकाणीं मिळत असल्यामुळें, जगत्‌ हें, 
सचचिदानंदरूप आत्मवस्तूवर, विवते ( कल्पित, मिथ्या ) आहे, असें 
सिद्ध झाढें. पण, असा हा मायादि जगताचा मिथ्या आरोप, सचिदानं- 
दरूप आत्मवस्तूनें सहन केला आहे. म्हणजे आपल्या अस्तिभातिप्रिय- 
रूपतेवरच, मायादि सर्व जगत्‌ आत्मवस्तूनें दाखविलें आहे. “विशे- 
पाही दिधली पाठी जेणें,” म्हणजे, आत्मा सर्वज्ञ आहे, सर्वश- 
क्तिमान्‌ आहे, स्वतंत्र आहे, जगज़्ियेता आहे, सवसंहारकती 
आहे, असे हे विशेष भावही आत्म्याने सहन केठे आहेत, अथवा त्या 
भावाकडे आत्म्याने पाठ केली आहे. म्हणजे सचिदानंदरूप, भेदशून्य, 
नित्य परिपूण, आत्मस्वरूंपी जर सामान्य धर्म नाहीं, तर वर सांगि- 
तलेळे विद्वेष धर्म तरी आहेत कां? नाहींत. 
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जो निमालीद्दी नीद देखे । तो सववज्ञ येव्हढा काय चुके॥ 
परी ददयाचिये न ठके। सोइ जो॥ १०६॥ 

अन्वय.-_-जो निमालीही नीद देखे, तो येव्हढा सर्वज्ञ काय चुके? परी 
जो दृड्याचिये सोड न ठके. ॥ १०६ ॥ 

अ. वि.--ज्या ठिकाणीं स्थूळ सूक्ष्म सृष्टी निमाठी, ( नाहींशी 
झाठी, ) अशा घनाज्ञानरूप निद्रेस पहाणारा जर आत्मा आहे, लयास 
कोणीं नास्तिकानें “आत्मा नाहीं" असें म्हटलें, तर जो आत्मा विश्वाचा 
आहेपणाचा भाव व नाहींपणाचा भाव जाणणारा असा सर्वज्ञ 
आहे, तो चुके ( नाहीं असा ठरेळ काय ) ? येथें कोणी असें 
म्हणेळ कीं जर तुमचा आत्मा सर्वज्ञ आहे, तर तो आम्हांठा दाखवा. 
तर, त्याला इतर घटादि पदार्थ जसे दाखवितां येतीठळ, तसा तो को- 
णाठा दाखवितां येणार नाहीं. कारण, यावत्‌ मायादि जगताचा 
द्रष्टा, एक ज्ञानरूप आत्मा असल्यामुळे, जड इृदर्‍यवत्‌ तो कसा 
कोणाला साक्षात्‌ दिसेळ ! आणि त्याला पहाणारा असा, लाच्या 
व्यतिरिक्त ज्ञानरूप द्रष्टा कोण आहे? म्हणून मूळांत “दृश्याचे न 
ठके सोई जो” असे उद्गार काढले आहेत. 
वेद काय काय न बोले । परी येथें नांवचि नाहीं घेतले ॥ 
ऐसे कांहीं जोडले । नाहीं जेणे ॥ १०७॥ 

अन्वय--वेदु काय काय न बोळे! परी येथें नांवचि नाहीं घेतळे, जेणें 
ऐसें कांहीं जोडले नाहीं. ॥ १०७ || 

अ. वि-गेदानें कद्याचें वर्णन केठें नाहीं? शिवापासून पृथ्वी- 
पर्यंत, व जिवापासून देददापर्यंत, वेदानें सर्व तत्वविचार सांगितला आहे; 
व जो ज्या वणीत जन्मठेला आहे, त्या वणीश्रमाठा उचित कोणतें, व 
अनुचित कोर्णेत, अशा उभय कर्माचें प्रकाशन केळे आहे.. पण, आहे 
नाहीं या व्यवहारांत न येणाऱ्या आत्मवस्तूवद्दठ, वेदाकडून राग _ 


) 


* 
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असा निश्चय कांहीएक झाला नाहीं. कारण, आत्मवस्तु सव ज्ञान 
अज्ञानाची प्रकाशक अशी ज्ञानमात्र आहे. तिचें प्रकाशन; प्रकाश्य जो 
वेद (ज्ञान), त्याचेकडून कसें होईल ? 

सूये कोणा न पाहे । परी आत्मा दाविला आहे ॥ 

गगने व्यापिता ठाये । ऐकी वस्लू ॥ १०८ ॥ 

अन्वय--सूर्य कोणा न पाहे£ परि (सूर्ये) आत्मा दाविळा आहे? 
वस्तू ऐसी (की) गगने व्यापिता ठाये (कुंठीत होतें). ॥ १०८ ॥ 

अ. वि.---सूर्य कोणा वस्तूचें प्रकाशन करीत नाहीं! पण यानें 
आत्मा दाखविला आहे काय? नाहीं. आकाश (पोकळी) येवढें मोठें 
कीं सवीठा त्यानें व्यापिठेळें आहे. तें आकाश वस्तूपुढें कुंठित राहिलें. 
त्यास ती आत्मवस्तु व्यापतां येईना. कारण, एक अपेक्षितव्याप- 

' कता, व एक निरपेक्षितव्यापकता, अशा दोन प्रकारच्या व्यापकता 
आहेत. लाँपँकीं अपेक्षित व्यापकतेचें असें लक्षण आहे कीं, जी. को- 
णत्या एका पदाथीच्या अपेक्षेने (दृष्टीनं) व्यापक असते, ती अपेक्षित- 
व्यापकता होव. या अपेक्षितव्यापकतेचें लक्षण, आकाशाचे ठायीं 
आहे; कारण, एथ्वी, आप, तेज, वायु या तत्वांच्या दृष्टीने, आकाश हें व्या- 
पक ठरतें. पण आकाशाचे मूळ, जी माया, तिचे दृष्टीने आकाश हें व्या- 
पक नाहीं. म्हणून आकाशाची अपेक्षितव्यापकला आहे. त्याचप्रमाणें 
मा्येचीही अपेक्षितब्यापकता आहे. कारण प्रथिव्यादि तत्वांचे द्टीने, 
माया ही व्यापक आहे. पण ती त्रह्मचैतन्यदषटीनें, व्यापक नाहीं. म्हणून 
मायेची अपेक्षितव्यापकता आहे. आतां निरपेक्षितव्यापक- 
तेचे लक्षण इतके आहे कीं, जें सर्वे तत्वांच्या द्टटीनें व्यापक 
आहे, तें निरपेक्षव्यापक होय. असें तर एक ब्रह्मचेतन्य 
आहे. पृथ्वीपासून मायेपर्यंत उत्तरोत्तर एकापेक्षा एक श्रेष्ठ असणाऱ्या 
तत्वांच्या द्टटीनें ब्रह्मचैतन्य हे व्यापकच आहे. तें कधींही व्याप्य 
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होत नाहीं. तसें आकाश व मायेचें नाही. आकाश हें इतर एथिव्यादी 
चार भूतदृष्ट्या व्यापक आहे. पण मायेच्या दृष्टीने, आकाश हें. व्यापक 
नसून व्याप्य आहे, व माया व्यापक आहे. पण अद्मचेतन्याच्या दृष्टीनें 
पाहिळें तर, मायाही व्यापक नसून, व्याप्य आहे. ब्रह्मचैतन्य व्यापक 
आहे. ही ब्रह्मचैतन्याची व्यापकता मात्र, सतत असावयाची. हें कधीं" 
ही व्याप्य होणारें नाही, म्हणूनच मायादि तत्वदृष्ट्या बद्षचे- 
तन्याची व्यापकता नसून, तें अखंड अनादि सिद्ध व्यापकच आहे. 
म्हणून नद्मचैतन्याची निरपेक्षितव्यापकता आहे. अशा या निर- 
पेक्षितव्यापक ब्रह्मचैतन्याला मायेच्या दृष्टीनें असणारें व्याप्य 
आकाश, कसें व्यापूं शकेठ? म्हणून “गगन व्यापिता ठाय असें मूळ 
ओवींत म्हटलें आहे. वर सांगितल्याप्रमाणें सूयीकडूनही आत्मव- 
स्तूचे प्रकाशन होत नाहीं. उलट, आत्म्याचे अज्ञानामध्यें असणाऱ्या 
जगतास तो प्रकाशित करितो. सारांश हा कीं, भेदशून्य सच्चिदानंदरूप _ 
आत्मवस्तूच्या अज्ञानांत सूर्याचा प्रकाश आहे. जसें, सूयीच्या अस्ता- 
नंतर असणाऱ्या रात्रीचे प्रकाशन चंद्रादि तारे करितात, पण सूर्योदय 
झाल्यावर, चंद्रादि सर्व तारे निस्तेज होतात. तसें आत्मवस्तूच्या म्रका- 
शात सूर्यतेज नाहींसें होतें. म्हणून स्वयंप्रकाश ज्ञानरूप आल्म्याचें 
प्रकाशन सूयीकडून होत नाहीं. 

देहे हाडाची मोळी । मी म्हणोनी पोटाळी ॥ 

तो अहेकारु गाळी । पदाथू हा ॥ १०९॥ 

अन्वय--(जो)अहंकारु देह हाडाची मोळी मी ह्मणोनी पोटाळी, तो अहै- 
कारु हा पदार्थू गाळी. ॥ १०९ ॥ 


अ. वि.--सामान्य किड्यापासून तो शिवापर्यंत, जेवढे सर्व 
देह आहेत, तेवढे अहंकाराने बद्ध आहेत. म्हणजे कर्मानुरूप जो देह 
येईल, तो देह मी, असा, जीव अहंकाराने आरूढ होतो. स्थूठ, 
सूक्ष्म, सर्व जीव अहंकारानें बद्ध आहेत. पण, जरी सर्वावर अहंकाराचा 

जा एक. 
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पगडा आहे, तरी लया अहंकारानें ब्रद्मवस्तूला गाळठें. कारण, अहंकार 
मयीदित वस्तूडा धरून असतो. अद्य हें असयीदित अनंत आहे. म्हणजे 
देकषपरिच्छेद, कालपरिच्छेद, वस्तुपरिच्छेदरहित आत्मवस्तु 
आहे. देशापरिच्छेद म्हणजे एखादा मनुष्य आपल्या घरीं असला, 
तर तो दुसऱ्याचे घरीं नाहीं. कारणं तो आपल्या मयीदित ग्रहदेशानें 
भावरला आहे. म्हणजे तेवव्या देशाने, तो परिच्छिन्न आहे. येथें कोणी 
असें म्हणेळ कीं, जी देशानें परिच्छिज्ञ नाहीं, तीच आत्मवस्तु आहे, 
एवढेंच जर तुद्ली आत्मवस्तूचें ठक्षण करीत असाऊ, तर आकाश 
कोण्याही देशानें परिच्छिन्ञ नसून, सर्व देशांत लाची व्याप्ती आहे. 
म्हणून आकाश हें आत्मा आहे, असें म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. 
याचें समाधान असें आहे कीं, यद्यपि आकाश हें देशपरिच्छेदरहित, 
सर्वदेशस्थित आहे, तथापि आकाशाचे मागें कालपरिच्छेद आहे. 
कारण, आकाशाची उत्पत्ति थ्रुतीनें सांगितठी आहे. “आत्मनः 
भाकाशः संभूतः अथीत्‌ आकाश उंस्ञ होण्यापूर्वीचा आकाशाच्या 
अनुत्पत्तीचा काल आहे, व जी वस्तु उत्न्न झाठी आहे, तिचा लय 
केव्हां तरी झालाच पाहिजे. या न्यायानें उत्पन्न झाठेल्या आकाशाला 
खास लय आहेच, व यांविषयी थरुतीनें देखील सांगितठें आहे, कीं 
सर्व भूतांचा आपआपले कारणांत ठय होत होत, अखेर आकाशांचाही 
ठ्य, त्याचे कारण जो प्रणवशब्द, लामध्यें होतो. अर्थात्‌ आकाशाचा 
लय झाल्यानंतरही काल आहेच. अश्या तऱहेने आकाशाच्या उततत्ती- 
पूवीचे कालांत आकाश नाहीं, व आकाशाचे ल्यानंतरचे कालांत 
आकाश नाहीं; म्हणुन, आकाक्ाच्या मागे कालपरिच्छेद आहे. 
येथें कोणी असें क्मणेठ कीं, मग काठंच आत्मा आहे. तर तसें नाहीं. 
कारण, काठाच्या मागें वस्तुपरिच्छेद आहे. ज्या सवै वस्तू आहेत, 
ला कालरूप नसून काठाहून भिन्न आहेत, व काही लयांच्याहून भिन्ञ 
आहे, ह्मणून, काठाच्या मागें वस्तुषारिच्छेद आहे. आतां आत्मा हा 


२५० अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


अस्तिभातिप्रियत्वेंकरून, सव देशाच्या अंतर्बहि व्यापठा आहे. एके 
ठिकाणीं ज्ञानेश्वर महाराजांनीं अभंगांत असें म्हटलें आहे कीं, शून्य स्थावर 
जंगम व्यापुनि राहिला अकळ, बाप रूखमांदेवीवरु विठ्ठळ सकळ ॥ 
तुकाराम-तुका प्रभु देश विदेश, भरिया नही खाठी लेश ॥ असा 
आत्मा व्यापक असल्यामुळें, देकषपरिच्छेद्रहित आहे, व कालाचा 
आरंभ आत्मस्वरूपापासून होऊन, कालाचा अंतही आस्मस्वरूपांत 
होतो, व मध्यंतरी 'काठ' या कल्पनेला आधारभूत तरी, आत्माच आहे. 
अशा तर्‍हेनें, काळाच्या आदि, मध्यें व अंतीं आत्मा असल्यामुळें, आत्मा 
हा कालपारिच्छेदरहित आहे. आणि यावत्‌ मायादि जगत्‌ सच्िदानं- 
दरूप आत्मतत्वांवर कल्पित आहे, व जें कल्पित असतें ते अधिष्ठानरूप 
असतें. या न्यायानें यावत्‌ मायादि कल्पित जगत्‌ हें, तयाचें अधिष्ठान 
जो आत्मा, तद्रप आहे. म्हणून सर्व वस्तु एक आत्माच असल्यामुळें 
आत्मा हा वस्तुपारिच्छेद्रहित आहे. अशा तर्‍हेनें आत्मवस्तु ही 
देशकालवस्तुपरिच्छेदशून्य, अमयीदित व अनंत अशी आहे. तुकाराम- 
देशकाळवस्तुभेद मावळला ॥ आत्मा निरवाळला विश्वाकार ॥ अशा या 
अमयीदित, अनंत व सच्रिदानंदरूप आत्मवस्तूला, परिच्छिन्ञ व एक- 
देशी अशी अहृवृत्ति (अहंकार) कशी आवरीठ? जसें, समुद्राच्या एका 
बाजूला असणाऱ्या समुद्रांश ठाटेकडून, अफाट समुद्राचे आच्छादन 
होणार नाहीं, त्याप्रमाणें अमयीदित व अनंत आत्मस्वरूपास, मयी- 
दित व सान्त असा अहंकार, आवरणार नाहीं? म्हणून “अहंकार गाळी 
पदार्थ हा असें मूळांत म्हटलें आहे. 
* बुद्धि बोध्या सोके । ते येवढी वस्तु चुके ॥ 

मना संकल्प निके । याहीटूनी ॥ १९०॥ 

अन्वय--(जे) बुद्धि बोध्या सोके, ते (बुद्धी) येवढी वस्तु चुके, याही- 
हृनी मना संकल्प निके. ॥ ११० ॥ 

अ, वि.-- बुद्धि जाणण्यांत वस्ताद! पुढें पदाथ आला कीं, तिनें 
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तो जाणठाच. पण वस्तुसंजित ब्रह्माला बुद्धि जाणूं शकत नाहीं, भा- 


> वा असा कीं, चिदाभासासह अंतःकरणवृत्ति, नेत्रेंद्रियद्रारा घटादि 


विषयांच्या सन्निध जाते, व घटादि विषयाला वृत्तिअंश व्यापतो. त्या 
योगानें घटाचे ठायीं असणार्‍या, अज्ञानकृत आवरणाचा भंग होतो 
कारण, सव पदार्थाचे ठिकाणीं अज्ञानकृत आवरण आहे. म्हणजे सव 
वस्तु कळण्यापूर्वी, यांचें सवीना न कळणें आहे. येथें कोणी असें म्ह- 
णेठ कीं, अज्ञान हें चेतन्याश्रित असून, चेतन्याळा विषय करतें 
(झांकते) असा वेदांतांत एक पक्ष आहे. असें असून, अज्ञानकृत 
आवरण, जडघटादि वस्तूचे ठिकाणीं कसें संभवेळ? आणि सर्व 
जड पदार्थ, स्वरूपाने खखभावतःच आवरत आहेत. त्यांना आवरण करण्यांत 
कांहीं उपयोग नाहीं. कारण तसें करणें, म्हणजे आंधळ्याचे डोळे बांधल्या- 
सारखें होईल; म्हणून, अज्ञान हें चेतन्याश्रित असून, चेतन्याला आवृत 
करिते. जसा ग्रहास्थित अंधःकार, हा गहाश्रयाने असून, ग्रहांतरभागांस 
आच्छादित करितो, लाप्रमाणें चेतन्याश्रित अज्ञान, चेतन्याठाच आ- 
च्छादित करिते. म्हणून घटादि पदा्थीचे ठायीं अज्ञानकूत आवरण 
संभवत नाहीं. याचें समाधान असें आहे कीं, सदसत्‌विलक्षण अनि- 
वैचनीय अज्ञान, हें चेतन्याश्रित असून, चेैतन्यासच आवृत करिते. 
धघटस्वरूपाहून भिन्न जें अज्ञान, तें घटाश्रित नाहीं. उलट, अज्ञानापासून 
प्रकाशरहित घटादि सर्व जड पदार्थ झाठे आहेत, म्हणून ते पदार्थ 
अंधकाप्रमाणें संवकाळ आवृत आहेत. म्हणजे 'तमोगुणप्रधान प्रकृती- 
पासून पंचभूते उत्पन्न झाठीं आहेत; व यांपासून घटादि पदार्थ 
बनले आहेत; म्हणून घटादि पदार्थाच्या ठिकाणीं, तम प्रधान अस- 
ल्यामुळें, ते ्रकाशरहित आव्रृत आहेत. अशा तऱ्हेने, ज्ञानप्रकारारह्ित 
अंधतारूप अज्ञानकृत आवरण, - स्वभावसिद्ध आहे. तरी अधिष्ठान 
जे. चेतन्याश्रित अज्ञान, तें चेतन्यास आच्छादन करून स्वभा- 
वतः आवृत असे जे घटादि पदार्थ लांसह्ी आवरत करिते. जरी त्यांना 
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आवृत करणें हें निष्फळ आहे, तरी असें निरावरणचेतन्यास अज्ञान 
आवरण करिते, तस्तें स्वभावसिद्ध आवरत घटादि पदार्थासही तें 
अज्ञान प्रयोजनापेक्षेवांचून आवरण करिते. अशा द्या अज्ञानकृत 
आवरणाचा, घटादि पदार्थीस वर सांगितल्याप्रमाणें वृत्तिभंशानें व्या- 
पल्यावर, नाश होतो; व घटादि पदाथीकार झालेल्या वृत्तिअंशगत अ- 
सणारा चिदाभास, घटादि पदार्थाचे प्रकाशन करितो. त्यासच 
प्रमा अथवा बुद्धी असें म्हणतात. याग्रमाणें, बाह्य जड घटादि विष- 
यांच्या प्रयक्ष 'क्ञानकालीं, वृत्तिअंश व आभासअंश, या उभय- 
तांची जरूर आहे. कारण, घटादि पदार्थीच्या ठायीं असणाऱ्या अ- 
ज्ञानकृूत आवरणाचा जरी घटादिकांना व्यापणारा जो वृत्तिअंगा 
तयाच्या योगानें नाश झाला, तरी चिदाभासाचा प्रकाश नसेठ, तर घ- 
टादि पदार्थाचे कधींही ज्ञान होणार नाहीं. जसें अंधेरामध्यें मडक्या- 
खालीं ज्ञांकून ठेवठेळा पदार्थ पहाण्याकरितां, एका हातांत दंड व 
एका हातांत दिवा घेऊन, कोणी ग्रहस्थ गेला, व ल्यानें त्या वस्तूवर 
असणारे घटाच्छादन हातांतील दंडानें फोडलें. त्या योगानें ती वस्तु 
घटावरणरहित झाली. परंतु त्यानें हातांतील दीप पुढें न केल्यामुळे, त्या 
वस्तूर्चे प्रकाशन झालें नाहीं. सारांश, अंघेरामध्यें घराखाठीं आच्छा- 
दित असलेल्या वस्तूचे ज्ञान होण्यास, घटावरणभंगाथ दंड पाहिजे, व 
घटावरणरहित झालेल्या वस्तूचे प्रकाशन होण्याकरितां दीपप्रकाश पा- 
हि; याप्रमाणें दंड व दीपप्रकाश या उभयतांची जरूर आहे. तसे 
बाह्य घटादि जड विषय जाणण्यास, वृत्तिअंश व आभासांश पाहिजेत. 
परंतु सच्रिदानंदरूप आत्मज्ञानकालीं, वृत्तिअंशाचाच उपयोग आहे. 
म्हणजे गुरु्धारा महावाकयाच्याच विचारानें वृत्ति अंतमुंख झाली, कीं, 
वृत्तिअंश आत्माश्रित अज्ञानकृत आवरणाचा भंग करितो; व आत्मा 
सच्चिदानंदरूप व स्वयंप्रकाशमान असल्यामुळे, वृत्तिगत आभासांश तांत 
नाहींसा होतो. अशा तर्‍हेनें प्रमाचेतन्याकडून म्हणजे बुद्धीकडून 
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ज्ञानरूप स्वयंप्रकाश आत्म्याचे घटादि जड विषयवत्‌ प्रकाशन न 
झाल्यामुळे, मूळांत “बुद्धि बोध्या सोके । ते येवढी वस्तु चुके” 
असे उद्गार काढले आहेत. सर्वे विषयाविषयीं संकल्प करणारें ब- 
हादर मन आहे. परंतु आत्मस्वरूप हें निविकल्प, भेदशून्य व ज्ञानमात्र 
असल्यामुळें, एकदेशी, परिच्छिज्ञ व जड अश्या मनोवृत्तीस त्याचा 
संकल्प करितां येत नाहीं. ह्मणून “मना संकल्प निके याहीहूनी'' 
असें मूळांत म्हटलें आहे. 

विषयाचिया बरडी । अखंड घासती ताडी ॥ 

ले इंद्रिथें गोडी.। न घेपती हे॥ १११ ॥ 

अन्वय --(जीं इंद्रिये) विषयाचिया बरडी अखंड तोंडीं घासती, ते' 
इंद्रिये हे गोडी न घेपती. ॥ १११ ॥ 

अ. वि.--बरड जमिनीवर गुरें गवत खात असतां, त्यांचें पोट न 
भरतां, लांचें तोंड घासघासून रक्ताळतें; याप्रमाणें विषयरूपी बरड 
जमिनीवर, सुखइच्छेनें इंद्रिये तोंड घासतात; पण, सुख न पावतां दुःखी 
होतात. अशीं इंद्रियें आत्मसुखाची गोडी जाणत नाहींत. कारण, इंद्रिये 


< हीं, शब्द, स्पददी, रूप, रस व गंध या पंच विषयांस प्रत्यक्ष जाणतात. 


त्या इंद्रियांना आत्म्याचें प्रथक्षज्ञान संभवत नाहीं. कारण, आत्मा, 
शब्द, स्पर्श, रूप, रस व गंधरहित आहे. म्हणून श्रोत्रादि इंद्रियांना, 
त्याचें प्रथक्षज्ञान होणें शक्‍य नाहीं. इंद्रियें हीं बाहेर आहेत, व आत्मा 
आंत आहे. इंद्रियें विषय आहेत, आत्मा विषयी आहे. यामुळें इंद्रियां- 
ना आत्म्याची गोडी कळत नाहीं. 

परी नाहींपणा सकट । खाऊनी भरलें पोट ॥ 

ते कोणाही सकट । कां फावेल ॥ ११२॥ 

अन्वय--परी (ज्याचें)पोट नाहींपणा सकट खाऊनी भरलें, ते (आत्म- 
रूप) सकट (संपूर्ण) कोणाही फावेळ कां 2 ॥ ११२ ॥ 

अ. वि -- स्थूलसूक्ष्मात्मकव्यष्टिसमष्टिजगत्‌ ज्या अज्ञानांत नाहींसें 
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होतें, ला अज्ञानाठाही खाऊन ज्याचें पोट भरलें आहे, असें सचि- 
दानंदरूप्न नित्य परिपूर्ण परब्रह्म कोणाच्या अनुभवास कसें येईल: 
जो आपणासी नव्हे विखो । तो कोण लाहे देखो ॥ 
जे वाणी न सके चाखो । आपणापे ॥ ११३ ॥ 
अन्बय---जो आपणासी विखो नव्हे तो कोण देखो लाहे £ जे 
( कारण ) वाणी ( जिव्हा ) आपणांपे ( आपण आपल्या ) चाखो न 
सके. ॥ ११३२ ॥ 

अ. वि.--संिदानंदरूप ज्ञानमात्र जॅ ब्रह्म आहे, ते. आपण 
आपल्याला विषय होत नाहीं. म्हणजे तें ज्ञानरूप्र एकाकी असल्यामुळें, 
स्वसंबिदरूप वृत्तिज्ञानाची तेथें उपाधी नाहीं. असें हें निरुपाधिक 
आत्मतत्व, दुसऱ्याला कसें कळेळ ? एक तर, तें निर्विषय व स्वयंप्रकाश 
आहे; दुसरें, त्या ठिकाणीं लाच्यावांचून कोणी नाहीं; म्हणून 
दुसऱ्यालाही तें विषय होत नाहीं; व आपण खतः ज्ञानमात्र अस- 
त्यामुळे, आपण आपल्याठाही विषय होत नाहीं. जसें जिव्हा ही सव 
पदाथांची रुची घेते, तशी जिव्हेठा आपली खतःची रुची घेतां येत 
नाहीं. त्याप्रमाणें ज्ञानरूप आत्मवस्तु, आपण आपल्यास जाणत नाहीं. 

हें असो नांवें रूपें । पुढासूनि अमृपे ॥ 

जेथे आलीच वासिपे। अविद्या हे॥ ११४॥ 

अन्वय--हें असो, जेथें अमूपे नांवे रूपें पुढासूनि अविद्या आढीच 
वासिपे. ॥ ११४ ॥ 

: अ. वि.-र्‍हें असो, अनेक नामें रूप पुढें करून, कार्यानुमेय 
जी अविद्या, ती ब्रद्यापुढें आली कीं भिते. म्हणजे ही सचिदार्नदरूप 
ब्रद्माहून विरोधी असल्यामुळें, त्रद्यज्ञानाच्या य्रोगांत बाधित होते. 

म्हणोनी आपुलेचि सुस्व । पद्दावयाची भूक ॥ 

न बाणे मा आणिक । के रिघेल ॥ ११५ ॥ 
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अन्वय---म्हणोनी (जेथे) आपुळेचि मुख पहावयाची भूक न बाणे; 
मा ( तेथें) आणिक के खिबिळ १ ॥ ११५ ॥ 

अ. वि.-र्‍वेळोवेळीं आम्ही निरनिराळा थाट करितों, म्हणून आ- 
मची मुखशोभा वेळोवेळीं तसतशी बदलते. अशा प्रकारें त्या मुख- 
झोभेमध्यें वेळोवेळीं झालेला जो फरक, लाचें ज्ञान आमच्यामध्ये 
नसल्यामुळें, तें ज्ञान होण्याकरितां, म्हणजे आमची मुखशोभा आम्हांला 
कळण्याकरितां, आरशांत पाहण्याची इच्छा होते. तसें आपल्या 
स्वरूपासंबंधाचें ब्रह्मी केव्हांही अज्ञान नाहीं, व खिलंतर नाहीं. तर 
ते तिन्ही काल एकरूप ज्ञानमात्र आहे, म्हणून, तेथें आपठे आ- 
पल्याठा पाहण्याची (जाणण्याची) इच्छा होत नाहीं. कारण, जी वस्तु 
अप्राप्त असते, तिच्या प्राप्तीची इच्छा होते. ब्रह्माचे स्वरूप तर ब्रह्माला 
नित्य. अपरोक्ष आहे. अशा ह्या ज्ञानमात्र आत्मवस्तूचे ठिकाणीं, 

१ दुसऱ्या उपाधीचा प्रवेश कसा होईल ? 


नाडिले जे वादी कोडे । आतुचि बाहेरी सवडे ॥ 

,तैसा निर्णा सुनाथा पडे । केला येथें ॥ ११६ ॥ 

अन्वय--जे वादी कोंडे नाडिळे ( ते ) आतुचि बाहेरी सवडे, तैसा 
येथें निर्णा केळा सुनाथा पडे. ॥ ११६ ॥ 


अ. वि.-_वादीच्या कोड्यांत जुगारी ठोक जी काडी घालतात, 
तीं आंत घातल्याबरोबर बाहेर पडते. हें वादींचें कोडें ज्याला ल्याला 
नाडते, म्हणजे फसवितें, म्हणजे त्याच्या योगानें जुगारी पुष्कळ पैसे 
हरतात. लयाप्रमाणें वस्तूचा निर्णय करावयास गेलें, कीं तो निर्णय व्यथ 
होतो. कारण, जद्षवस्तु शब्दातीत निःशब्द असल्यामुळें, ती अमुकच 
आहे, असा सिद्धांत कोणास करितां येत नाहीं. 


कां मत्तकांत निधोरिली । जो छाया उडा पाहे आपुली ॥ 
तयाची फाकावली । वुड जैशी ॥ ११७॥ 
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अन्वय--कां जो आपुठी मस्तकांत निधीरिळी छाया उडों पाहे, तया- 
ची जैशी बुद्धि फाकावळी. ॥ ११७ ॥ 

अ. वि.--जो आपली छाया मस्तकापर्यंत मोजून उडून जाण्याची 
इच्छा करितो, याची जशी बुद्धी भकठेली असते; कारण, आपलीच 
छाया आपल्याला उडून जातां यावयाची नाहीं; कारण, उडी मारावयास 
गेठें कीं, उडी मारण्याबरोबर छायाही पुढें सरकणारच. ह्मणून आपठी 
छाया पार उडून जाण्याचा प्रयत्न जसा व्यर्थ आहे. 

तैसें टणकॉनी सवेथा । हे ते ऐकछी व्यवस्था ॥ 

करी तो चुके हाता ॥ वस्तूचा जिये ॥ ११८॥ 

अन्वय--तैसें सर्वथा टणकोनी हे ते ऐशी व्यवस्था (जो) करी, तो जिये 
वस्तूचा हाता चुके. ॥ ११८ ॥ 

अ. 'वि.--तसें, हें आत्मतत्व असें आहे, तें आत्मतत्व तसें आहे, 
अशा अनेक प्रकारच्या उपमेनें, त्या आत्मतत्वाचें जे वर्णन करावयास 
जातात, ते बद्मवस्तूपासून दुरावठे जातात; म्हणजे, त्यांच्या त्या वर्ण- 
नांत, वस्तूचे यथार्थ वर्णन होत नाहीं. जिहीं विशेषणीं विदेपिजे । तें 
इृत्य नव्हे रूप तुझे । जें जाणे म्हणोनि ठाजे। वानणा इही ॥ ज्ञाने- 
श्वरी. अध्याय १८ ओवी ११. 

आतां सांगिजे ले केउते॥ दाब्दा संसारा नाहीं जेथें ॥ 

दडीना बीजे तेथें ॥ जाणीव आणी ॥ ११९ ॥ 

अन्वय---आतां ते केउते सांगिजे? जेथें शब्दा संसारा नाहीं, तेथे 
जाणीव दशना बीजे आणी १ ॥ ११९ ॥ 

अ. वि.--तें आत्मतत्व कसें आहे, हें शब्दाने काय सांगावें! 
कारण, ज्या आत्मस्वरूपीं शब्दाचा व्यवहार नाहीं, त्या आत्मखरूपाचे 
ददीनाकरितां जाणीव वृत्ति (ज्ञानदृत्ति) आली, तर तेथें जाणिवेचा 
लाग ठागेळ काय? जसें ज्ञानवृत्तीनें इतर पदार्थाचे ज्ञान होतें, तसें 
आस्मस्वरूपाचें ज्ञान होईल काय? 
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जयाचेनि बळे । अचक्षुपण आांघळे ॥ 

५  'फिटोनी वस्तु मिळे । देखणी दक्षा ॥ १९० ॥ 
अन्बय---जयाचे बळेनि अचक्षुपण आंधळे फिटोनि देखणी दशा बस्तु 
मिळे, ॥ १२० ॥ 

अ. वि.--ज्या सच्रिदानंदरूप आत्मस्वरूपाच्या योगानें, जीवाच्या 
ठिकाणीं असणारी स्वात्मत्वाविषयींची अंधता जाऊन, सवीगानें देखणी 
अशी ज्ञानरूप आत्मख्थिती प्राप्त होते. भावार्थ असा कीं, जीव हा, 
झ्ापल्या आत्मस्वरूपाठा जाणण्याविषयीं नेत्ररहित आंधळा आहे; म्हणजे 
जीव हा, देहादि सर्व प्रपंचाला जाणतो, परंतु, परमात्मतत्वाठा जा- 
णण्याची लाची दृष्टी गेठी आहे. “ज्ञानदृ्टी हरपठी दोन्ह्दी नेत्र 
आंधळे” (ज्ञानेश्वर महाराज. अभंग. आंधळा.) “जीव प्रपंचाचा ज्ञाता, 

परी परमात्मा नेणे तत्वता एकनाथी भागवत. अध्याय ११ ओवी 
२०७, अशी ही जीवाची अंधता, आत्मज्ञानाच्या योगांत नाहींशी 
होऊन, सवीगानें द्रष्टा असा, ज्ञानरूप आत्मस्वरूपभाव प्राप्त होतो. 
“जयाचे आकारावीण असणें । जया जन्म ना निमणें । जे आधवेंचि 
भाघवेंपणें । देखतसे ॥ ज्ञानेश्वरी अध्याय ८ ओवी ८६. 

आपुलेचि ददयपण । उमसो न लाहे आपण ॥ 

दृष्टत्वा कीर आण । पडली असता ॥ १९१ ॥ 

अन्वय---आपुळेचि द्यपण आपण उमसो न लाहे, दृष्टत्वा कीर अ- 
संता आण पडली. ॥ १२९ ॥ 


*  झअ.. वि.ज्ञानरूप आत्मा हा, आपण आपल्याला इृश्य होत 
नाहीं; म्हणजे तो ज्ञानरूप असल्यामुळें, आपलें भान आपण घेत नाहीं. 
आतां आत्मा हा जरी स्वतः द्रष्टा आहे, तरी तेथें द्य असा कांडी 
अन्य विषय नसल्यामुळे, व॑आापणही आपल्याला वर सांगितल्या 
प्रमाणें दृश्य होत नसल्यामुळें, व्ऱ्य सापेक्ष येणारा दृष्टत्व धर्म तेथें 
नाहीं. म्हणूनच मूळांत “द्ृष्टत्वा कीर आण । पडली असता” असे 
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उद्गार काढले आहेत. म्हणजे, आत्मा हा द्रा असूनही त्यानें द्रषटेप- 
णाची शपथ घेतली आहे. जशी धरूतराष्ट्राची स्री, गांधारी, तिचा पती 
अंध होता, म्हणून तिठा डोळे असूनही, तिनें आपठे डोळे बांधून घे- 
ऊन कोणाकडे पहावयाचें नाहीं अशी प्रतिज्ञा केठी होती, तसा ज्ञान- 
रूप आत्मा, हा जरी द्रष्टा आहे, तरी दरयसापेक्ष दष्टत्वधम आपल्या- 
कडे घ्यावयाचा नाहीं, अशी शपत झाली आहे. 

कोणा कोण भेटे । दिठी कैचि फुटे ॥ 

ऐकक्‍्यासकई पोटे । आटोनी गेली ॥ १२२॥ 

अन्वय-- (जेथे) ऐक्यासकट पोटे आटोनी गेढी, (तेथे) कोण कोणा भेटे! 
कैचि दिठी फुटे? | १२२ ॥ 

अ. वि.-_संचिदानेदरूप आत्मत्वीं द्वैत तर नाहींच, पण हैत 
सापेक्ष. होणारी ऐक्यकल्पनाही नाहीं. अश्री जेथें स्थिती आहे, तेथें 
कोण कोणाला भेटणार? व पाहण्याची दृष्टी (वृत्ती) कशी उलन्न « 
होणार? 

येवढें ही सांकडे । जेणें सारूनी येकीकडे ॥ 

उघडली कवाडे [अकाद्याची ॥ १२३ ॥ 

अन्वय--जेणें येवढे ही सांकडे येकीकडे सारूनी प्रकाशाची कवाडे 
उघडली. ॥ १२३ ॥ 

अ. वि.--इइय, दृष्टत्व, दर्शन इत्यादि त्रिपुटीसंबंध जेथें नाही, 
असा हा सभराभरित ज्ञानमात्र चेतन्यभाव आहे. पण ब्रह्माने अश्ली 
ही आपली स्वरूपख्थिती एकीकडे ठेवून, त्यानें नामरूपात्मक जगद्रपी 
कवाडे उघडली; म्हणजे व्रह्मवस्तूनें आपल्या शुद्धपणाची व निर्धर्ग- 
पणाची नड एका बाजूला ठेवून, अनेक नामरूपात्मक जगतभावानें, 
ती ब्रह्मवस्तू विकसित झाली; म्हणजे जगत्‌ हें, वस्तूच्या चित्रकाशाचा 
विदष व्यक्तभाव आहे. सर्व जगत्‌ हें ज्ञानाच्या आश्रयावर असून, 
ज्ञानानेंच प्रकाश्रित झालें आहे. जशी स्वंमतसष्टी ही कूटस्थ साक्षी चैत- 
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न्याच्या आश्रयावर असून, कूटस्थ साक्षी चेतन्यानेंच प्रकाशली गेली 
आहे, तसेंच सवे स्थूळसूक्ष्मात्मक भूतभोतिक जगत्‌भास, बद्म- 
चैतन्याचे आश्रयाने असून, ब्रद्मचेतन्यानेंच प्रकाशला गेला आहे, 
सारांश, जगत्‌ हें तालिक दृष्टीनें पाहिलें तर, एक चिद्रिलास आहे, 
असेंच आढळून येईठ. 

दृदयाचिया सृष्टी । दिठीवरी दिठी ॥ 

उठलिया तळवटी । चिन्मात्राचि ॥ १२४ ॥ 

अन्वय--दृश्याचिया सृष्टी दिठीवरी दिठी उठलिथा, तळवटी चि- 
न्मात्रचि. ॥ १२४ ॥ र 

अ. वि.--चिन्मात्र त्रह्मवस्तूवर, अनेक नामरूपात्मक इश्य 
वस्तूचे समुदाय, एकामागून एक, असे अनेक उठले; व त्यांच्या 
बरोबर त्यांना पाहणारी दृष्टीही वेळोवेळीं उठठी, तरी लांच्या बु- 
डाशीं पाहूं गेठें तर, एक चेतन्यतत्वच आहे. जसें पाण्यावर एका- 
मागून एक अश्या अनेक ठाटा उत्पन्न झाल्या तरी, लांच्या बुडाशीं एक 
पाणीच आहे. तसें चेतन्यसागरांत, अनेकनामरूपात्मक दद्यांचे 
एकामागून एक असे अनेक तरंग उठठे, व याबरोबर त्यांना विषय 
करणाऱ्या वृत्तिरूप दृष्टीचाही एकामागून एक उठाव झाला, तरी 
बुडाशीं एक चैतन्य जठच आहे. 

दक्षीनरिड्धि बहुवसा । चितडझोषु मातला ऐसा ॥ 

जे शिळा न पाहे अरिसा । वेद्यरत्नाचा ॥ १२५ ॥ 

अन्बय--चितशेषु ऐसा मातळा कीं दर्शनरिद्धि बदुवसा (पाहे) जे वेद्य- 
रतनाचा शिळा आरसा न पाहे ॥ १२५ ॥ 

अ. वि.--सथे उपाधिनिरासांतीं अवशिष्ट चेतन्य इतकें क्षोभित 
झालें कीं, ते क्षणक्षणा निरनिराळा विषय पाहूं लागलें; म्हणजे, एक- 
दा पाहिठेळा विषयरूपी रत्नाचा आरसा शिळा आहे, असें समजून 
तयाच्या कडे न पाहतां, अन्य नव्या विषयाकडे पाहते. जसें एखादा श्री" 
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मंत मनुष्य, श्रीमंतीच्या ऐश्वयीनें इतका मत्त होतो कीं, पूवी शिजि- 
वलेळें अन्न निवून गेठें असलें तर, तें शिळें असें समजून त्याचें सेवन 
न करितां, नव्या ताज्या अन्नाचे वेळोवेळां सेवन करितो; तसें प्रति- 
क्षणाक्षणाळा एका विषयाला टाकून, दुसऱ्या विषयाचें ग्रहण करणें, 
असा हा चिद्विलास चालला आहे; म्हणजे प्र्येक प्राण्याचें क्षणक्ष- 
णाला एका विषयावरून दुसऱ्या विषयाकडे, दुसऱ्यावरून तिसऱ्या- 
कडे, असा पहाण्याचा व्यवहार जो होत आहे, तो सर्वे दृशय द्रष्टा दर्रीन 
या त्रिपुटीरूपानें>एक चेतन्यच असल्यामुळे, हा सर्वे वर सांगित- 
ठेळा चिद्विठासच आहे. म्हणूनच मूळांत म्हटलें आहे कीं 'शिळा 
न पाहे आरसा वेदरलाचा. 

क्षणक्षणीं नीच नवी । ददयाची चोख मदवी ॥ 

दिठी करवी वेढवी । उदार जे॥ १२६॥ 

अन्वय--जे उदार दिठी करवी क्षणक्षणीं नीच नवी दृश्याची चोख 
मदबी वेढवी ॥ १२६ ॥ 


अ. वि.-रजें चैतन्य इतके उदार आहे की, तें क्षणक्षणा नित्य नवें 
दृश्यरूपी उत्तम वस्र आपल्या दृष्टीकडून वेढवितें, जसें ऐश्वयेवान्‌ राजे. 
दिवसांतून अनेक वेळां नवा नवा पोषाख करितात, म्हणजे एकदां के 
ठेला पोषाख पुन्हा करावयाचा नाहीं, अशी दिवसांतून वेळोवेळीं पो. 
षाख बदलण्याची पद्धत असते, लाप्रमाणें एका क्षणांत पाहिठेळे 
हृद्य, दुसऱ्या क्षणांत पहावयाचे नाहीं, असा हा नवा नवा दृदर्‍य प- 
हाण्याचा चिद्विळास चाठला आहे. 

मागिलीये क्षणीचीं आगे । पारसी म्हणोनिया वेगें ॥ 

सांडुनि दाष्टि रिघे । नवीया रुपा ॥ १२७ ॥ 

अन्वय--मागिलीये क्षणीचीं आंगें पारसी, म्हणोनिय। (ती) वेगें सांडुनि 
दृष्टि नवीया रुपा खि. ॥ १२७ ॥ 

अ. वि.-मागल्या क्षणांत पाहिलेलें दृश्य पारोसें आहे, असें स- 
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मजून दृष्टी नव्या रूपाकडे धांव घेते. जसें आदळले दिवशींचें पाणी पा- ) 
रोसें असे समजून, दुसरे दिवशीं नवें ( ताजे ) पाणी आणितात, तसें 
पूर्वींच्या क्षणांत पाहिलेले रूप पारोसें ( भोगिठेठा विषय ) समजून, 
दृष्टी नवें रूप पहाण्याकडे धांव घेते. 

तैक्ीच प्रतिक्षणी । जाणिवेची लेणी ॥ 

लेवोनी आणी । जाणतेपणा ॥ १२८ ॥ 

अन्बय--तैशीच प्रतिक्षणीं जाणिवेची छेणी लेत्रोनी जाणतेपणा 
आणी. ॥ १२८ ॥ 


अ. वि.--प्रलेक क्षणीं, ज्ञेय विषय निरनिराळे असल्यामुळें, ज्ञान- 
ही निरनिराळें आहे. कारण ज्ञान हें ज्ञेयानुसार असतें. जर ज्ञेय घट 
असेल, तर पटज्ञान कधीं होणार नाहीं. ज्ञेय पट असेल, तर घटज्ञान 
होणार नाहीं. सारांश, जसा विषय, तसें ज्ञान. निरनिराळ्या विषयांच्या 
निरनिराळ्या ज्ञानांच्या योगानें, ज्ञातेपणाही वेगवेगळा होतो. 
जसें, घटज्ञानकालीं घटज्ञाता, व पटज्ञानकाठीं पटज्ञाता आहे. 
पूर्वींच्या दोन तीन ओव्यातून अनेक रूपकांनीं असें सांगण्यांत आलें 
आहे कीं, दृष्टी ही क्षणक्षणाला नित्य नवा विषय पाहते त्या 
योगानें ज्ञान व ज्ञाता, हे क्षणक्षणाला नवे नवे होतात. हा विचार 
या ओवींत सांगितला आहे. येथें कोणी असें म्हणेल कीं, दृष्टी ही, 
ख््रीपुत्रग॒हमित्रादि विषय, निल्य पुन्हा पुन्हा तेच तेच पहात असतांना, 
“पाहिळेळा विषय पुन्हा पहात नाहीं क्षणक्षणांठा नवें पहाते," या 
म्हणण्याचे तात्पर काय ? तर याचें तात्पर्य असें आहे की, द्ष्टी ही 
क्षणोक्षणींनव्या नव्या रूपाचेंच ग्रहण करीत असते. परंतु दृष्टी ही,पाहि- 
लेलाच विषय नेहमीं नेहमीं पहाते, असें जें वाटतें, तो केवळ भ्रम होय. 
जसें, नंदीचे तीरीं संध्या करीत असणारा ब्राह्मण ज्या पाण्याचें 'केश- 
.. वाय नमः? म्हणून आचमन करितो, तें पाणी 'नारायणाय नमः' असें म्हणून 
दुसरें आचमन करण्याचे वेळीं रहात नाहीं, पूर्वीच्या आचमनाच्या वे- 
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ळेचें पाणी, पांच चार हात पुढें जातें. तथापि ल्या ब्राह्मणास असें वाटतें 
कीं, मीं सगळी संध्या लाच पाण्यानें केली. ज्ञानेश्वरी अध्याय १५ 
“का लांगोनि डोळा उघडें ॥ तंव कोडीवरी घडे मोडे ॥ नेणतया 
तरंगु आवडे ॥ नित्यु ऐसा ॥ १२४॥ वायसा एके बुबुळें दोहींकडे ॥ 
डोळा चालिता अपाडें ॥ दोन्ही आथी ऐसा पडे ॥ भ्रसु जेवीं जगा 
॥ १३५ ॥ पें भिंगोरी निधिये पडली । ते गमे भूमिसी जैसी जडली 
ऐसा वेगातिशय भुली ॥ हेतु होय ॥ १३६॥ हें बहु असो झडती ॥ 
अंधारें भोवंडिता कोठती ॥ ते दिसे जेसी आयती ॥ चक्राकार ॥१३२७॥ 
हा संसार ब्रक्षु तैसा ॥। भोडत मांडत सहसा ॥ न देखोनी ठोकू पिसा॥ 
अव्ययो मानी ॥ १३८॥ प्रपंचाच्या उत्सत्तिय्थितिठयाचा अतिशय वेग 
असल्यामुळें, नित्य तोच देहादि प्रपंच आहे, असा देहादि प्रपंचाच्या 
ख्िरंतचा भ्रम होतो. जसा भोंवरा जमिनीवर अतिशय वेगानें फिरूंलागला, . 
कीं तो जमिनींत रोंवून ठेवल्यासारखा स्थिर असा भास ठागतो.पण तो खरो- 
खर सिर आहे काय? ज्या वेळेस तो साधारणं फिरत आहे असें दिसत होतें, 
याहीपेक्षा ज्या वेळेस स्थिर भासत असतो, त्या वेळेस तो किती तरी पटीने 
पूवीपेक्षां वेगानें फिरत असतो. परंतु फिरण्याचा वेग अतिशय असल्या- 
मुळें, याच्या तितक्‍या वेगानें फिरण्यावर नजर न पोंचतां, तो सिर 
आहे, असा भ्रम होतो. लाप्रमार्णे, देहादि प्रपंच हा क्षणक्षणाला नष्ट 
होत आहे, तथापि त्याचा नष्ट होण्याचा वेग अतिशय असल्यामुळें 
पूर्वीचाच हा देहादि प्रपंच आहे, असा लाच्या विषयीं खिरतेचा भ्रम होतो. 
यालाच एक स्वानुभविक असें उदाहरण आहे कीं, स्वभ्तांतील देहग्हस्री- 
पुत्रांदि सर्व प्रपंच, ज्या वेळेस स्व पडते, लया वेळेस तो उस्न्न होतो. 
असें असून, हें माझें घर वडिलोपार्जित आहे, म्हणजे पूर्वीच्या आमच्या 
बाडवडिलांनीं बांधिठलें, जुनें, शें दोनशें वरषीचें आहे. लाचप्रमाणें माझ्या 
देहाळाही आज पन्नास वर्षे झालीं. बायकोही माझी चाळीस वर्षीची * 
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आहे. आमचें हें गांव फार पुरातनचें आहे. आणि स्वम्तांतील जगत. तर 
अनादि आहे. असें तो खमांतील गृहस्थ स्वश्ामध्यें म्हणत नाहीं काय! 
खरोखर विचार करून पाहिलें तर, या स्वम्तांतीठ ग्रहस्थाचें हें म्हणणें 
बरोबर आहे का ? नाहीं. कारण अतिशय जुनें वडिलोपार्जित जें घर 
म्हणतो आहे, व जो देह पन्नास वपीचा म्हणतो आहे, व जी बायको 
चाळीस वीची म्हणतो आहे, व जें गांव पुरातन म्हणतो आहे, व जी 
स्वमसृष्टि अनादि म्हणतो आहे, हें सव ज्या वेळेस त्याला स्वप्न पडळें 
यया वेळेसच उत्पन्न झाठें नाहीं काय ? तर होय; पंण स्वम्तांतीठ देह- 
ग्रहादि प्रपंचाचा आरंभ, स्वमञाच्या आरंभावरोबर असून, वर सांगि- 
तल्याप्रमाणे हें सर्व पुष्कळ काळ असें जुनें आहे, असा अधिक ख्थिरतेचा 
भरम होत नाहीं काय ? पण विचार करून पाहिळे तर, स्वभांतील सृष्टी 


,ज्या वेळेस भासते, ल्या वेळेस तेथील द्य द्रष्टा दर्शन इत्यादि त्रि- 


पुट्यात्मक सव ती नवी आहे. ज्या वेळेस ती भासत नाहीं, अशा जागृ- 
तींत ती नाहींच. याचप्रमाणे ज्ञेय ज्ञाता ज्ञान इत्यादि त्रिपुखात्मक 
व्यवहारांतील, देहेस्रीपुत्रगहादि सवे प्रपंच, ज्या क्षणांत तो भासतो भाहे, 
साच क्षणांत तो नवा उतपन्न झाठेठा आहे. ज्या वेळेस तो भासत नाहीं, 
ह्या वेळेस तो नाहीं. हा वेदांताचा गूढ सिद्धांत आहे. व याठाच दृष्टि- 
स्राट्टिवाद म्हणतात. या दृष्टीनेंच पूर्वीच्या तीन चार ओव्यांतून, 'दृष्टी 
ही क्षणोक्षणी नव्या नव्या रूपविषयांकडे पहाते, व पूर्वीच्या क्षणांत पाहि- 
छेल्या विषयांकडे पुन्हा पहात नाहीं,' असें म्हटलें आहे. व त्या योगानें 
ज्ञान व ज्ञाता, हीं क्षणोक्षणी बदठतात, असा विचार या चालू ओवी. 
मध्य सांगितला आहे. सारांश, दि स्ष्टिपक्षानें पाहिलें तर ज्ञेय ज्ञाता 
ज्ञान ही त्रिपुटी, क्षणोक्षणी नवी उत्पन्न होऊन, नाहींशी होत आहे. 
पण हा सर्वे एक चिद्विलास आहे. जशी स्वभांतील ज्ञेय ज्ञाता ज्ञान 
ही त्रिपुटी ज्या क्षणांत भासत असते, त्यांच क्षणांत ती नवी उतपन्न 
होते. पण विचार करून पाहिलें तर, खम हें एक मनोवृत्तिचाच 
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विलास आहे. तसेंच व्यवहारामधीळ ज्ञेय ज्ञाता ज्ञान, ही त्रिपुटी 
ज्या क्षणांत भासत आहे, त्याच क्षणांत ती नवी उत्पन्न होऊन नष्ट होत 
आहे. स्व हें जसें मनोवृत्तीचा विलास आहे, तसें ज्ञेय ज्ञाता ज्ञानादि 
हा सर्व प्रपंच, एकचिद्विलासच आहे, असें अढळून येईल. 

तया परमात्मपदीचें दोष। ना कांहीं तया खुसास ॥ 

आणी होय येवढी कास । घातली जेणें ॥ १२९ ॥ 

अन्बय---परमात्मपदीचें दोष तया कांहीं सुसास ना, आणी दृश्य होय, 
येवढी जेणें कास घातली. ॥ १२९ ॥ 

अ. वि.-त्रिपुटीरहित, भेदशून्य, सचिदानंदरूप, अवशिष्टचैत- 
न्यमात्र, परबह्ममावास एकाकीपणामध्यें करमेना, म्हणून त्यानें “मी 
एक आहें, ते बहुत व्हावे,” अशी कास घातली, म्हणजे असा संकल्प 
केला “एकाकी न रमते;” “एकोहं बहु स्था” इति थ्रृतेः. 

सवेज्ञतेचे परी । चिन्मात्राचे तोंडवरी ॥ 

परी ते आन घरी । जाणिजेना ॥ १३० ॥ 

अन्वबय--सर्वज्ञतेचे परी (ती) चिन्मात्राचें तोंडवरी परी ते आन घरी 
जाणिजेना.॥ १३० | 

अ. वि.--शिवापासून तृणांपर्यंत, यावतूवस्तुमात्र हें एक चेत- 
न्यच आहे, व यालाच सर्वज्ञता म्हणतात. अश्या प्रकारची ही सर्वज्ञता, 
एक चैतन्याचेच ठिकाणीं आहे. “आन परी हें जाणिजेना” म्हणजे 
बर सांगितठेठा सर्वज्ञतेचा प्रकार, अन्य ठिकाणीं नाहीं. 

एवं ज्ञानाज्ञानमिठी । तेही फाकतसे दिठी ॥ 

दृद््यपणे ये भेटी । आपुलीया ॥ १२१॥ 

अन्वय---एवं ज्ञानाज्ञानमिठी तेही दिठी फाकतसे;.( आपणच ) दृर्यपणें 
आपुलीया मेटी ये. ॥ १३१ ॥ 

अ, वि.-र्‍देह मी आहें, अद्रा विपरीत ज्ञानाचें मूलक अज्ञान, व छे 
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मी ब्रह्म आहें, असें जाणणें हें यथार्थज्ञान, या दोहींचाही जेथे अंत 
आहे, म्हणजे द्या सांगितलेल्या ज्ञानाज्ञानाठाही खाऊन असणारें (म्हणजे 
ज्ञान अज्ञान वृत्तिशून्य केवल ज्ञानरूप) जें परमात्मतत्व, तें अनेकनामरू- 
पात्मक सृप्टिरूपानें विकसित होऊन, आपणच आपल्या भेटीला सद्शञ- 
रूपानें येतें, म्हणजे पूर्वींच्या ओवींत सांगितल्याप्रमाणें, एकाकीपणामध्यें 
करमेना, म्हणून “मी एक आहे तो अनेक होऊन माझाच मीं उपभोग 
ध्यावा,” अशी कल्पना आत्मस्वरूपीं उभी राहिल्याबरोबर, अनेकनाम- 
रूपास्मक दृशय जगत्रूपानें चैतन्यच विकसित झालें; व ल्या सवीला 
जाणणारा असा ज्ञाताही चैतन्यच आपण बनलें, तसेंच ज्ञेयज्ञात्याच्या 
दरम्यान असणारी जी ज्ञानरूपवृत्ति, तीही चेतन्यच वनठें. 

तें दृददय मोटके देखे। आपण स्वयें दष्ट्त्वें तोखे ॥ 

तेचि दिठीचेनि मुखे । माजी दाटे ॥ १३१२॥ 

अन्वय---ते (ब्रह्म) मोटके दस्य देखे (ब) आपण स्वयें दृपलयें तोखे, 
तेचि दिठीचेनि मुखे माजीं दाटे. ॥ १३२ ॥ 

अ. वि.तें ब्रह्म दृद्य जगत्‌ पाहते, व आपण द्रष्टा होऊन 
समाधान पावते, हा सव व्यवहार चैतन्याचे रूपांत भरलेला आहे. 

तेव्हां घेणे देणें घटे । परी ऐक्याचे सूत न तुटे । 

जेवी मुस्वी सुस्व वाटे । दपेणे केठे॥ १३३ ॥ 

अन्बय--तेव्हां घेणें देणें (स्वीकार त्याग) घटे (घडे), परी ऐक्याचे 
सूत न तुटे; जेवी मुखी मुख. दर्पणे केळे वाटे. ॥ ३३ || 

अ. वि.-तेव्हां घेणें देणें (म्हणजे प्रिय॒ वस्तूचा स्वीकार, व अप्रिय 
वस्तूचा तयाग) जरी चालतें, तरी वस्तूचा ऐक्यभाव बिघडत नाहीं. 
जसें एका शरीराच्या एका हातानें एक वस्तू दुसऱ्या हातांत दिली, 
तरी ऐक्यभाव बिघडत नाहीं; मुखावर बिंबपणाचा धर्म आरशाने आणला; 
कारण, आरसा मुखाचें प्रतिबिंब दाखवितो. कांचेसारख्या शुद्ध 
पदार्थावर वृत्ति (दृष्टी) गेठी, कीं तो पदार्थ शुद्ध असल्यामुळें, तो 
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ह्या दृष्टीला परत फेकतो. दृष्टीनें उलट घेतली, कीं प्रतिबिंब दिसते. 
प्रतिबिंब म्हणजे नेत्रवृत्तीचे शुद्धदपणद्रारा उठटून पाहणें होय; वृत्ति- 
वेगामुळें मुख स्थिर भासते. 

आंगें आंगावरी पहुडे । चेइला वेगळा न पडे ॥ 

तया वारुवाचेनि पाडे । घेणे देणें ॥ १३४ ॥ 

अन्वय-_(जैसा वारु) आंगें आंगावरी पडुडे, चेइळा (तरी) वेगळा 
न पडे, तया वारवाचे पाडेनि घेणें देणें (वडे). | १३४ ॥ 

अ. वि.-ज्याम्रमाणें उत्तम तेजदार घोडा उभ्यानें झोंप घेतो, व 
जागा झाला तरी वेगळा होत नाहीं, म्हणजे उभाच असतो; म्हणजे 
घोड्याचें निजण्यांत व जागे होण्यांत, जसा त्याचा उभेपणा बिघडत 
नाहीं) याप्रमाणें प्रिय वस्तूचा स्वीकार व अप्रिय वस्तूचा त्याग, हें 
घेणें देणें चालू असतां, चेतन्याच्या ऐक्याठा धक्का बसत नाहीं. 

पाणी कल्ोोळाचेनि मिसे । आपणापे वेल्हावे जैसे ॥ 

वस्तु वस्तुत्वे खेळोये तैसे । सुखे लाहे ॥ १३५ ॥ 
अन्वय- जसे पाणी कलोळाचे मिसेनि आपणापे वेल्हांबे (खेळे), तैसे 
वस्तु वस्तुत्वे सुखे खेळो ठाहे (येतसे) ॥ १३५ ॥ 

अ. वि.--कदाचित्‌ , अस्सळ घोडा फार मूल्यवान असल्यामुळें, 
कोणीं पाहिला नसेल, म्हणून पाण्याचा दृष्टांत देतात. लाटांच्या रूपानें 
जसें पाणी आपणच आपल्याशीं खेळत असतें; क्षरला सागर गंगा ओघी 
मिळ ॥ आपणच खेळे आपणाशी ॥ तुकोबाराय. सूर्यकिरणाच्या योगानें 
समुद्राची वाफ होऊन, वायूच्या योगानें ती वर आकाशांत जाते, 
व त्याचे मेघ बनून ला मेघांपासून प्जन्यवृष्टि होते. त्या योगानें 
सव ओढे, नद्या, पाण्यानें भरून समुद्राळा मिळतात. भावाथ असा कीं, 
समुद्राचे पाणी हेंच मेघ बनून, वृष्टिरूपानें, नद्यांच्या द्वारा, पुन्हां 
आपण आपल्यासच मिळतें. ॥ मेघाचेनि सुखीं निवडला । समुद्र वोधीं 
पडिला । तो मागुता जैसा आठला । आपणपेयां ॥ ज्ञानेश्वरी अ० ६ र 
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ओ ३०७. याप्रमाणे, ही समुद्राची कीडा समुद्राशींच चाटते. तसें 
त्रह्मचैतन्यच अनेकनामरूपात्मक दर्य जगत्‌ बनून, त्याचा उपभोगही 
आपणच (जद्मचैतन्यच) घेतें; सारांश, सर्व जगत्‌मिषाने, एक ब्रह्मचे- 
तन्याची आपल्याशींच क्रीडा चाठठी आहे. 

गुंफी ज्वाळाचिया माळा । लेइलियाही अनळा ॥ 

भेदाचिया आहाळा । काय पडणें आहे ॥ १३६ ॥ 

अन्वय---गुंकी ज्याळाचिया माळा अनळा छेइलियाही, (तया) मेदा- 
चिया आहाळा (खळगा) पडणें आहे काय! ॥ १२६ ॥ 

अ. 'वि.---अझी पहिल्यानें साधा (निखारे) असतो, मग तो प्रज्व- 
ठित झाल्यावर, म्हणजे त्यानें ज्वाळोरूप माळ घातल्यावर, भेदाच्या 
खळग्यांत त्यास पडावें ठांगेळ काय? आम्हीं माळ घातली, तर देह 


, निराळा व माळ निराळी आहे, असें दृष्टीस पडेल. अग्नीचें तसें नाहीं. 


अश्ी व ज्वाला एकरूपच आहेत. 

कीं रदमीचेनि परिवारे । वेहूनि घेतला थोरे ॥ 

तऱही खर्थांसी दुसरे । बोलो येईल ॥ १३७॥ 

अन्वय--वी (सूर्य) रमीचे परिवारेनि थोरे वेढूनि घेतला, तऱही 
सूयीसी दुसेर ब्रोळो येईल कीं? | १२७ ॥ 

अ. वि.---किरणाच्या समुदायाने सूयीस वेढठें, तरी सूय व 
पक दोन होतीळ का? सूर्ये व रश्मी दोन्ही प्रकाशरूपानें एकच 
आहेत. 

चांदणियाचा गिंवखु । चांदावरी पडलिया बहुचसु ॥ 

काय केवळपणी त्रासु । देस्विजेल ॥ १३१८ ॥ 

अल्वय---चांदावरी चांदणियाचा गिंवसु (ब्यापणें-विस्तार) बहुवसु 
पडळिया, केबळपणी, त्रासु देखिजेळ काय? ॥ १३२८ ॥ 

अ. वि.---चेद्राचे आंगावर चंद्राचेंच चांदणें पडलें तर, चंद्रा 
च्या एकटेपणाला कांहीं बाध येईल का? 
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दळाचिथा सहसत्रवरी । फाको आपुलिया परी ॥ 

परी नाहीं दुसरी । भास कमळी ॥ १३१९ ॥ 

अस्बय--<कमळी दळाचिया सहतस््रवरी आपुलिया परी फाको, परी 
कमळी दुसरी भास नाहीं. ॥ १३९ ॥ 

अ. वि.--कमळ उमलल्यावर त्याच्या हजारों पाकळ्या विकास- 
तात, म्हणजे हजारों कमळें होत नाहींत. तर तें कमळ एकच असतें, 
तेथें दुसरेपणाचा भासच नाहीं. 

सहस्रवरी बाहिया । आहाति सहस््राजुनाराया ॥ 

तरी तो काय तिया । एकोत्तरावा ॥ १४० ॥ 

अन्बय--सहस््राजुनाराया सहस्रवरी बाहिया आहाती, तरी तो काय 
तिया एकोत्तरावा? ॥ १४० | 

अ. वि.-_सहख्त अर्जुनाला एक हजार हात होते, म्हणून एक 
हजार सहखाजुंन व त्याचा देह एकहजारएकावा कीं काय? 

सौकटाचिया वोजा । पसरो कां बहु पुंजा ॥ 

परी ताथूवीण दुजा । भाव आहे ॥ १४१॥ 

अन्बथ--सोकटांचिया वोजा बडठ पुंजा पसरो कां, परी (तेथे) ताथू- 
वीण दुजा भाव आहे? ॥ १४१ ॥ 

अ. वि.--मागावर अनेक सुतें पसरठेठीं दिसतात, पण तेथें एक 
तंतूशरिवाय दुसरें कांहीं आहे का? 

कोडीवरी झाब्दाचा । मेळावा घरी वाचेचा ॥ 

मिनला तरी वाचा । मात्र की ते॥ १४२॥ 

अन्वय-वाचेचा घरी शब्दाचा कोडीवरी मेळावा मिनळा (असे), तरी 
ते वाचा मात्र की. | १४२ | 

अ. वि.-र्‍वाचेजवळ पुष्कळ शब्द आहेत, म्हणून तितक्या 


वाचा होत नाहींत, तर वाणी ही एकच आहे. ् अ 


"७... 
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तैसे इृदयाचे डाखळे । नाना दष्टीचे उमाळे ॥ 

उठती लेस्वा वेगळे । दृष्टत्वेचि ॥ १४२ ॥ 

अन्वय--तैसे दृष्टलेंचि नाना दऱ्याचे डाखळे दृष्टीच उमाळे 
छेखा वेगळे उठती. ॥ १४३ ॥ 

अ. वि.--एक चैतन्य मात्र दृष्टत्वभावावर, असंख्य दय व 
दृष्टी जरी उठली, तरी खरोखर पाहिठें तर, एकद्रष्टा चिद्रप आत्म- 
भावच आहे. ५ 

गुळाचा बांधा । फुटलिया मोडीचा धांदा ॥ 

जाला तरी नुसघा । गुळचि कीं तो ॥ १४४॥ 

अनस्बय--गुळांचा बांधा फुटलिया मोडीचा धांदा जाला, तरी तो 
नुसधा गुळचि कौ. ॥ १४४ ॥ 

अ. वि.--गुळाची ढेप फुटल्यावर पुष्कळ खडे पडतात, पण ते 
सर्व गूळरूपानें एकच आहेत. 

लैसे हे दय देखो । कीं बहु होऊनि फाको॥ 

परी भेदाचा नव्हे विखो । तेंच्चि म्हणवूनि ॥ १४५ ॥ 

अन्वय--तैसें हे दृश्य देखो, कीं बहु होऊनि फाको, परी तेंचि . (ते) 
म्हणवूनि भेदाचा बिखो नव्हे. ॥ १४५ ॥ 9 

अ. वि.-_वस्तु द्रष्टा होऊन दृश्य जगत्‌ पाहो, अथवा अनेक 
नामरूपें घेऊन इृऱ्यरूपानें पसरो, तरी तेथें दुसरेपणा नाहीं. कारण 
तेंच तें आहे, म्हणून तें भेदाचा विषय नाहीं. जसें सोनें हें ठगडरू- 
पांत असो, अगर अनेक अलंकाररूपानें असो, तरी सोन्याचा सोनें- 
पणा हा लगड व अलंकार या दोन्ही ख्थितींमध्यें एक आहे. तद्वत्‌ 
हा वर सांगितलेला प्रकार जाणावा. 

तथा आत्मयाच्या भाका । न पडेचि दुसरी रेग्वा ॥ 

जरी विश्वा अडोखा । भरले आहे ॥ १४६ ॥ 
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अन्वय--जरी (ते) अदोखा विश्वा भरळें आहे, (तरी) तया आत्म- 
याच्या भाका दुसरी रेखा न पडेचि. ॥ १४६ ॥ 

अ. वि.--म्हणजे, जरी तो सबिदानंदरूप आत्मा अनेक नाम- 
रूपात्मक विश्वाभासानें भासत आहे, तरी तयाचा एकपणा नष्ट झाला 
नाहीं; म्हणजे भेदशून्य, सबिदानंदरूप, ज्ञानमात्र आत्मतत्वास दुसरे- 
पणाचा विटाळ नाहीं. जसें ग्रत्तिका ही, अनेक घटरूपानें मासठी, किंवा 
सुवण हें अनेक अठंकाररूपानें भासले, तथापि स्रत्तिका अथवा सोनें, 
यांच्या एकपणास*दुसरेपणाचा विटाळ नाहीं. म्हणजे अनेकघटरूपानें 
एक ग्रृत्तिका किंवा अनेक अठंकाररूपानें एक सुवर्ण आहे; तसे स्थूल- 
सूक्ष्मात्मक व्य्टिसम्टिरुप प्रपंचरूपानें एक चैतन्यच आहे. 

दुबंधी क्षीरोदकी । वाने परी अनेकी ॥ 

दिसती तरी तितुकी ॥ सुते आथी ॥ १४७ ॥ 

अन्वय-दुबंधी क्षीरोदकी अनेकी परी बाने दिसती, तरी तितुकी .. 
सुते आथी? ॥ ४७ ॥ 

अ. वि.-दुबंधी (गंगाजमनी) क्षीरोदकी (पांढरी) याप्रमाणें 
अनेक तऱ्हेची कापडें दिसतात. पण लया स्वीत काय तितक्‍या तऱ्हेची 
सुत आहेत? सूत एकच. अनेकनामरूपात्मक इद्य द्रष्टा भावानें असणारे 
सव्रे जगत्‌ , हा एक चिद्िलास आहे. हें येथपर्यंत अनेक दृष्टांतांनीं 
सिद्ध केळे. अनेक विश्वाभासानें चैतन्याच्या एकत्वांत फूट येत नाहीं. 
असा हा अद्वैत चिद्रिलास अनुपम्य आहे. ह्याच्या विषयीं ज्या ज्या 
उपमा म्हणून पुढें आणाव्यात, त्या त्या सगळ्या गोण आहेत. असें 
पुढच्या एक दोन ओव्यांतून उपमेचें गौणत्व दाखवितात. 

पातयाची मिठी । नुकलिता दिठी ॥ 

अवघीघाची स्रष्टी । पाविजे जरी ॥ १४८ ॥ 

अन्वथ---पातयाची मिठी न उकठिता जरी दिठी अवधीयांची सृष्टी 


पाविजे. ॥ १४८ ॥ 
र्ल कळ “शश क्रि 
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अ. वि.---डोळ्याच्या पापण्या न उघडतां जर दृष्टीला सर्व सृष्टी 
दिसेल. अथवा 
न फुटता बीज कणिका । माजी विस्तारे वड असिका ॥ 
तरी अद्वैत फाका । उपमा आथी॥ १४९॥ 

अन्बय---ब्रीज कणिका न फुटता (जरी) माजी असिका वट विस्तारे, 
तरी अंद्वेत फाका उपमा आथी. ॥ १४९ | 

अ. वि.--जर वटबीज न फुटतां (सबंध राहून), त्याचे पोटांतले 
पोटांत वटवृक्षाचा (जेवढा बाहेर विस्तार दिसतो तेवढा) विस्तार 
झाला असता, तर पूर्वी सांगितलेल्या. एक चिद्रिळास जगताला उपमा 
देतां आठी असती. पण तसें होत नाहीं. म्हणजे वटवृक्षाचे बीजास 
ज्या वेळेस अंकुर फुटतो, त्या वेळेस तें वटबीज फुटून जातें; व नंतर 


या बीजाच्या बाहेर संपूर्ण वटवृक्षाचा विस्तार होतो. म्हणून अद्वेत 


चिद्विळासरूपी जगतांठा वटबीजाची उपमा चालत नाहीं. कारण, अनेक 
नामरूपात्मक जगतूविस्ताराने, बद्यचेतन्याच्या एकपणांत फूट आली 
नाहीं. म्हणून वर दिठेठी वटबीजाची उपमा गौण आहे. 


मग मातले म्या न देसावे । ऐसेही भरे हावे ॥ 

तरी आंगाचिथे विसवे । सेजे वरी ॥ १५०॥ 

अन्बय--मग माते म्या न देखावे, ऐसेही हावे (जरी) भरे, तरी आंगा- 
चिये सेजे वरी विसवे. ॥ १५० ॥ 


अ. वि.-_-अनेकनामरूपात्मक व्श्यविषयरूपाने, आपलाच आपण 
भोग घेण्यास कंटाळला, कीं आपल्या. अंगाच्या ठिकाणींच विश्रांती 
घेतो. जसें, एखादा मनुष्य दिवसमर काम करून थकला, म्हणजे 
रात्रीच्या समयीं स्वस्थ अंथरुणावर पडून विश्रांती घेतो, तसें अनेक- 
नामरूपात्मक जगत्रूपी चिद्विठासास ब्रह्मचैतन्य कंटाळले, (म्हणजे 
हा जगद्विलास नको असें वाटलें) कीं नामरूपरहित, निर्गुण, निराकार, 
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सचिदानंदरूपस्थितीनें ब्रह्मचैतन्य प्रकट होऊन, सर्व चिद्रिलासजगतास 
आपल्या स्वरूपी नाहींसे करिते. हें पुढील द्षांतानें सुचवितात. 
पातथाची मिठी । पडिलिया कीजे दिठी ॥ 
आपुलिथेची पोटी । रिगोनी असणे ॥ १५१ ॥ 
अन्बय--पातयाची मिठी पडिल्या, ( जैसे ) दिठी आपुलियेची 
पोटी रिगोनी असणें कीजे ॥ १५१ ॥ 

अ. वि.-ट डोळ्यांच्या पापण्या मिटल्यावर, अनेक दृश्यांत फाक- 
ठेली जी दृष्टी, तां जशी आपल्याच पोटीं आपण शिरून असते. 

कां नुदेलिया खुधाकरु । आपणपे भरे सागरु ॥ 

ना कूर्मी गिळी विस्तार । आपेआप ।॥ १५२॥ 

अन्वय--का सुधाकरु नुदेळिया सागर आपणपे भरे, ना कूर्भी 
(आपला) विस्तारु आपेआप गिळी. ॥ १५२ ॥ 

अ. वि.-_चंद्र उगवला नसतांना, जशी समुद्राची भरती समुद्राचे 
ठिकाणीं असते, अथवा कांसव ज्याप्रमाणें आपठे अवयव आपल्या 
पोटांत नाहींसे करितो. 

आवसेचिथे दिवशीं । सतराविये अंशीं ॥ 

स्वये जैसे दाकी । रिगणे होय ॥ १५३ ॥ 

अन्बय-जैसें आवसेचिये दिवशीं शाशी खये सतराविये अंशीं रिंगणे 
होय. ॥ १५३ ॥ 

अ. वि.-ज्याप्रमाणे अवसेच्या दिवशीं पोडराकलांसह चंद्र हा, 
आपलें मूळ रूप जें सतरावी कठा, त्यांत राहतो. 

तैस द्य जिणतां द्रष्टे । पडिले जैलाचिये कुटे ॥ 

तथा नांव वावटे । आपणपेया ॥ १७५४ ॥ 

अन्वय--तैसें दृश्य जिणतां ( जिंकळें असतां ) द्रष्टे जैताचिये (जिक- 
णारा म्हणून ) कुठे प्डिळे तया नांव आपणपेया वावटे. | १५४ ॥ 

अ, वि.-र्‍याम्रमाणें नामरूपात्मक इद्यास द्रष्ट्यानें (आल्याने) 
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आपल्या स्वरूपी नाहींसें केल्यावर, दृश्यसंबंधानें आपल्यावर आलेला 
दष्टत्वाचा आरोप नाहींसा होऊन, द्य द्रष्टा दर्शन या त्रिपुटीरहित, 


भेदशून्य, ज्ञानरूप स्वात्मभाव राहतो. यालाच मूळांत “तया नांव 


वावटे आपणपेया? असें म्हटलें आहे. 

सहजे भावघेचि आहे । तरी कोणा कोण पाहे॥ 

ले देखणेचि आहे । स्वरूपनिद्रा ॥ १५५ ॥ 

अन्वय--सहजे आवघेचि आहे, तरी कोण कोणा पाहे£ ते न देख- 
णेचि स्वरूपनिद्रा आहे. | १५५ ॥ 

अ. वि.---आत्मभाव हा सहज, मेदशून्य व ज्ञानमात्र आहे, तर तेथें 
कोणीं कोणास पहावयाचे? अशी स्वयंसिद्ध व पहाणेरूप चिदावय्था, 
ही अंधनिद्रा नसून, स्वयंप्रकाशरूप आहे. पथ्वीसंबंधानें विद्दीर, ओढा, 
नदी, समुद्र अशीं जठाचीं रूपें आहेत; प्रठयकाठीं आब्रह्म उदक झालें 
मग हे जलरूपभेद नाहींत; कारण, त्या वेळीं सर्व जलमयच असतें. 
तसें पाहाणेरूप एक चिन्मात्र आहे. 

नाना न देखणे नको । म्हणे मीचि माते देखो ॥ 

तरी आपेआप विसो । आपेैसे असे ॥ १५९ ॥ 

अन्बय--नांना न देखणे नको, मीचि माते देखो म्हणे, तरी आपेआप 
विखो आपैसे असे. ॥ १५६ ॥ 

अ. बि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें ज्ञानमात्र आत्मतत्व हें ( सर्व 
इृश्यसंबंधानें जो पहाण्याचा धर्मे पहाणाराकडे येतो, ) त्या पाहणें धम 
वांचून आहे. अश्या न पहाणेपणाठा आत्मा कंटाळल्यामुळें, आपणच आप- 
ल्याठा पहावें असें त्यास वाटतें; त्याबरोबर आपोआप. अनेकनामरूपा- 
त्मक दृदय जगत्‌भावानें आपणच आपल्याला विषय होतो. जसें डोळे 
झांकून बसलेल्या मनुष्यास डोळे झांकून बसण्याचा कांटाळा येऊन, 
आपलेंचं रुप आपण पाहवें, अशी इच्छा झाल्याबरोबर, डोळे उघडून 
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आरश्याकडें पाहतो, लासरसेंच लाचे मुख त्याच्या पुढें आपोआप 
दिस. लागतें. 

जे अनादीच दद्ठयपणें । अनादीचि देखणे ॥ 

हें आतां काय कोणे । रचु जावे ॥ १९५७ ॥ 

अन्वय---जे दश्यपणें अनादीच, जे देखणे ( द्रष्टा) अनादीचि, हें 
आतां कोणे काय रचु जावे? | १५७॥ 

अ. वि.--दद्यद्रष्टत्वभावानें एक चेतन्य असल्यामुळें, दृश्य 
व द्रष्टत्वमाव अनांदि आहेत; कारण, चैतन्य हें. अनादि आहे, म्हणून 
चेतन्याचें अस्तिभातित्व घेऊन असणारे दृद्य व दृष्टत्वभावही अनादि 
आहेत. जसें, कोणी एक मनुष्य अनादि आहे अशी कल्पना केठी, कीं 
त्याच्या बरोबर त्याचे गुण, खभाव व चेष्टा, हेही सर्व अनादीच आहेत. 
तसें एक चेतन्य अनादि असल्यामुळें, चिद्विलास जो दृशयद्रष्टत्वभाव 
तोही अनादि आहे. अशा ह्या अनादि स्वतःसिद्ध इृद्यद्रष्टत्वभावाची 
कोणास कांहीं रचना (सिद्धी) करावयास पाहिजे काय ? 

अवकाडोकी गगना । स्पर्चांशी पवना ॥ 

कीं दीसतीक्षी तपना । समंधु कीजे॥ १५८ ॥ 

अन्वय--अवकाशेशी गगना, स्पर्गाशी पवना, दीप्तीशी तपना समंधु 
कीजे? ॥ १५८ ॥ 

अ. 'वि.--पोकळी व आकाश, स्पर व वायु, तेज व तापणें द्यांचा 
संबंध काय नवीन जोडावयाचा आहे? नाहीं. तर ते ज्याचे लाचे 
गुणच आहेत. 

विश्वपणे उजिवडे । तरी विश्व देखे पुढे ॥ 

ना लें नाहीं तरी तेवढे । नाहींच देखे ॥ १५९ ॥ 

अन्वय--विश्वपणे उजिवडे, तरी पुढे विश्व देखे, नाहीं तरी तेवढे 
नाहींच देखे. ॥ १५९ ॥ 

अ, वि.--विश्वपणानें त्रह्मचैतन्य विकसित झालें, कीं तें (जद्म- 
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चैतन्य) ठागलीच विश्वाला दृरयपणानें पहाते. व तें द्वय विश्व 
नाहींसें झालें, कीं विश्वाच्या सर्व अभावासही तें बह्मचेतन्य पाहते. 
विश्वाचे असंनाही । विपाये वुडालियाही ॥ 

तऱही दक्षा ऐशीही । देखताचि असे॥ १६० ॥ 

अन्वय-विश्वाचे असेंनाहीं विपाये बुडालियाही तऱन्ही ऐशी दशाही 
देखतचि असे. ॥ १६० ॥ 

अ. वि.---विश्वाच्या आहेनाहींपणाची कल्पना गेली, तरी ब्रह्म- 
चैतन्यस्थिति पहाणेरुपच आहे. 

कापुराही आथी चांदिणे । कीं तोचि न मखे तेणें ॥ 

लैसें केवळ देसणे । ठाये ठावो ॥ १६१ ॥ 

अन्वय---कापुराही चांदिणे आथी कीं तोचि तेणें न मखे, तैसें केवळ 
देखणे ठाये 'ठावो. ॥ १६१ ॥ 

अ. बि.--कापूर चांदण्यानें माखला,. (कापराच्या वडीवर चांद- 
ण्याचा प्रकाश पडला), तर तो माखला (भरला) जाणार नाहीं. 
कारण, कापूर व चांदणे हीं दोन्ही पांढरींच आहेत, म्हणजे पांढरे- 
पणाच्या दृष्टीनें एकच आहेत. ल्याप्रमाणें ब्रह्मचैतन्य हें जागच्या 
जागीं निवळ पहाणेरूप आहे. 

किंबहुना ऐसें । वस्तु भलतिये दक्ष ॥ 

देस्वतचि . असे । आपणपयाते ॥ १६२॥ 

अन्वय--किंबडुना वस्तु आपणपयाते भळतिये दशे ऐसें देखतचि 
असे. ॥ १६२ ॥ 

अ. वि.-_किंबहुना वस्तु कोणत्याही दरेंत, म्हणजे जगाचे भा- 
वांत अगर जगाचे अभावांत, अथवा जगाचा भावाभाव लोपल्यावर 
देखील, आपण आपल्याठा पहातच असते. म्हणजे कोणत्याही स्थितींत 
ब्रह्मवस्तु ही ज्ञानमात्र पाहणेरूपच आहे. ती नद्मवस्तु आपल्या ज्ञान- 
मात्रदशेस मुकत नाहीं, 
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मनोरथांचीं देद्यांतरे । मनी प्रकाहानि नरे ॥ 

मग तेथें आदरे । हिंडे जेसें ॥ १६३॥ 

अन्वय--मनोरथांची देशांतरे (नगरे) मनी प्रकाशूनि, मग नरे जैसें 
तेथें आदरे हिंडे. ॥ १६३ ॥ 

अ. वि.--पाहिलेले देश व नगरें मनांत आणून, मग मनुष्य जसा 
त्यांत आपल्या मनानेच हिंडतो; हा जसा सर्व मनाचा खेळ आहे. 
कां दाटला डोळा डोळ्या । डोळाचि तारा होऊनिया ॥ 
स्फुरे चोख म्हॅणौनिया । विस्मो नाहीं ॥ १६४॥ 

अस्बय--कां डोळा दाटला (म्हणजे) डोळया डोळाचि तारा होऊनिया 
चोख म्हणौनिया स्फुरे, यांत विस्मो नाहीं. ॥ १६४ ॥ 

अ. वि.--अथवा डोळ्याला बोटानें दाबिठें कीं, डोळाच प्रका- 
शाचें चक्र बनून आपणच आपल्याला भासतो, यांत कांहीं आश्चर्य 
नाहीं. 

यालागी एके चिद्रूपे । आपणपया आपणपे ॥ 

देखिजे का आरोपे । काय काज॥ १९५ ॥ 

अन्वय --यालागी एके चिद्रपें आपणपया आपणपे आरोपे देखिजे 
काय काज १ १६५॥ 

अ. वि.--यावत्‌ जगत्‌ हा एक चिद्विलास आहे; म्हणून या 
बिठासमिषानें एक चेतन्यच आपठे आपल्याठा पहात आहे; म्हणजे 
तें चैतन्य आपण आपले ठिकाणीं स्फुरत आहे, असें असतां आरोपी 
इदयजगताठा तें पहातें असें म्हणण्याचं कारण काय? आपले आपल्या 
ठिकाणीं नित्य स्फुरद्रपानें असणें, हा त्या चैतन्याचा स्वभाव आहे, 
वत ग अनेक दृष्टांत देऊन १७० राव्या ओंबीपर्यंत सिद्ध 

आहे. 


'किळेचे पांघरुण । आपजवी रत्ना कोण ॥ 
कीं सोने ल सोनेपण । जोडजोडू ॥ १६९ ॥ 


सातवें.] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २७७ 


अन्वय---रना किळेचे पांघरुण कोण आपजवी? कीं सोनें सोनेपण 
ले (ते) काय जोडजोडू? ॥ १६६ ॥ 

अ. वि.--रल्नाठा कीळेचे पांघरूण कोणीं घातठें? कोणीं नाहीं. 
तर तें खभावसिद्धच आहे. सोनें, सोनेपणाठा धारण करिते, तो सोने- 
पणा सोन्यानें कोठून कमाऊन भाणिठेला आहे कीं काय? नाहीं. 
तर तो स्वभावसिद्धच आहे. 

चंदन सौरभ वेढी । कां खुधा आपणया वाढी ॥ 

कीं गूळ चाखे गोडी । ऐस आथी हे ॥ १६७ ॥ 

अन्वय---चंदन सौरभ वेढी? का सुधा आपणया वाढी! कीं गूळ 
गोडी चाखे? ऐसें हे आथी. ॥ १६७॥ 

अ. वि-र्‍चंदनानें सुगंध कोठला दुसरा धारण केलेला आहे? 
अम्रृत हें आपल्यास वाढी? किंवा गुळानें. आपली गोडी चाखावी 
असा व्यवहार आहे काय? च 

कीं उजाळाचे कीळे । कापुरा पु्टी दिधले ॥ 

कीं ताऊनि ऊन केले । आगीतें काई ॥ १६८ ॥ 

अन्बय--कीं कापुरा उजाळाचे कीळे पु्टी दिधळे? कीं आगीतें काई 
ताऊनि ऊन केळे? ॥ १६८ ॥ 

अ. वि.--खच्छपणाच्या प्रकाशाचें कापुरास पुट दिलें आहे. 
काय ? अथवा अंस्नीठा काय तापवून ऊन केलें? 

नाना ते लता । आपुले वेली गुंडाळंता ॥ 

घर करी न करितां । जयापरी ॥ १६९ ॥ 

अन्वय---नाना ते छता आपुळे वेळी युंडाळता जयापरी ( घर )न 
करितां घर करी. ॥ १६९ ॥ 

अ. वि.-र्‍ज्याप्रमाणें एखादा वेळ आपल्याच भोंवतीं गुंडा- 
ळला जाऊन, त्याचा गुंफाडा बनतो, व ' त्यांत घरांसारख्या जागा 


२७८ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


ब्रनतात. त्यांत राहणारा तरी वेळच. म्हणजे वेलानेंच आपल्याला घर 
न करितां त्याच्या पसरण्यांत सहज घर बनलें. 

काँ प्रभेचा उभळा । दीप प्रकादहो संचला ॥ 

तैसा चेतन्ये गिवासिला । चिद्रप स्फुरे ॥ १७० ॥ 

अन्वय--कां दीप ( हा ) प्रभेचा उभळा प्रकाशे संचळा (होय.) तैसा 
खैतन्ये गिवसळा चिद्रप स्फुरे. ॥ १७० || 

अ. वि.-र्‍दीपप्रभा, ही सर्व प्रकाशाचीच भरलेली आहे. म्हणजे 
दीप हा आपल्या"स्वयंप्रकाशानंच जगापुढें प्रकट आहे. य्याप्रमाणें, हा 
सर्वनामरूपात्मक इृइ्य जगदाभास, चेतन्यानेंच व्यापिठेला असून, 
एक चैतन्यस्वरूपच स्फुरत आहे. 

ऐसे आपणया आपण । आपुले निरीक्षण ॥ 

करावें येणेवीण । करीतूचि असे ॥ १७१॥ 

अन्वय--एऐसे आपणया आपण आपुले निरीक्षण करावें, येणेवीण -- 
करीतूचि असे. ॥ १७१ ॥ 

अ. वि.--“आपण आपल्याला पहावें अशा संकल्पाशिवाय, तो 
आत्मा आपण आपल्याला पहातच आहे. जसें, जो स्पर्शी करील लास 
भाजावे, असा अम्तीचा संकल्प नसतो. तर, भाजणें, हा त्याचा स्वभावच 
आहे, व तो खभाव संकल्पावांचून प्रकट आहे. 

ऐसें हें देखणें न देखणे । हें आंधारे चांदिणे॥ 

मा चंद्रासी उणे | स्फुरते का ॥ १७२॥ 

अन्वय---ऐसे हें देखणें न देखणे हें आंधारे चांदिणे मा चंद्रासी उणे 
स्फुरते का. ॥ १७२ | 

अ. वि.-- याप्रमाणें जद्मवस्तूचें स्वतःठा पहाणें न पहाणे, हें 
चंद्रासारखेंच आहे. म्हणजे आंधारांत चंद्र नसतो व चांदण्यांत असतो, 
असें म्हणावयाचे मात्र. पण चंद्र आपल्या ठिकाणीं आपलेपणाने आहेच 
आहे. तयाचें मूळरूपांत कांदीं कमी आहे का? 


)| 


सातबें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित, २७९ 


म्हणूनि हें न व्हावें । ऐसंही करूं पावे ॥ 

तरी तैसाचि स्वभावे । आइता असे ॥ १७३॥ 

अन्वय---म्हणूनि हें न व्हावें ऐसेंही करूं पावे तरी खभावे तेसाचि 
आहइता असे. ॥ १७२३ ॥ 

अ. वि.--आतां हा नामरूपात्मक दृश्य जगतूविळास नको, 
अशी आत्मत्वीं इच्छा झाठी, तर तो नाहींसा होतो. कारण, तो आत्मा 
स्वभावानें नामरूपातीत, निर्गुण, निराकार, स्वतःसिद्ध ( आयता ) 
आहे. जसें एखाद्या बहुरूप्यानें वाघाचे सोंग घेतलें, व तो कांहीं 
वेळानें त्या सोंगाला कंटाळला, तर त्याला पुन्हां वाघपणा टाकून 
मनुष्य व्हावयाचें असलें, तर रंग पुसला; कीं तो मनुष्य आयताच 
आहे. मनुष्य होण्याला लाला कांहीं दुसरी खटपट नको. तो जसा 


. स्वयंभू मनुष्य आहे, तसा आत्मा हा दर्यतिरस्कारकाठीं, नामरूपर- 


हित, सिदानंदरूप व स्वयंभू आहे. 
द्रष्टा दकय ऐसें । दोनी अळुमाळ दिसे ॥ 
लेंही परस्परानुप्रवेदो । कांहींना कीं ॥ १७४॥ 
अन्वय--द्रष्टा दृश्य ऐसें दोनी अळुमाळ दिसे, तेंही परस्परानुप्रवेशे 
कांहींना की. ॥ १७४ ॥* 


अ. बि.--जद्यचेतन्यावर, दृष्टा दृश्‍य असा किंचित्‌ व्यवहार होता. . 
तोही, वृऱय द्रष्टयाच्या अथवा द्रष्टा दृश्याच्या वजावाटींत, नाहींसा 
होऊन, एक अवशिष्ट चेतन्य मात्र असतें. म्हणजे, या नामरूपात्मक 
सकल इय जगत्‌भावास आधारभूत, अस्तिभातिप्रियत्वानें असणारे, 
दृष्टरूप आत्मतत्व जर प्रकट झालें, तर नामरूपभास सर्व नाहींसा 
होऊन, एक चैतन्यच राहील; अथवा, नामरूपात्मक दृश्य जगत्‌, हे, 
दृष्ट जो आत्मा, लाच्याहून तत्वतः भिन्न नाहीं, असा विचार प्रकट 
झाला कीं, सर्व दृ्यभाव बाधित होऊन, लाचे बरोबर दृश्य सापेक्ष 
दृष्टत्व आरोपही जाऊन, एक निर्थम चेतन्यमात्र राहील. सारांश, 


२८० अमृतानुभव. [ प्रकरण 


धातूचे भांडे मडक्यावर आपटो, अगर मडकें भांड्यावर आपटो, 
दोन्ही प्रसंगीं मडकेंच फुट्टन एक भांडें राहावयाचें. तसें दृ्य द्रष्टयांत 
वजा होवो, अगर द्रष्टा ृह्यांत वजा होवो, दोन्ही प्रसंगीं ध्य भास 
बाधित होऊन, दृश्य सापेक्ष द्रष्टा, ही आरोपित कल्पना जाऊन, एक 
चैतन्य मात्र राहावयाचे. 

तेथें दृदय द्रष्टा भरे । द्रष्टेपण दृकयीं सरे ॥ 

मा दोन्ही न होऊनि उरे । दोहींचे साच ॥ १७५ ॥ 

अन्वय--तेथें दृश्य द्रष्टा भरे ( अथवा ) द्रष्टेपण दश्यीं सरे मा दोन्ही न 
होऊनि दोहींचे साच उरे. ॥ १७५ ॥ 

अ. वि.-तेथें, इत्य दृष्ट्यांत गेठें समजा, किंवा, द्रष्ट्यांत दृश्य 
गेळें समजा; मग बाकी दोहोंतठा खरा भाग, जो दृश्य द्रष्टा या दोन्ही 
कल्पनांठा शिवठां नाहीं, तो उरतो. म्हणजे, दृश्य व द्रष्टा, या कल्पनेला 
आधारभूत अम्हचैतन्य असतें. जसें बहुरुप्यानें आणलेल्या अर्धनारी 
नटेश्वराच्या सोंगांत लाचा देह सलत्वानें अवशिष्ट राहतो. म्हणजे 
अर्धनारीनटेश्वराचें सोंगास लया बहुरूप्याचा देह आधार आहे. ते 
अभधेनारीनटेश्वराचें सोंग नाहींसें झाले, तरी-पश्चात्‌ आधारभूत बहु- 
रूप्याचा देह शिलक असतो; तसें दृश्य द्रष्टा या कल्पना बाधित 
झाल्यावर, दोहींचे आधार जें सत्य चेतन्य, तें अवशिष्ट रहाते. 
मग भलतेथ भलतेव्हां । माझारिले दकय द्रष्ट भावा ॥ 
आटणी करीत खेवा । येती दोन्ही ॥ १७६॥ 

अन्बय--मग भलतेथ भलतेव्हां माझारिळे दऱ्य द्वष्ट भावा आटणी 
करित दोन्ही खेवा येती. ॥ १७६ ॥ 


अ. वि.--मग पाहिजे तेथें, पाहिजे लया वेळीं, इय व द्रष्टा यांस 
जोडणारें, यांच्या मधळें जें दर्ीन, त्याची आटणी करीत (म्हणजे दीन 
नाहीसें झालें कीं, दृश्य व द्रष्टा या उभय सापेक्ष कल्पना नाहीशा होतात.) 


सातवें. ] सुबोध महाराष्ट विवरणसहित. २८१ 


इह्य व द्रष्टा एकमेकांस भेटतात. च्व्य द्रष्टा मिळाले, कीं दोन्ही आटतात, 
व त्यांचा आश्रय अथवा अविष्ठान जें चेतन्य, ते मात्र असतें. 

कापुरीं अश्नीप्रवेद्ठु । कीं आझी घातला पोतासु ॥ 

ऐसे नव्हे संसरिखु । वेचु झाला ॥ १७७॥ 

अस्वय--कापुरी अग्नीप्रवे् कीं आग्नी पोतासु (कापूर) घातला ऐसे 
नव्हे, संसरिसु वेचु झाला. ॥ १७७ ॥ 

अ. वि.--कापुरांत अभी अथवा अभ्तींत कापूर घातठा नाहीं 
तोंच दोहोंचाही नाश होतो. री 

एका एकु वेचला । झून्यबिंदु छान्यें पूणिला ॥ 

द्रष्टा ददयाचा निमाला । तैस होय ॥ १७८॥ 

अन्बय--एका एकु वेचळा (वजा केळा कीं ) शून्यबिंदु शन्ये प्रशिला, 

.. गैसें द्ष्टा दृश्याचा निमाळा होय. ॥ १७८ ॥ 

_ अ. वि.--एकांत एक वजा केला, कीं बाकी शून्य, राहतें; व तें 
ते न पुसतां पुसल्यासारखंच आहे; कारण, कांहींनाहींपणा दाखवि- 
णारें शून्य आहे. द्य द्रष्टा गेला, कीं तसा व्यवहार आहे. म्हणजे दृश्य 
द्रष्टा या उभय कल्पनेच्या निरासाअंतीं, एक निर्विकल्प जद्मचैतन्य 
अवशिष्ट असतें. 
किंबहुना आपुलिया । प्रलिबिंबा झोंबिनलिया ॥ 
झोंबी सकट आटोनियां । जाइजे जेबीं ॥ १७९॥ 
अन्बय--किंबहुना आपुलिया प्रतिविंबा ( बिंब ) झोंबिनळिया जेवी 
, शोंब्री सकट आटोनियां जाइजे. ॥ १७९ ॥ 

' अ. वि.--अथवा प्रतिबिंबाची व बिंबाची गांठ पडली कीं, 
प्रतिबिंब नाहींसें होऊन, त्यासरसेंच प्रतिबिंबसंबंधानें बिंबावर ( पहा- 
णाराच्या मुखावर) आठेला बिंबत्वाचा आरोप जसा नाहींसा होतो. 

तैसें रुसता दृष्टी । द्रष्टा दय भेटी ॥ 
येती लेथ मिठी । दोहींची पडे ॥ ९८० ॥ 
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अन्वय---तैसें दृष्टी (देन) रुसता (नाहींसें झाल्यावर) द्रष्टा दृश्य भेटी 
येती, तेथें दोहींची मिठी पडे. ॥ १८० ॥ 

अ. वि.--मधलठें दर्शन नाहींसें झाल्यावर, द्य व दृष्टा असे 
भेटतात, कीं तेथें ते दोन्ही नाहींसे होतात; जें ज्ञेय व ज्ञाता यांस जोडणारें 
ज्ञान, तें नाहींसें झालें, कीं ज्ञानाज्ञानातीत ज्ञानरूपी चैतन्य आहेच आहे. 

सिंधू परवोपर । न मिळती ल॑वचि सागर ॥ 

मग एकवट नीर । जैस होये ॥ १८१॥ 

अन्वय---प्ररवींपर सिंधु न मिळती तंवचि सागर, मग एकवट (झालिया) 
जैसें (केवळ) नीर होय. ॥ १८१ ॥ 

अ. वि.--पूर्व समुद्र, पश्चिम समुद्र, हे जोपर्यंत एकमेकांस मि- 
ळाले नाहींत, तोंपर्यंत हीं त्यांचीं निरनिराळीं नांवें आहेत. हे दोन्ही 
एकमेकांस मिळाल्यावर, मग अमुक समुद्र, तमुक समुद्र अशी भाषा 
नाहीं, तर केवळ एक जलमय होईल. 

बहु ये हे त्रिपुटी । सहजे हो तया राहटी ॥ 

प्रतिक्षणीं काथ ठी । करीतसे ॥ १८२॥ 

अन्बय--तया राहटी हे त्रिपुटी सहजे बहु हो ये; (तर तो आत्मा) काय 
प्रतिक्षणीं (तयाची) ठी (स्मरण) करितसे? ॥ १८२ ॥ 

अ. वि.-जरद्यचेतन्याचें, नामरूपात्मक दृशय जगत्‌मिषानें, आपलें 
आपल्यास पहाण्यांत, आपणच आपलें भोगण्यांत, आपल्यास आपण 
जाणण्यांत, बहुत प्रकारच्या त्रिपुटींची सिद्धी होते. अशा तर्‍हेनें प्रति- 
क्षणीं अनेक त्रिपुट्या जगत्स्थितिकाठीं होतात जातात. परंतु लांचे 
आत्मा काय स्मरण ठेवीत असतो ? 

दोन्ही विद्दोष गिळी । ना निर्विशिष्टातें उगळी ॥ 

* उघडी झापी एकी डोळी । वस्तूची हे ॥ १८३॥ 
अन्बय--दोन्ही विशेष गिळी ना ( अथबा ) निर्विशिष्टाते उगळी हे 
वस्तूतचि एकी डोळी उघडी झापी, ॥ १८३ ॥ 


सातवे, ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २८३ 


अ. वि.-_चैतन्य हे, इृद्य द्रष्टत्व या विशेषभावास गिळून, आपला 
निर्विशिष्ट सामान्यभाव प्रकट करिते. पण, हा सर्व व्यवहार ब्रह्म 
वस्तूच्या उघडापींत होतो, क्षणजे, वस्तूच्या विकासांत व संकोचांत 
होतो. जसें जाग्रतीच्या संकोचांत विदोष स्वतप्रपंचाची उभारणी होते, 
आणि जाग्रतीच्या विकासांत विशेष स्वमप्रपंचाचा ठोप होतो, पण 
दोन्ही प्रसंगीं पुरुषाचें एकत्व कायम असतें, तसें सचिदानंद न्रद्म- 
वस्तु संकोचित झाली, कीं, द्य द्रष्टा दर्शन, या विशेष त्रिपुटीभावा- 
समक जगताची मांडणी होते; व न्रह्मवस्तु विकासितते झाली म्हणजे 
विश्षेष जगतूभाव ग्रासून, निर्विशेष एक चेतन्यमात्रच असतें. यालाच 
“उघडी झापी एकी डोळी वस्तूची हे” .असें म्हटलें आहे. 

पातया पाते मिळे.। कीं द्रष्टत्वें सेंघ पघळे ॥ 

तिथे उन्मळितां मावळे । नवलावो हा ॥ १८४॥ 

अन्वय--पातया पाते मिळे कीं द्रष्टे सैंघ पघळे तिये उन्मळितां 
मावळे, हा नवळावो. ॥ १८४ | 


अ. बि.---पापणीला पापणी लागते न लागते तोंच, दय एकदम 
मांडठें जाते-( फेलावतें.) ब्रह्मवस्तूनें दृष्टी उघडली, कीं जग मावळा- 
वयास लागतें, हें नवळ आहे. म्हणजे सचिदानंद जह्दयवस्तूचा 
संकोच होतो न होतो, तों विश्व भासते, व वस्तूचा विकास होतो न 
होतो, तों जग मावळतें. 

द्रष्टा इदयाच्या ग्रासी । मध्ये लेख विकाची ॥ 

योगशूमिका ऐकी । आंगी वाजे ॥ १८५॥ 

अन्वय--द्रष्टा (व) दद्याच्या प्रासीमध्यें विकाशी ठेख ( चैतन्याचे 
बरिकासाची स्थिती ) (ते) योगभूमिका ऐशी (चैतन्याच्या) आंगी वाजे 
( असते ) ॥ १८५ ॥ 

अ. वि.-र्‍द्रष्टा व ब्द्याच्या ग्रासामधीठ स्थिती, म्हणजे संधि- 
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प्रकाश, तेंच चेतन्याचें खरें आंग आहे, व तें अदृश्य व निर्घर्म 
आहे. भावार्थ असा कीं, एक वृत्ति जाऊन दुसरी वृत्ति उत्पन्न हो- 
ण्याचे पूर्वी, मध्यसंधींत, वृत्तिशून्यचित्प्रकाश प्रकट असतो. जसें, 
माळेचा एक मणी ओढला व दुसरा ओढावयाचे दरम्यान, म्हणजे 
उभय मण्यांचे मध्यसंधींत सर्व मण्यांस आधारभूत, जी दोरी, ती प्र- 
कट असते; तसें दृश्य द्रष्टा या विशेष भावाचे दरम्यान जो संधि आहे, 
तेंच चैतन्याचें निर्विशोष ज्ञानअज्ञान वृत्तिशून्य ज्ञानरूप आहे. म्हणू- 
नच ल्याला मूळांत “योगभूमिका ऐसी आंगीं वाजे'' असें म्हटलें 
आहे. या सामान्यविशेषधर्मरहित, वृत्तिशून्यसंविप्रकाशाचे स्वरू- 
पासंबंधाचा विचार पुढील भोव्यांतून अनेक दृष्टांतांनीं सुचवितात. 

उठिला तरंशु बैसे । पुढें अनुही नुमसे ॥ 

ऐेसा ठाई जैसे । पाणी होय ॥ १८३ ॥ 

अल्बय---उठिला तरंगु बैसे, पुढे अनुही नुमसे, ऐसा ठाई जैसें - 
पाणी होय. ॥ १८६ || 

अ. वि.--उठलेली लाट नाहींशी झालीं आहे, व पुढें दुसरी ठाट 
उठली नाहीं, अश्या वेळीं जसें पाणी आपल्या मूळ रूपाने असतें, तस 
सामान्यविशेषधर्मरहित चैतन्य असते. 

कां नीदसरोनी गेली । जाग्रति नाहीं चेइली ॥ 

तेव्हां होय आपुली । जैछ्ी स्थिति ॥ १८७॥ 

अन्वय--कां नीदसरोनी गेळी (आणि) जाग्रति चेइली नाहीं, तेव्हां 
जैसी आपुळी स्थिति होय. ॥ १८७ ॥ 

अ. वि.--किंवा निद्रा सरून गेठी आहे, व जाग्रती पुरती आठी 
नाहीं, तेव्हां जशी आपली सहज स्थिती असते. 

नाना एका ठाऊनि उठी । अन्यच्न नव्हे पैठी ॥ 

हे गमे तेसिथा दृष्टि । दिठी रता ॥ १८८ ॥ 


सातवें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २८५ 


अन्बय--नाना एका ठाऊनि उठी (व) अन्यत्र पैठी नव्हे तैसिया 

दृष्टि दिठी सूता हे गमे. ॥ १८८ ॥ 

अ. वि.-र्‍एका पदार्थावरून दृष्टी उठली, व दुसऱ्या पदार्थावर 
बसली नाहीं, अश्शा दृष्टीनें पाहिलें तर, जद्याची सहज स्थिती कळेल. 

कां सावळो सरला दीवो । रात्रीचा न करी प्रस्तावो ॥ 

लेणें गगनें हा भावो । वासवाणिला ॥ १८९ ॥ 
अन्वय--कां दीवो मावळो सरला ( आणि ) रात्रीचा प्रस्तावो न करी 

तेणें गगनें हा भावो वाखाणिला. ॥ १८९ | र 

अ. वि.--अथवा दिवस मावळला, व रात्र तर पडली नाहीं, 
अशा वेळीं आकाश जसें सहज ख्थितीने. असतें, त्यावरून ब्रह्माची 
सहज स्थिती कळेल. 

। .. घेतला. श्वाखु वुडाला । घापता नाहीं उठिला ॥ 

तैसा दोहीं शिवतला ॥ नव्हे जो अथु ॥ १९० ॥ 

अन्बय--घेतळा श्वासु बुडाळा, घापता (श्वासु) उठिला नाहीं तैसा जो 
अर्थु दोही शिवतला नन्हे ॥ १९० ॥ 

अ. बि.-र्‍घेतठेला श्वास नाहींसा झाठा, व टाकावयाचे श्वा- 
साचा उठाव झाला नाहीं, अशा मधल्या ख्थितीप्रमाणे, जो अथर म्हणजे 
जें जरह्म, तें सामान्य व विशेष या धमोला न शिवतां, ज्ञानमात्र आहे. 

कीं अघवियाची करणी । विषयाची घेणी ॥ 

करितांचि एके क्षणीं । जे कीं आहे ॥ १९१ ॥ 
अन्वय--कीं अघवयाची करणीं एके क्षणीं विषयाची घेणी करितांचि 
। जे आहे. ॥ १९१ ॥ ) 

अ. वि.-- एकानें प्रयत्नाने विषय संपादन केला, तर त्या विषया- 
पासून होणारें सुख, त्यालाच मिळेळ. एकाला विषर्यांपासून मिळा- 
लेल्या आनंदाचा लाभ, दुसर्‍्यांस यज्नांवांचून मिळत नाहीं. परंतु 

र सर्वीना सीच्या यक्नापासून मिळणाऱ्या 'विषयानंदाचा योग, एक 
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आत्मवस्तूच्या ठिकाणीं आहे. कारण, विषयापासून जो आनंद होतो, तो 
विषयांतील आनंद नसून आत्मानंदच आहे. कारण, विषय हे दुःखरूप 
आहेत. अमुक एक विषय मिळावा, अशी इच्छा झाल्याबरोबर, इच्छा- 
रूप रजोवृत्तीच्या योगानें, बुद्धीची स्थिरता बिघडून, बुद्धि चंचळ होते. 
ह्या योगानें बुद्धींतील आनंदाभास अस्पष्ट होतो. जसें वाऱ्याच्या योगानें 
पाण्याची स्थिरता बिघडून पाणी हालू लागतें, त्या योगेंकरून पाण्यांत 
पहाणाराचें पाण्यांतील प्रतिबिंब स्वच्छ भासत नाहीं; तसें बिषयेच्छारूप 
रजोवृत्तीच्या योगानें, चंचल बुद्धींत आनंदाभास स्पष्ट भासत नाहीं. ती 
बुद्धि रजोवृत्तीच्या शमनाबरोबर स्थिर होते; म्हणजे ज्या विषयाची इच्छा 
आहे, तो इच्छित विषय प्राप्त झाला कीं, इच्छा नाहींशी होऊन, तत्क्ष- 
णींच बुद्धि स्थिर होते, व या योगानें बुद्धींतील आत्मानंदाभास स्पष्ट 
होतो; पण इच्छितविषयप्रापि, व बुद्धीची स्थिरता होऊन तिच्या योगानें 
होणारी आत्मानंदाभासाची स्पष्टता, या दोन्ही गोष्टी त्या बुद्धींत एक- 
समयावच्छेदेंकरून होत असल्यामुळें, सवीना असा भ्रम होतो कीं, मठा 
अमुक एक विषय मिळाला म्हणून आनंद झाला. जसें एका कुत्र्यास अति 
शुष्क असें एक वाळलेले हाड सांपडलें. तो, ते दोन्ही पायांमध्यें धरून, 
चघळावयास ठागठा, व बराच काळ चघळतां चघळतां त्या कुत्र्याची 
हिरडी फुटली, व तींतून निघाठेलें रक्त र्‍या हाडास लागलें. या वेळेस 
कुत्र्याची समजूत अश्शी झाली कीं, इतका वेळ हें हाड चघळलें, तेव्हां 
आतां कुठेंसा यांतून रक्ताचा पाझर निघूं लागला. तें रक्त चाटून कुत्रा 
मोठा खुष झाठा. आतां, एथे विचार करून पाहिलें तर, ज्या रक्त 
चाटण्याने कुत्रा खुष झाला आहे, तें रक्त ला शुष्क हाडांतीठ नसून 
त्या कुत्र्याच्या हिरडीरचेंच आहे. सारांश, आपल्याच हिरडीचें रक्त आपण 
चाढून कुत्रा सुखी झाला आहे; पण, हें आपलेंच रक्त चाटून आपण 
सुखी झाठो, हें न समजतां पुष्कळ वेळ चघळल्यामुळें हाडांतून रक्ताचा 
पाझर येत आहे, तो चाटून आपण सुखी होत आहों, अशी ला र 
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कुत्र्याची विपरीत समजूत असते. तसें, खरोखर पाहिळें तर, वर सां- 
गितेळठी स्थिरबुद्धि, ही अंतमुखवृत्तीनें आत्मानंदाचें ग्रहण करते. 
परंतु अन्य विषय मिळावा, अशी इच्छा उत्पन्न झाल्यावर, बुद्धिवृत्ति- 
बहिमुंख होऊन चंचळ होते. अशा तऱ्हेने, सवे जीव, विषयोपभोग- 
कालीं, आत्मानंदच भोगीत आहेत, म्हणून सर्व विषयानंदांचा योग 
एक आत्मत्वीं आहे. म्हणून विषयाची घेणी इंद्रियें करीत असतांना “जे 
कीं आहे'' (म्हणजे तें आत्मतत्व आहे), असें मूळ ओवींत म्हटलें आहे. 

दुसरा अथर-इंद्रियांचा ज्या क्षणीं विषय घेण्याचा' व्यवहार चालतो, 
ला क्षणांत जी बद्यवस्तु आहे; म्हणजे तत्वतः, सेवन करणाऱ्या इंद्रिय- 
रूपानें, व भोगणाऱ्या जीवरूपानें, विषय!पासून झालेल्या सुखदुःख- 
भोगरूपानें सव एक ब्रह्मचेतन्य आहे. 


तया सारिखा ठावो । हा निकराचा आत्मभावो ॥ 

येणे कां पाहे। न पाहो लाभे॥ १९२॥ 

अन्बय--तया सारिखा ठावो, हा निकराचा आत्मभावो, येणे कां पाहे 
न पाहो लाभे. ॥ १९२ ॥ 


अ. वि.-_पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे, इंद्रियांनी विषयांचे ग्रहण 
करण्यांत जी आत्मवस्तु आहे, म्हणजे विषय, इंद्रिये, जीव व 
बिषयापासून होणारे सुखदुःखादि भोग, ह्या सवे रूपानें तत्वतः 
एक ब्रह्मचैतन्यच आहे, हें पूर्वीच्या ओवींत जया अर्थ म्हणून जो 
. दिला आहे, तेथें सांगितलेंच आहे. अशा तऱ्हेनं, यावत्पदार्थरूपानें 
असणारा ठाव ( ब्रह्मचैतन्य हें ठिकाण) हा निकराचा आत्मभाव आहे. 
म्हणजे जेथें सव भेदांचा अंत आहे, जेथें ज्ञान व अज्ञानाचा अंत 
आहे, असा हा केवळ ज्ञानमात्र आत्मभाव पहाणेंरूपच आहे. येथें 
क्रियेंतळें पहाणें ( च्ड॒यसंबंधानें पहाणें ) अथवा न पहाणें हें व्यवद्दार 
होतील काय! 
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काय आपुलिये भ्रमिके। आरसा आपुलियथे निके ॥ 

पाहो न पाहो सके । हें के आहे ॥ १९३॥ 

अन्वय--आरसा आपुल्यि भूमिके आपुल्यि निके पाहो न पाहो सके, 
हॅ कें आहे? ॥ १९३ ॥ 

अ. वि.--आरसा आपलें प्रतिबिंब आपले ठिकाणीं पाहूं शकेठ 
किंवा नाहीं, हा प्रश्न कोठें तरी उद्भवेळ काय? 

समोर पाठी्‌मोरया । मुखे होऊं यरे आरसिया । 

वांचूनि तयाप्रति तया । होआवे कां ॥ १९४॥ 

अन्बय---मुखे आरसिया समोर पाठीमोरिया होऊं ये, वांचूनि तया (मु- 
खाला) प्रति तया होआवे कां? ॥ १९४ ॥ 

अ. वि.--मुखाला आरशाच्या समोर अगर पाठमोरे होतां येईल, 
पण मुखाला मुखाचें समोर अगर पाठमोरे होतां येईल का? 

सर्वोगे देखणा रवी । परी ऐसें घडे केवी । 

जे उदो अस्तूची चवी । स्वयें घेपे ॥ १९५ ॥ 

अन्वय---रत्री सवीगे देखणा, परी ऐसें केवी घडे, जे उदो अस्तूची 
चवी स्वयें वेपे £ ॥ १९५ ॥ 
अ. वि.--सूर्य सवीगांनीं प्रकाशमान आहे. पण असें घडेल कां, कीं 
तो आपटा उदय व अस्त आपणच पाहील ? 

कीं रखु आपणया पिथे। कीं तोंड लपवूनि ठाये । 

हें रसपण नव्हे । तया जैसें ॥ १९६ ॥ 

अस्वय---रस आपणया पिये कीं तोंड ळपवूनि ठाये; तया जैसे 
हे रसपण नव्हे ॥ १९६ ॥ 

अ. वि.--रस आपण आपल्याला प्यावयास गेठा, कीं त्याने 
नको म्हणून तोंड फिरविले, असा रसाचा आपल्या स्वरूपांत व्यवहार 


आहे काय ? 
अर 


हि 
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तैसे पाहणें न पाहणे । पाहणेंपर्णेचि हो नेणे ॥ 

आणि दोनी हे येणें । स्वयेंचि असिजे ॥ १९७॥ 

अन्वय--तेसे ( वस्तु ) पाहणेंपणेंचि पाहणें न पाहणे हो नेणे; 
आणि हे दोनी येणें ख्रयेचि असिजे ॥ १९७ ॥ 

अ. वि.--जद्यवस्तु पहाणेरूप आहे, (जानरूप आहे,) म्हणून तिचे 
ठिकाणीं पहाणें व न पहाणें हे धर्मे नाहींत; तरी वस्तूच पहाणें व न 
पहाणेंरूपानें नटलेली आहे, म्हणजे पहाणें व॒ न पहाणें या दोन्ही 
कल्पनांना त्रह्मवस्तूचा आधार आहे. 

जे पाहणेंचि म्हणूनिया । पाहणें नव्हे आपणया ॥ 

तें न पाहणें आपसया । हाचि आहे ॥ १९८॥ 

अत्वय--जें पाहणेंचि म्हणूनिया आपणया पाहणें नव्हे, तैं न पाहणें 
हाचि आपसया आहे. ॥ १९८ ॥ 

अ. वि.-_कारण, ब्रह्मवस्तु हदी, तीन्ही. कालीं अखंड पद्दाणेरूप 
असल्यामुळें, भेदशून्य ज्ञानरूप आत्मवस्तूचे ठिकाणीं, पाहण्याचा 
धर्मे नाहीं, अशी (जह्मवस्तु) न पहाणेरूप आहे. 

आणि न पाहणें मा कैसे । आपणपे पाहो वैसे ॥ 

लरी पाहणें हें ऐसें । हाचि पुढती ॥ १९९ ॥ 

अन्वय--आणि आपणपें पाहो बैसे, मा न पाहणें कैसे, तरी हाचि 
पुढती हें ऐसे पाहणें ॥ १९९ ॥ र 

अ. वि.--आणि आपण आपल्याला अनेकनामरूपात्मक दृद्य 
जगत्मिषाने जर तो पाहत आहे, तर मग न पहाणें कसे ? तेव्हां 
पहाणारा तरी हाच, व ज्याला पहावयाचें तें तरी हाच. 

हे दोन्ही परस्परे । नांदती एका हारें ॥ 

बांधोनी येरयेरे । नाहीं केलें ॥ २०० ॥ 

अन्वय--हे दोन्ही परस्परें एका हारे नांदती, येरयेरे बांधोनी नाही 
केडें. ॥ २०० || 


२९० अग्रृतानुभव, [ प्रकरण 


अ. वि.--पाहणें व न पाहणें हे दोन्ही एका चैतन्यावरच नांदत 
आहेत. आणि या दोघांची एकमेकांस मिठी पडून, दोघेही नाहींसे 
आले. म्हणजे दोन्हींत एक चैतन्याचीच व्यक्तता असल्यामुळें, पाहणें 
न पहाणें हे व्यवहार कांहीं नसून, चैतन्य मात्र आहे. 

पाहणया पाहणें आहे । तरी न पाहणे हेंचि नव्हे ॥ 

म्हणोनी थाची सोघे । नेणती दोन्ही ॥ २०१ ॥ 

अन्वय--पाहणया पाहणें आहे ? तरी न पाहणें हेंचि नव्हे. हणोनी 
दोन्ही याची सोये नेणती ॥ २०१ ॥ 

अ. वि.--पहाणेरूप जें आत्मतत्व आहे, त्यास पहाणें हा धम 
आहे का ? जर पहाणें नाहीं, तर न पहाणें हाही धर्म नाहीं. म्हणून 
पहाणें व न पहाणें या दोघांची सोय आत्मवस्तूजवळ नाहीं; म्हणजे 
ज्ञानमात्र जरद्मवस्तूच्या ठिकाणीं हे दोन्ही धर्म नाहींत. 

एव पाहणें न पाहणें । चोरोनिथां असणें ॥ ल 

ना पाहे तरी कोणे । काय पाहिलें ॥ २०२॥ 

अन्बय---एवे ( वस्तूचे ) असणें ( हें ) पाहणें न पाहणें यास चोरो- 
नियां ( आहे ). ना पाहे, तरी कोणे काय पाहिलें १ ॥ २०२ ॥ 

अ. वि.---पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें त्रद्मवस्तूचें अस्तित्व, पाहणें व 
न पाहणें या धर्मावांचून आहे; म्हणजे पहाणें व न पहाणें हे धरम 
ज्ह्मवस्तूवर नाहींत; अथवा ती ब्र्मवस्तू पाहते असें म्हटलें, तर कोणीं 
काय पाहिठें ? वस्तू पहाणेरूप मेदशून्य आहे. तेथें दुसरें कोणी नाहीं, 
मग कोणीं काय पाहिलें ? 

दिसल्याने दय भासे । म्हणावेना देखिले ऐसें ॥ 

तरी दक्यास्तव दिसे । ऐसें नाही ॥ २०३॥ 

अन्वय---दिसल्यानें दवय मासे तें देखिळें ऐसें म्हणावेना ? तरी दृश्या- 
स्तव दिसे ऐसें नाही. ॥२०२॥ 

अ. वि.--दरष्टयाचे योगानें ध्द्य भासते, म्हणजे ज्या वेळेस 

____ आमी 
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द्ृष्टयाला दृद्य दिसतें, त्या वेळेस द्रष्ट्यानें दृश्य पाहिलें असें म्हणू नये 
काय? तर म्हणावें. पण आत्मा हा, दृ्श्याच्या योगानें द्रष्टा ( पाहणारा ) 
आहे असें नाहीं, तर तो स्वयंग्रकाशद्रष्टा आहे. 

दृदय कीर दष्टींसी दिसे । परी साच कीं द्रष्टा असे॥ 

आलां नाहीं लें कैसें । देखिले होय ॥ २०४ ॥ 

अन्बय--_दृश्य दृष्टी कीर दिसे. परी साच कीं द्रष्टा असे, आतां (जे) 
नाहीं ते कैसें देखिठें होय १ ॥ २०४ ॥ 

अ. वि.-_अनेकनामरूपात्मक व्हय दृष्टीळा' दिसलळें, तरी तें 
खरोखर दृदय नसून, तात्विक दृष्टीनें पाहिळें तर, एक चेतन्यद्रष्टाच 
आहे. आतां जें खरोखर नाहीं, तें कसें पाहिलें ? 

मुसत्र दिसो कां दर्पणी । परी असणें कीं तये सुण्वपणी ॥ 

तरी जाली ले वायाणी । प्रतीती कीं ॥ २०५ ॥ 

अन्वय--मुख दर्पणी दिसो कां, परी तये मुखपणीं असणें की, 
तरी (जे) प्रतीति जाली, ते वायाणी होय. ॥ २०५ ॥ 

अ. वि.-_आरश्ांत मुख दिसलें तरी मुख मुखपणानें भापल्या 
जागीं आहे, मग जें आरकश्ांत भासले, तें मिथ्या होय. “तुका म्हणे रूप 
नाहीं दर्पणांत । संतोषाची मात दुसरी ते ॥ दपेणीरचें दुसरें भासे । 
परि तें असे एकचि. ॥” 

देखतांचि आपणयातें । आल्ये निदेचेनि हाते ॥ 

तया स्वमा ऐसें येथें । निहाळिता ॥ २०६ ॥ 

अन्वय---देखतांचि आपणयातें आल्ियि निंदेचेनि हाते ( पाहे, ) तया 
सवमा ऐसें येथे निहाळिता (होय). ॥ २०६ ॥ 

अ. वि.- जाग्रत पुरुष, निद्रावशात्‌ खभ्ञांतील देहस्रीपुत्र- 
ग्रहादि सर्व प्रपंचरूपाने, आपणच आपल्याला पाहतो. या न्यायाने 
अह्मवस्तू, ध्ह्य (जगत्‌) व द्रष्टा, दोन्ही आपणच होऊन, आपणच 
आपल्याला पहाते. 


२९२ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


निद्रिस्त खुस्वासनीं । वाहिजे अनुवाहणी ॥ 

तो साचे काय तेसणी । दक्षा पावे ॥ २०७॥ 

अन्वय---निद्रिस्त सुखासनीं अनुवाहणी वाहिजे, तो तेसणी दशा काय 
साचे पावे ? ॥ २०७ ॥ 

अ. वि.-_मनुष्य निजला व स्तवम्तांत तो पालखींत बसला, व 
भोई पालखी वहात आहेत, तर दी सर्व स्थिती खरोखर त्याला प्राप्त 
झाली आहे का ? जाग्रतींत ती दशा खरी नाहीं. 

कीं सिसेवींण एकएके । दाविली राज्य करिति रंके॥ 

सैक्षी तिये सतुके । आथी काहे ॥ २०८॥ 

अन्वय---कीं सिसेवीण एकएंके रंके राज्य करिती दाविळी, तिये 
तेशीं सतुके आथी काई £ ॥ २०८ ॥ 

अ. वि.--स्वभांमध्यें दरिद्री राज्य करीत होते. हें दोन बडांनीं 
एकमेकांना दाखविठें, ते तसे खरोखर आहेत काय ? 

ले निद्रा जेव्हां नाहीं । तेव्हां जो जैसा जिये ठाई ॥ 

तैसाचि स्वभी कांदीं । न दविजेचि कीं ॥ २०९ ॥ 

अन्बय---जेव्हां ते निद्रा नाहीं, तेव्हां जो जैसा जिये ठाई तैसाचि 
असे, (परी) खपी कांहीं न दविजेचि कीं. | २०९ ॥ 

अ. वि.--ती निद्रा जेव्हां नाहींशी होते, तेव्हां तोः जसा ज्या 

जागेवर असतो तसाच आहे. परंतु ख्म्तांत तसा अनुभव नसतो. 
तान्हेलिया स॒गतृष्णा । न भेटलिया सिणु जेसणा ॥ 
मा भेटलिया कोणा । काय भेटले ॥ २९० ॥ 
अन्बय---तान्हेलिया मृगतृष्णा न भेटल्या जेसणा सिणु, मा भेट- 
लिया कोणा काय भेटले १ २१० | 

अ. वि.--तान्हेल्यास जर सृगजळ प्राप्त झालें नादी, तर पाणी 
प्यावयास मिळालें नाहीं म्हणून शीण होतो. बरें ग्रगजळ प्राप्त झार्ले, 
तर खरोखर पाणी मिळून तृषा शांत झाली काय ? 
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कीं साडल्यिचेनि व्याजे । मेळविलें जेणें दुजे ॥ 

तयाचे करणें वांझे । जालें जैसे ॥ २११॥ 

अन्वय--कीं साउलियेचे व्याजेनि जेणें. दुजे मेळविळें, तयाचें करणें 
जैसें वांझे जाळे. ॥२११ ॥ 

अ. वि.--आपलीच सावली, ही बरोबर दुसरी सोबत आहे, 
अर्से समजून जो चालला, त्याचें तें समजणें जसें व्यर्थ होय. 

सैसे दय करूनिया । तें द्रष्टयाते द्रष्ट्या ॥ 

दाऊनि धाडिले वाया । दाविलेपणही ॥ २१२ ॥ 

अन्वय--तैसे द्रष्टया दृश्य करूनिया, तें द्रष्ट्याते दाऊनि दाविठेपणही 
बाया धाडिळे. ॥ २१२ ॥ 


अ. वि.--मूळ द्रष्ट्या चैतन्याने, दृश्य उत्पन्न केठें (म्हणजे नाम- 
रूपात्मक दृशय जगत्कल्पना, ही आपल्या अस्तिभातिप्रियस्वरूपाच्या 
आघारावर भासविली). त्या इृ्यानें, द्रा .चेतन्यास, हा द्रष्टा आहे, 
असे दाखविलें (प्रकाशित केलें). जसें पित्याने मुलास उत्पन्न केलें, कीं 
तें मूळ, 'हा पिता आहे' असा आपल्या पित्याच्या ठिकाणीं असणारा 
पितिपणा प्रकाशित करतें. म्हणजे मुलगा झाल्याबरोबर, तो मुलगा, हा 
माझा जन्म देणारा बाप आहे, असें दाखवितो. तसे दव्यद्रष्टाधमरहित, 

ज्ैतन्यावर, द्रष्टत्वध्म आरोपित करणारें, वर सांगितलेले इृतर्‍य 

आहे. पण दृष्टा, व दृश्य या उभयरूपानें एक चैतन्यच आहे; . 

म्हणून, इश्यानें द्रष्ट्याचा द्रष्टेपणा व्यक्त केला, हें म्हणणें पोकळ आहे. 
जॅ इृदर्‍य द्रष्टाचि आहे । मा दावणें कां साहे ॥ 

न दविजे तरी नोहे । तया तो कांही ॥ २१३॥ 

अन्वबय--जें ढऱ्य द्वष्टाचि आहे मा दावर्णे कां साहे न दविजे तरी 
त्तया तो कांहीं नोहे? ॥ २१३ ॥ 

अ. वि.-पूर्वी सांगितल्याप्रमा्णे, व्द्यानें स्वतः, द्रष्टाचेत- 
न्याचा दृष्टत्वमाव प्रकाशित केठा. पण, जर दय, द्रष्ट्याहून वेगळें न- 
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सून, एक दृरष्टरूपच आहे, तर द्रष्टयाच्या द्र्टत्वमावास जें दृश्याने प्र- 

काशित केलें, तें स्वतःसिद्ध द्रष्ट्यास कसें सहन झालें! म्हणजे तत्वतः 

द्रष्टारूप इृश्याकडून, आत्म्याचा द्रट्टत्वभाव, एकत्वांत कसा दाखविला 

जाईल? जर इृद्यानें द्रष्टयाच्या ठिकाणांतील स्वतःसिद्ध द्ष्टभाव 
क ३-0 

प्रकाशित केला नसता, तर स्वतःसिद्ध द्रष्ट्याचा द्रष्टेपणा गेला असता 

कीं काय? 

आरिसा पा न पाहे! तरी सुखचि वाया जाये ॥ 

तेणेंवीण आहे । आपणपे कीं ॥ २१४॥ 

अन्वय--आरिसा पा न पाहे तरी मुखचि वाया जाये? (नाहीं) ते 
तेणेंबीण आपणपे आहे की. ॥ २१४ ॥ 

अ. वि. आरांत तोंड पाहिलें नाहीं, तर तोंड काय व्यर्थ जा- 
ईल? आरसा न पाहिला तरी तोंड आहेच आहे. याप्रमाणें इृदर्‍य आहे, 
म्हणून द्रष्टा आहे, असें नाहीं, तर द्रष्टा आहेच आहे. 

सैसें आत्मयाते आत्मया । न दावीचि पै साया ॥ 

तरी आत्मा बाबो की वांचा । तलेंचितें कीं ना॥२१५॥ 


अन्वय--तेसें (जर) माया आत्मया आत्मयाते न दावीचि तरी आत्मा 
वाबो की तेचि (माया) तें बांया कीं ना! ॥ २१५ || 


अ. वि.-र्‍्याप्रमाणें मायादिद्दयजगतानें, आत्म्यास, हा द्रष्टा 
आत्मा आहे असें दाखविठें (आत्म्याच्या ठिकाणीं द्रष्टत्व कल्पना 
उभी केली), तर निल ज्ञानरूप आत्मा द्रष्टा आहे, असें सिद्ध होईल. 
जर मायादिध्श्यजगतानें, आत्म्याचा द्रष्टत्वभाव व्यक्त केठा नाहीं, तर 
आत्म्याचे द्रष्टत्व व्यथे जाईल, किंवा ती वश्य मायाच व्यर्थ होईल? 
तर मायादिद्दयजगतच व्यर्थ होईल. कारण, आम्म्याचा द्रष्टत्व भाव 
स्वत:सिद्ध, त्रिकालाबाधित निल्यप्रकट आहे, आणि माया ही त्रिकाल 
अभावरूप असत्‌ आहे. म्हणून आत्म्याचा खतःसिद्ध द्रष्टृत्वमाव, 


व्यर्थ न जातां, विचारानें मायाच व्यर्थ ठरेल. 
खा 
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म्हणोनी आपणापे द्रष्टा । न करितां असे पैठा ॥ 

आतां जालाचि दिठा। कां करावा ॥ २९६९ ॥ 

अन्वय --म्हणोनी आपणापे द्रष्टा न करितां (आत्मा) पेठा असे, आतां 
दिठा (दृष्टा) जाळाचि कां करावाः? ॥ २१६ ॥ 

अ. वि.---म्हणून, दर्यसंबंधाने आत्म्याने आपल्याकडे द्रष्टव 
घेतठें नसून, इृश्यसंबंधावांचून, तो खतःसिद्ध द्रष्टा आहे. असा 
हा स्वतःसिद्ध द्रष्टा जो आत्मा, त्याचा द्रष्टत्वमाव, श्या व्यक्त 
काय करावयाचा आहे? 

नाना मागुले दाविले । तरी पुनरुक्त तेंचि झाले ॥ 

येणें ही बोले गेले । दावणे वृथा ॥ २१७॥ 

अन्बय---नाना मागुते दाविळे, तरी तेंचि पुनरुक्त झाले, येणें बोळेही 


_ 'दावणे द॒था गेठे. ॥ २१७ ॥ 


अ. वि.--अथवा दृश्याने जरी आत्म्याचा द्रष्टेपणा व्यक्त केला, 
तरी तो आल्म्याचा द्रष्टेपणा स्वयंसिद्ध व्यक्त आहे. तोच इृ्याने 
पुन्हा व्यक्त केला. पण हें दृश्याचें करणें व्यथे आहे. जसें प्रकट सु- 
योठा, हा सर्य आहे, अश्या शब्दांनीं प्रकट करणें, हें जसें व्य आहे, 
तस नित्य प्रकट आत्म्याचे द्रष्टत्वभावास, दद्यानें आपल्या संबंधाने 
पुन्हा प्रकट करणें, हें व्यर्थ आहे. 

दोरा सपोभासा । साचपणें दोरु कां जैसा ॥ 

द्रष्टा दह्या तैसा । द्र्टा साचु ॥ २१८ ॥ 

अल्बय---आणि दोरा सर्पाभासा जैसा कां साचपणें दोर, तैसा द्रष्टा 
(आणि) दह्या द्रष्टा साचु (आहे). ॥ २१८ ॥ ी 

अ. वबि.-_खऱ्या दोरीवरच, हा सपे आहे, अशी विपरीत क- 
त्पना होते, व खऱ्या दोरीचे ज्ञान झाल्यावर, 'हा सप नसून ही दोरी 
आहे,' अशा दोरीच्या यथार्थ ज्ञानकल्पनेस तरी, एक मूळची पडठेठी 
दोरीच थाधार आहे. आणि 'हा सपे आहे,' अशा विपरीत ज्ञानकल्पनेसही 
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तीच आधार आहे. तसें सचिदानंदरूप स्वतःसिद्ध द्रष्टा जो आत्मा, 
तो नामरूपात्मक विपरीत इृर्यकल्पनेस आधार आहे, व अश्या नाम- 
रूपात्मक द्य सापेक्ष होणाऱ्या यथार्थ द्रद्टत्वकल्पनेसही, तोच आ- । 
धार आहे. 

दृर्षणे आणि सुर्वे । सुख दिसे हें न चुके ॥ 

परी सुरी सुस्ब सलुके । दपेणीं नाहीं ॥ २१९॥ 

अन्बेय--दुर्पणे आणि मुखे, मुख दिसे हें न चुके, परी दर्पणी, मुखी 
सतुके मुख नाहीं. | २१९ ॥ 

अ. वि.-_आर्याच्या योगानें मुख दिसतें, हें खरें आहे; पण आ- 
रश्यांत पहाणाऱ्या खऱ्या (बिंब) मुखासारखें दुसरें मुख (प्रतिर्षिब ) 
खरें नाहीं. 

तैसें द्रष्टा द्या दोहो । साच कीं देखता ठावो ॥ 

म्हणोनी दय ते बावो । देखिले जरी ॥ २२० ॥ 

अन्वय--तैसं द्रष्टा दर्या दोहो देखता (द्रष्टा) ठावो साच कीं, म्हणोनी 
दृश्य जरी देखिळें (तरी) तें वावो. ॥ २२० || 

अ. वि.-_याप्रमाणे, द्रष्टा व वद्य यांस, स्वतःसिद्ध द्रष्टा जो आत्मा 
तो खरा आधार आहे. द्य पाहिलें अथवा दिसले, तरी तें व्यर्थ आहे, 
व. एक द्रष्टा आत्माच सत्य आहे. म्हणून एकत्वांत पहाण्याची क्रिया 
नाहीं. जसें कोणी एक गृहस्थ म्हणाठा कीं, अलीकडे आमचें आम- 
च्याशीं पटत नाहीं. तर, ह्या याच्या म्हणण्याप्रमाणे कधींही गोष्ट घ- 
डणार नाहीं. कारण, पटणें न पटणें, हे व्यवहार, आपल्याहून वेगळा 
जो आहे, त्याचे ठिकाणीं संभवतात. आपले आपल्याशी पटणें व न पटणें 
हें कांहीं नसून, नित्य पटणेंच आहे. तसें भेदशून्य आत्मस्वरूपीं पहाणे 
न पहाणें नाहीं. 

वावो कीर होये । तऱही दिसत तंव आहे ॥ 

येणे बोले होये । आथी ऐसे ॥ २२१ ॥ 
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अन्बय-वावो कीर होये तरी दिसत तंव आहे, येणे बोळे आथी ऐसे 
होये. ॥ २२१ ॥ 

अ. वि. पूर्वीच्या ओवींत, इृरयभास हा व्यर्थ आहे, असें सुच- 
विळे, पण, व्यथ जर म्हणावें, तर खरोखर दिसतें आहे, या बोलण्यानें 
हृदय आहे असें वाटतें. पण याचें निराकरण पुढील ओवींत केलें आहे. 

तरी आन आनातें । देस्वोनी होय देखते ॥ 

तरी मानु येते । देखिले ऐसे ॥ २२२॥ 

अस्बय--तरी आन आनातें देखोनी देखते होय, ' तरी देखिळें ऐसे 
माजु येते. ॥ २२२ || 

अ. वि.--जेथें एकाहून वेगळें असें दुसरें सय असेल, तेथें लया 
एकार्ने त्या दुसऱ्याकडे पाहिले, असा व्यवहार होईल. पण, 


- इय हें, चैतन्यखरूपाहून निराळें सत्य नसून, केवळ भेदशून्य 


चैतन्यच एकसलयत्वानें आहे; म्हणून, चैतन्य. हेंच ज्याचें रूप आहे, 
अशा कल्पित दृश्यास चेतन्यानें पहाणे, म्हणजे आपणच आपल्यास 
पाहिलें असें होईल; व हें असें पहाणे, हें, पहाणें या व्यवहारांत येत 
नाहीं. कारण, एक चैतन्यमात्रता आहे म्हणून. 

येथें देखोनी कां न देखोनी । ऐक्य का नाना होऊनि॥ 

परी हा येणे वाचूनि । देखणे असे ॥ २२३॥ 

अन्बय---येथे देखोनी, ऐक्य का नाना होऊनि, परी हा, येणें वाचूनि 
देखणें असे? ॥ २२३ ॥ 

अ. वि.--आत्मा पाहो अथवा न पाहो, एक असो अथवा 
अनेकनामरूपात्मक जगत्स्थितीनें असो, पण, आत्म्याचे सचिदानंद- 
रूप अभेदभावास कोणत्याही स्थितींत धक्का बसत नाहीं; म्हणजे, आत्मा 
हा सचिदानंदरूप निर्शुण निराकार सहज निर्थर्म स्थितीनें असो, अथवा 
“ एकोहं” अशा विशेष ज्ञानवृत्तिथमीनें असो, अथवा अनेकनामरू- 
पात्मक जगत्स्थितीनें असो, कोणत्याही स्थितीमध्ये असण्याने, लाच्या 


२९ट अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


भेदशून्य ज्ञानरूपतेची हानी होत नाहीं. जसें पाणी हें स्थिर असो, अथवा 
अनेक लाटा उत्पन्न होत आहेत असें चंचळ असो, अथवा घनरूप अशा 
बफेस्यितींत असो, पाण्याच्या पाणीपणामध्यें कोणत्याही ख्ितींत 
कमीपणा नाहीं. तसें आत्मा, वर सांगितठेल्या कोणत्याही स्थितींत जरी 
असला, तरी तो निय ज्ञानरूप एकाकी आहे. 

आरक्षाने हो कां दाविले । तऱ्ही सुस्वचि सुखं देखिलें॥। 

लो न दावी तऱ्ही संचले । सुस्वचि मुखीं ॥ २२४॥ 

अन्बय--आश्क्यानें हो कां दाविळें, तऱ्ही सुखचि मुखें देखिले, तो न 
दावी तम्ही मुखचि मुखीं संचळें, | २२४ ॥ 

अ. वि.-_आरक्यानें जरी मुखास दाखविठें, तरी मुखानेंच मुख 
पाहिळें आणि आरशानें जरी मुख दाखविलें नाहीं, तरी मुख, 
मुखपणानें मुखाच्या ठिकाणीं, आहेच आहे. 

सैसें दाविते नाहीं । तरी हाचि याच्या ठाडे ॥ र 

ना दावी तऱ्हीही । हाचि यया ॥ २२५ ॥ 

अन्वय--तैसें दाविते (जरी) नाहीं तरी ययाच्या ठाई हाचि, (असे) 
ना दाबी तऱ्हीही यया हाचि ( असे ). ॥ २२५ ॥ 

अ. वि.-र्‍याम्रमाणे, आत्म्याचे ठिकाणचा द्रष्टत्वभाव व्यक्त 
करणारें दृश्य जरी नाहीं, तरी आत्म्याचे ठिकाणीं आत्मा द्रष्टा आहेच; 
अथवा जरी दाखविलें, म्हणजे इृ्यानें द्रष्टयाठा द्र्टेपणानें व्यक्त केलें, 
तरीही आत्मा आपण आपले ठिकाणीं द्रष्टा आहेच. सारांश, हृद्य, 
आत्म्याचे द्रष्टत्व व्यक्त करो अगर न करो, कोणत्याही स्थितींत 
आत्मा हा द्रष्टा आहे. हेंच पुढील ओव्यांतून दृष्टांतानें व्यक्त करितात. 

जाग्रति दाविला । कां निदा हारविला ॥ 

परी जैसा येकिला । पुरुष पुरुषी ॥ २२६ ॥ 

अन्वय--जाप्रति दाविळा, कां निदा हारविळा, परी जैसा येकिळा 


पुरुष पुरुषी ( असे ). ॥ २२६ ॥ 


सातवें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २९९ 


अ. वि.-जाग्रतींत देहस्मृति असो किंवा निद्रेंत ती नाहींशी 
' होवो, पुरुष जसा एकाकी आपले ठिकाणीं आहेच आहे. 

का रायाते तूं रावो । ऐसा दाविजे प्रत्ययो ॥ 

लर्‍्ही ठायेठावो । राजाचि असे ॥ २२७॥ 

अन्वय---कां रायाते तू रावो ऐसा प्रत्ययो दाविजे, तऱही ठायेठावो 
राजाचि असे॥ २२७ ॥ 

अ. वि.--राजाठा तूं राजा आहेस असें सुचविठें तरी तो 
राजाच आहे. 

नातरी रा'ःयपण राया । नाणिजे कीं प्रलया ॥ 

तऱही कांहीं उणे तया । माजी असे॥ २२८ ॥ 

अन्बय---नातरी रायपण राया प्रत्यया नाणिजे, तऱ्ही कांहीं तया 

उपजी उणे असे ॥ २२८ ॥ 

अ. वि.--अथवा, राजाच्या प्रत्ययास त्याचा राजेपणा आणिला 
नाहीं, म्हणजे राजाठा तुम्दी राजे आहांत, असें सुचविें नाहीं, तर 
काय ल्याचें राजेपणांत कांहीं कमी आहे? 

तैसें दाविता न दावितां। हा यया परौता ॥ 

चढेना तुटे आइता । असतचि असे॥ २२९ ॥ 

अन्बय--तैसें दाविता न दावितां हा यया परोता चढेना तुटे (ना) - 
असा आइता असतचि असे. ॥ २२९ ॥ 

» __ अ. वि.-_हाप्रमाणें, याला इृद्यानें दाखबिठा किंवा न दाख- 
. बरिठा, तरी हा आहे तसा आडेच आहे, कांहीं कमी नाहीं अगर जास्तही 
नाहीं. हृद्य हें, आल्म्यांचा दृष्टत्वभाव व्यक्त करो अगर न करो, हा 
द्रष्टा आहेतसाच द्रष्टारूप आहे. नामरूपात्मक अनेक दृयविलासांत 
अगर नामरूपातीत अद्य अश्या एकाकी स्थितींत, दोन्ही वेळीं आत्मा 
2 हा दृष्टाच आहे. 


३०० अमग्रृतानुमव. [ प्रकरण 


तरि कां निमित्य पिसे । हा यथा दाऊ वेसे ॥ 
देखते नाहीं तें आरिसे । देखावे कोणे ॥ २३० ॥ 


अन्बय---तरि कां निमित्स पिसे हा यया दाऊ बैसे ? देखते नाहीं तै 
आरिसे देखावे कोणे? ॥ २३० ॥ 


अ. वि.--अनेकनामरूपात्मक दृश्य निमिल्याकडून, आपला स्वत:- 
सिद्ध दृष्टत्वमाव व्यक्त करविण्याचें आत्म्यास वेड कद्याकरितां आहे? 
असें येथें कोणी ग्दणेळ, तर त्याचें समाधान असें आहे कीं, द्रष्टरूप 
आत्मभावाचें, द्रष्टत्व व्यक्त करणारें निमित्य जे अनेकनामरूपात्मक 
दृद्दयविषय, ते, तात्विक दृष्टीनें पाहिठें तर, द्रष्ट्या आत्मरुपाहून भिन्न 
नसून, आत्मरूपच आहेत; अर्थात्‌ द्रष्ट्या आत्म्याशी अभिन्ञत्वानें अस- 
णाऱ्या दृश्य विषयास पाहण्यानें, आत्म्याकडे द्रष्टत्व कसें येईल? 
म्हणून, आत्म्याच्या द्रष्टत्वाची सिद्धि करण्यास दृद्य विषय 
कारण होणार नाहींत; तर उलट, द्रष्टरूप स्वयंप्रकाश आत्म्याच्या * 
योगानें इृह्याची सिद्धि होते. जर नामरूपात्मक कल्पित दृशय 
विषयाकडून, आत्म्याचा द्रष्ट्त्वभाव आच्छादित झाला असता, तर 
इृशयकल्पना कशी प्रकाशित झाठी असती? जसें, आरकांत पाहणारें 
मुखच नसतें, तर आरशांतील प्रतिबिंबास कोणीं पाहिलें असतें ? कारण 
आरसा व प्रतिबिंब हे मुखास प्रकाशित करणारे नाहींत; तर उलट, 
मुख हेंच आरसा व आरक्यांतील प्रतिबिंबाचें प्रकाशक आहे. ज्ञा अ. १८ 
ओ. ३७९ पें प्रतिबिंब आरिसा । दोन्ही न होनि वीरेश्ा । दोहीतें 
प्रकाशी जैसा । न्याहाळिता तो ॥ ह्याप्रमाणें द्य हें आल्म्याचें द्रष्ट- 
त्वाची सिद्धि करणारें नाहीं; उलट, ला द्रष्टयाची सिद्धि, स्वतःसिद्ध 
द्रष्टरूप आत्म्याकडून होते; म्हणजे, आत्म्याच्या चित्‌प्रकाशाकडून 
इश्यविषय प्रकाशले जातात; म्हणून दृश्य विषय हे आत्म्याच्या द्रष्टत्वाची 
सिद्धि करणारें असें निमित्य (कारण) नाहींत, हेंच पुढील ओव्यांतून 
अनेक दृष्टांतांनीं सिद्ध करतात. 


सातवे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३०१ 


दीपु दावीतयाते रची । कीं तेणेंचि सिऱ्डी दीपाची॥ 
सैक्षी सत्ता निमित्ताची । येणं साच ॥ २११ ॥ 


अन्वय---दीपु दावीतयाते रची, कीं तेणेंचि दीपाची सिद्धी £ तेशी निमि- 
त्ताची सत्ता येणें साच. ॥ २३१ ॥ 


अ. बि.--दिवा ज्याणें लाविला, त्याची सिद्धि दिव्यानें केठी, कीं 
दिव्याची सिद्धि ठावणारानें केली? तर ठावणारानें दिव्याची सिद्धि 
केली, हें खरें. तसें आत्मसत्तेनेंच व्ह्याची सिद्धि झाठी आहे; दृश्याला 
निमित जी माया, ती आत्म्याच्या योगें खरी आहे. जशी छाया ही, 
पुरुषाच्या अस्तित्वावर असते, तसें मायादि इरयजगतू्‌ , आल्म्याच्याच 
सदः्ब्रावर भासतें. 

वन्हीले वन्ही शिखा । प्रकाही कीर देखा॥ 

परी वन्ही नहूनि लेखा । येईल काहे ॥ २३२॥ 

अन्वय--वन्हीते वन्ही शिखा कीर प्रकांशी देखा, परी वन्हीहूनि 
(अम्निशिखा) लेखा येईळ काई? ॥ २३२ ॥ 

अ. वि.--अस्नीची ज्वाला अग्नीला प्रकट (प्रकाशित) करिते; 
पण ज्वाला ही अस्नीच्या (विस्तवाच्या) आश्रयाला सोडून, खतंत्र वेगळी 
व्यक्त होईल का? 

आणि निमित्त जे बोलावे । तें येणे दिसोनि दाबावे ॥ 

देखिले तऱही स्वभावे । दृदुषही हा॥ २३३॥ 

, _ अस्वय--आणि जे निमित्त बोळावे तें येणें दिसोनि दावाबे, देखिले 
तऱ्ही स्भावे दृऱ्यही हा (चि). ॥ २३३ ॥ 

अ. वि.-_-आणि द्रष्ट्याचा द्रष्टेपणा व्यक्त करणारें निमित्त जें 
इय, तें याच्या प्रकाशानें दिसतें. जरी हृदयाला यानें पाहिलें, तरी 
दृष्य हाच आहे. जसें श्रिंपीनें आपल्या अस्तित्वावर कल्पित रजत व्यक्त 

र केलें, तसें आत्म्याच्या चैतन्यसत्तेनें वश्य व्येक्त केलें. % 


२०२ अमृतानुभव. 9 [ प्रकरण 


म्हणोनी स्वयंभ्रकाह्या यया । आपणपे देखावया ॥ 

निमित्त हा वांचोनियां । नाहींच मा॥ २२४॥ 

अन्वय---म्हणोनी यया स्वयंप्रकाश आपणपे देखावया हा वांचोनियां 
निमित्त नाहींच मा. ॥ २३४ ॥ 

अ. वि.-र्‍आत्मा हा आपल्या स्वयंप्रकाशानें आपणच आप- 
ल्याला पहातो; जसें, सूर्य हा, आपल्या प्रकाशाने आपण प्रकाशित 
असून, आपल्या प्रकाशावर भासणाऱ्या मरगजठाठाही प्रकाशित करितो; 
ह्याप्रमाणे, आत्मा"हा, आपल्या चितूप्रकाशाने, आपण प्रकाशला अ- 
सून (म्हणजे आपल्या स्वयंप्रकाश्यानें नित्य अपरोक्ष असून,) आत्म- 
त्वावर अनेकनामरूपात्मक असणाऱ्या इृर्य जगतासही प्रकाशित 
करितो. म्हणून आत्मप्रकाशच आत्म्यास जाणण्यास हेतु आहे. म्हणजे 
आत्मा आपला दरष्ट्त्वभाव (आपल्या) स्वयंप्रकाद्यानेंच व्यक्त करीत आहे. 

भललेन विन्यासे । दिसत तेणेंचि दिसे ॥ 

हा वांचूनि नसे । येथे कांहीं ॥ २१५ ॥ 

अत्वय---भळतेन विन्यासे ( जे ) दिसत ( ते ) तेणेंचि दिसे, येथे 
ह्या वांचूनि कांहीं नसे. ॥ २२५ ॥ 

अ. वि.--अनेकनामरूपात्मक दद्यजगत्‌, हें आत्म्याच्या 
चितूप्रकाशानें प्रकाशठें आहे, व हा दृदयजगत्‌भास नाहींसा झाला 
तरी, आत्मा हा स्वयंप्रकाशमान नित्य प्रकट आहेच. म्हणजे जगत- 
भासकालीं एक चितमप्रकाशच आहे, व जगताचे अभावकालींही 
एक चितूप्रकाशच आहे. जगत्स्थितीनें असण्यांतही चैतन्यच चैत- 
न्याठा विषय आहे, व जगतूस्थितिरहित असण्यांतही चैतन्य चेत- 
न्याठा विषय आहे. कारण, कोणत्याही खितीमध्ये, एक चितप्रकाशा- 
वांचून दुसरें कांहीं नाहीं; जसें र॒गजळभासकाठीं, सूर्य प्रकाशच 
आहे. म्रगजळभासावांचूनही, एक सूर्य प्रकाशच आहे. कारण, जें 
अघिष्ठानाचें अंग, तेंच कत्पिताचें अंग आहे. या न्यायानें अधिष्ठान- अ 
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चैतन्याचे जें अंग, तें कल्पित व्ह्य जगताचें अंग आहे. म्हणूनच द्श्य 
| जगत्‌कालीं, एक चितप्रकाशच आहे, व व्हय जगताचे अभावकाठींही 
एकचितपंकाशच आहे, असें वर म्हटठें आहे. हेंच पुढीळ ओव्यांतून 
अनेक दृष्टांतांनीं सिद्ध करितात. 

लेणें आणि भांगारे । भांगारचि एक स्फुरे ॥ 

कां जेथें दुसरे । नाहींच म्हणौनी ॥ २३९ ॥ 

अत्वय---लेणें आणि भांगारे एक भांगारचि स्फुरे, कां, जेथें दुसरे 
नाहींच म्हणीनी. ॥ २९६ | क 

अ. वि.--अलंकारांत व सोन्यांत, एक सोनेंच स्फुरत आहे. 
कारण, तेथें दुसरें नाहींच. 

जळतरंगीं दोन्हीं । जळावांचूनि नाहीं ॥ 
१४) म्हणौनी आन कांडी । नाहीं ना नोहे ॥ २२७ ॥ 

अन्वबय--जळतरंगीं दोन्हीं जळावांचूनि ( दुसरें कांहीं ) नाहीं; म्हणीनी 

आन कांहीं नाहीं ना नोहे. ॥ २३७॥ 

अ. वि.---पाण्यांत व ठाटांत पाण्यावांचून दुसरें नाहीं. म्हणून 
दुसरें कांहीं नाहीं अथवा होणारही नाहीं. 

हो काँ घाणनुमेथो । थेऊ कां हातीं घेवो ॥ 

लाहो कां दिठी पाहो । भलतेसे ॥ २३८ ॥ 

अन्वय--्राणानुमेयो हो कां, हातीं घेवो येऊ कां, दिठी पाहो लाहो कां, 

« भेळतैसे (कळो कां). ॥ २३८ ॥ 

अ. वबि.--( कापुर ) सुगंधामुळें नाकाला कळो, अगर मऊ 
म्हणून हाताला ठागो, अगर स्वच्छ म्हणून डोळ्याला दिसो, कसा जरी 
कळला तरी, र 

परी कापुराच्या ठाई । कापुरावांचूनि नाहीं ॥ 


श्र तैसा रीति भलतेययाही । हाचि यया ॥ २३९ ॥ 


२०४ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


अन्वय---परी कापुराच्या ठायीं कापुरावांचूनि नाहीं, तैसा भॅलतेययाही 
रीति यया हाचि. ॥ २३९ ॥ क 

अ. वि.--पण जसें कापुराच्या ठिकाणीं, कापुराशिवाय दुसरें 
कांहीं नाहीं, त्याप्रमाणें आत्मा कोणत्याही रूपानें भासला, तरी एक 
आत्मचेतन्यच आपल्या ठिकाणीं आपण आहे. लाच्यावांचून दुसरें 
कांहीं नाहीं 

आतां दृद्धयपणे दिसो । कां दृष्टा होऊनि असो ॥ 

परी हा वांचूनि अतिसो'। नाहीं येथें ॥ २४० ॥ 

अन्वय---आतां दश्यपणें दिसो का दृष्टा होऊनि असो परी हा वांचूनि 
अतिसो येथे नाहीं. | २४० | 

अ. वि.-_आतां दृदयपणानें दिसो, किंवा द्रष्टा होऊन असो, पण 
येथें या ( आत्म्या) वांचून दुसरा कोणी नाहीं 

गंगा गंगापणें वाहो । कीं सिंधु होऊनि राहो ॥ ीि 

परी पाणीपण नवलावो । न देखो कीं ॥२४१॥ 

अन्वय--गंगा गंगापणें वाहो, कां सिंधु होऊनि राहो, परी पाणीपण 
नवळावो न देखो की. ॥ २४१ ॥ 

अ. वि.-गंगा आपल्या पात्रांत वाहत असो, अगर समुद्राला 
मिळून समुद्रपणें असो, तिचा पाणीपणा बिघडलेला दिसत नाहीं. 

थिजावें कीं विघरावें । हे अप्रयोजक आघचें ॥ 

'घृतपण नव्हे । अनारिसें ॥ २४२॥ 

अन्वय---थिजावें कीं विघरावें हे आघवें अप्रयोजक ( कारण ) घृतपण 
'अनारिस नव्हे. | २४२ ॥ 

अ. वि.-_तूप थिजलेलें असो, अगर विरघळलेठें असो, तें 

कांहीं महत्वाचे नाहीं; कारण, कसेही असलें तरी एक तूपच आहे. 
त्यांत कांहीं वेगळेपणा नाहीं. व्य. 
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ज्वाळा आणि वन्ही । न लेख्यिजति दोनी ॥ 

चन्हीमात्र म्हणोनी । आन नव्हे कीं ॥ २४२॥ 

अल्बय--_ ज्वाळा आणि वन्ही ( हीं ) वन्हीमात्र, आन नव्हे, म्हणोनी 
दोनी न ळेखिजति की. ॥ २४२ ॥ 

अ. वि.-_ ज्वाळा व असती हीं दोन वेगळी मानठीं जात नाहींत 
कारण, तेथें अस्नी मात्र आहे, दुसरें कांहीं नाहीं. 

तैसें दर्य कां द्रष्टा । या दोन्ही दक्षा वांझटा । 

पाहता एकीकाष्टा । स्फृतीमात्र तो ॥ २४४ ॥ 

अन्वय-तैसें दृश्‍य कां दष्टा या दोन्ही दशा वांझटा, एकीकाष्टा 
पाहतां स्फ़तीमात्र तो. ॥ २४४ ॥ 

अ. वि.--तैसें दृश्‍य किंवा द्रष्टा, या दोन्ही दशा व्यर्थ आहेत. 
कारण, पराकाष्टेनें विचार करून पाहिलें तर, स्फूर्तिमात्र आत्मा आहे. 

१ [इय व द्रष्टा या कल्पना आत्मभावावर आहेत. आत्मा ज्या अवस्थेंत 
आपल्या प्रकाशाने आपण प्रकट होऊन, इतर सूयीदि तेजासह स्थूळ 
सृष्टी प्रकट करितो, त्या जागृत अवस्थेसंबंधानें तया आत्म्यास विश्व 
असें नांव आहे. स्वभांतील सर्व सूक्ष्मविषयाचें प्रकाशन चैत- 
न्यप्रकाशानें होतें; म्हणून त्या अवस्थेसंबंधानें आत्म्यास तैजस 
असें नांव आहे. खुघुपिअवस्थेत सवे पदार्थाचे भभावास आत्मा 
जाणतो. म्हणून त्यास ला अवस्थेसंबैधानें प्राज्ञ म्हणतात. असा हा 
तिन्ही अवस्थांतील इृद्य द्रष्टा दा व्यवहार आहे. पण. हा सव छृसश्य 
द्ष्टत्वप्रकार, म्हणजे एक निय स्फुरद्रप आत्मभावच आहे. हें पुढील 
* ओोवींत सांगितलेल्या द्ष्टीनें पाहिलें तर समजेल. 
/ _ इये स्फूतीकडोनी । नाहीं स्फूर्तीमातर वांचोनी ॥ 

तरी काय देर्वोनी । देखतु असे ॥ २४५ ॥ 

अन्वय-_इंये स्फतीकडोनी स्फ़तीमात्र वांचोनि नाहीं, तरी. काय 
देखोनी देखतु असे. ॥ २४५ | 


च! “कै वि,--पूर्वी सांगितलें कीं दृश्य व द्रेष्टा हे केवळ निलस्फुरदूप 


३०६ भषग्रृतानुभव, [ प्रकरण 


आत्मभावच आहे. पण हें निलस्फुरद्रप आत्मदट्टीनें पाहिठे तर, वद्य द्रष्टा 
दशन ही त्रिपुटी कांहीं नसून, स्फू्तिमात्र आत्मतत्व आहे, हें प्रतीतीस ये- 
इल. कारण, दृष्टी दोन प्रकारची आहे. एक कायेदष्टी व दुसरी कारण- 
दृष्टी; कायदृष्टीनें पाहूं ठागलें, म्हणजे जरी कायीत कारण प्रकट असते, 
तरी वृत्तीस त्याचा प्रय नसून, वृत्तीला फक्त कार्यच भासते. उदाहर- 
णाथ-एका सोनाराने उत्तम शंभर नंबरी सोन्याचा चांगला नक्षीदार 
दागिना तयार करून, एका गिऱ्हाइकास दाखविला; त्या गिऱ्हाइकानें 
दागिना आपल्या हातांत घेतला व पाहूं लागला, तों सोनाराची कारा- 
गिरी त्यास भास लागली. म्हणजे, त्या सोन्याच्या दागिन्यावर सोना- 
रानें नाना प्रकारची वेलबुट्टी व अनेक तऱ्हेचे जें नक्षीदार काम केलें 
होतें, तेंच त्याला भास. लागलें; व एकेक लाचें तें नक्षीकाम पाहून, 
सोनाराची मोठी तारीफ करूं लागला. अशा तर्‍हेनें ते सर्व नक्षीकाम 
पहाण्याचे संपल्यावर, या दागिन्याचें सोनें फार चांगठें आहे, असें ते 
गिऱ्हाईक म्हणाले; पहा, काय चमत्कार आहे! ज्या वेळेस तो दागिना 
पहाणारा नाना प्रकारचें नक्षीकाम पहात होता, त्या वेळेस सोन्याचा चां- 
, गुलपणा लपला होता कीं काय? तर नाहीं. सवे नक्षीकामाच्या आकृतीनें 
सोन्याचा चांगुलपणाच प्रकट होता. पण जोपर्यंत सोनारानें केलेल्या न- 
क्षीकायीवर गिऱ्हाइकाची दृष्टी होती, तोंपर्यंत सुवणोच्या चांगुलपणाचे, 
पहाणारास अज्ञान होते. आणि ज्या वेळेस सोनारानें केलेली नक्षी, हे 
कार्य पहाण्याचें संपे, त्या वेळेस कार्यातून प्रकट असणारे, जें कारण, 
म्हणजे उत्तम सोनें, लाचा, दागिना पहाणारास अनुभव झाला. सारांश, 
ज्या वेळेस कार्यदृ्टटी असते, त्या वेळेस त्या कार्यातून कारण जरी प्रकट 
असलें, तरी ते पहाणाराचे वृत्तीवर चढत नाहीं म्हणजे ताचें ज्ञान होत 
नाहीं. ज्या वेळेस पहाणाराची दृष्टी कारणावर असते, त्या वेळेस कार्य जरी 
प्रकट असतें, तरी तें वृत्तीवर चढत नाहीं, म्हणजे कार्याचें ज्ञान होत नाहीं. 
या न्यायानेंच दृश्य द्रष्टा दर्शन इत्यादि त्रिपुल्यात्मक जगतावर जोपर्यंत 
पहाणाराची दृष्टि आहे, तोंपर्यंत त्या कायीत जरी अस्तिभातिम्रियत्वानं_ 


टच. 
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एक निलसस्फुरद्रपचेतन्यच प्रकट आहे, तरी लाचें ज्ञान होत नाहीं. त- 
सेंच कारण चेतन्याकडे दृष्टि गेठी, कीं द्य द्रष्टा दर्रीन इत्यादि त्रिपु- 
स्यात्मक जगत्‌भास जरी प्रकट आहे, तरी तो पहाणाराचे वृत्तीवर-चढत 
नाहीं म्हणजे भासत नाहीं, व एक निलस्फुरद्रपचेतन्याचा मात्र प्रथय 
असतो. “ज्ञानेश्वरी” अ. १८ ओ. २११ “बुद्ध्यादिकां पुढां ॥ असत- 
चि विश्वाभास येवढा ॥ न देखो कवणीकडे ॥ आकाश जैसें ॥ 
“तुकाराम?” “चित्तचेतन्या पडतां मिठी ।। दिसे हरीरूप अवघी सृष्टी ॥” 
सारांश, जगद्रपानें, एक निलय स्फूरद्रपज्ञानमात्र आत्मा आहे; तर आ 
स्म्यानें दृश्‍य जगताला पाहण्यांत कोणीं कोणाला पाहिलें? 

पुढे फरकेना दिसते । ना मार्गे डोकावी देखते ॥ 

पाहतां येणें ययाते । स्फुरद्रूपांचि ॥ २४६ ॥ 

अन्वय--पुढे फरकेना दिसते ना मागें देखते डोकावी, ययाते येणें 
प्राहतां स्फुरदूपचि. ॥ २४६ ॥ 

अ. वि.- पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे; एक नित्य स्फुरद्रप आ- 
त्माच आहे. त्याच्या वांचून दृशय असें कांहींएक स्वतंत्र नाहीं; व 
ह्या इृयास पहाणारा असा, दरीनवृत्तीच्या मागें असणारा, द्रष्टाही 
नाहीं. म्हणजे, अनेकनामरूपात्मक दृश्यभावानें, एक आस्मस्फूर्तीच, 
पहाणाऱ्या आस्मस्फुरणालाच, स्फुरत आहे. अशा तर्‍हेनें आपल्यास 
आपण पहाणारा एक निलस्फुरद्रप आत्मा आहे. 

कल्लोळी जळीं घातले । सोनेंन सोनें पांघुरले ॥ 

'दिठीचे पाय गुंतले । दिठीसीचि ॥ २४७॥ 

अन्वय---कल्कोळी जळीं घातले, सोनेंन सोन पांघुरळे, दिठीचे पाय 
दिठीसीचि गुंतळे. || १२४७ ॥ 

अ. वि.-_ लाटा पाण्यांत घातल्या, सोन्याने सोनें पांघरले, द- 
टीचे पाय दृष्टीचे ठिकाणीं गुंतले, ह्मणजे दृष्टी दृर्याकडे न जातां, द- 
प्रीचे ठिकाणीं थांबठी. > 

श्रुतीसी मेळविली श्राति । व्युतीसी मेळविली द्युती ॥ 

कां तृस्तीसी तृप्ती । वोगरिली ॥ २४८ ॥ 
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अन्वय---श्रृतीसी श्रुति मेळविठी, दयुतीसी युती मेळविली, कां तृप्तीसी 
तृप्ती वोगरिळी ॥ २४८ ॥ 

अ. वि.--शब्दाशीं शब्द मिळविला, सुगंधास सुगंध दिला, तू- 
सीठा तृप्ति वाढठी. 

गूळ गुळें परिवडिला । मेरु सवर्ण मढिला ॥ 

कां ज्वाळा गुंडाळिला । अनळु जैसा ॥ २४९॥ 

अन्बय--गूळ गुळें परवडिला, मेरू सूवर्णे मढिळा, कां जैसा अनळु 
ज्वाळा गुंडाळिळा.॥ २४९ | 

अ. वि.--गुळानें गूळ माखला, सोन्याचा मेरू पर्वत सोन्याने 
मढविला, किंवा जसा अभि ज्वाळांनीं गुंडाळला, 

हें बहु काय बोलिजे । कीं नभ नभाचिये रिगे सेजे ॥ 

मग कोणे निदिजे । जागे कोणे ॥ २५० ॥ 

अन्बय--हें बहु काय बोलिजे, कीं नभ नभाचिये सेजे रिगे, मग 
कोणे निदिजे, जागे कोणे? ॥ २५० ॥ 

अ. वि.-_हें फार काय बोलावें ? आकाशच जर आकाशाच्या 
शय्येवर निजले, तर मग निजावयाचें कोणीं व जागावयाचें कोणीं ? 
नभ सगळ्यांस जागा देऊन थकले, व आपल्या शय्येवर आपण निजलें. 
असें म्हणणें व्यथे आहे. 

हा येणे पाहिला ऐसा । कांहीं न पाहिला जैसा ॥ 

आणि न पाहताही आपेसा । पाहणेंचि हा ॥ २५९१ ॥ 

अन्वय--हा येणे ऐसा पाहिला ( म्हणजे ) जैसा कांहीं न पाहिला; 
आणि हा न पाहताही आंपेसा पाहणेंचि ( आहे ). ॥ २५१ ॥ 

अ. वि.--निलस्फुरद्रप आत्म्याने, दृश्याच्या मिषाने, आपल्याठा 
पहाणें हें म्हणणें कसें, हे, पूर्वींच्या ओंवीतीठ दृष्णांतांनीं सांगितलें आहे. 
असें हें आपल्याला आपणच पहाणे, हें न पाहिल्यासारखेंच आहे. 
कारण, पृहाणें ही क्रिया होण्यास, द्वैत पाहिजे. म्हणून दश्यमिषानें_ 
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आपणच आपल्याला पाहणें, हे, न पहाणें होय. पण, असें न पहाणें, 
हें इतर न पहाण्यासारखे अंध नसून, ज्ञानरूप आहे. 

येथें बोलणे न साहे । जाणणे न समाये ॥ 

अनुभव न लाहे । आंगीं मिरौ ॥ २५२॥ 

अन्वय---येथें बोळणे न साहे, जाणणे न समाये, अनुभव आंगीं 
मिरी न लाहे. ॥ २५२ ॥ 

अ. वि.--येथें म्हणजे आत्मत्वीं, शग्दाचा प्रवेश नाहीं; ज्ञानाला 
हें (आत्मत्व) विषय नाहीं; अनुभव सर्व गोष्टी प्रयास आणतो, पण 
येथें त्याचा डोळ चाळत नाहीं. जशी नाव तरंगावयाची थांबून टेकली, 
म्हणजे किनारा आला, असें समजावें; तसें अ्रह्मविचारकालीं शब्दाची 
हालचाल थांबते. 

म्हणोनी ययाले येणें । येपरीचे पाहणें ॥ 

पाहतां कांहीं कोणे । पाहिले नाहीं ॥ २५३ ॥ 

अन्वय---म्हणोनि ययाते येणें येपरीचे पाहणें, पाहतां कांहीं कोणे 
पाहिळे नाहीं. ॥ २५२ ॥ 

अ. वि.--म्हणून, याला, यानें सा पहावयाचा; म्हणजे आत्म्याने 
आपल्याला, दृश्य मिषानें पहावयाचे; पण, असें जरी पाहिलें, तरी कोणीं 
कांहीं पाहिठें नाही. कारण, दृश्य द्रष्टामिपानें निलसस्फुरद्रप आत्माच 
आपण आपल्याला स्फुरत आहे. 

किंबहुना ऐसें । आत्मेन आत्मा भ्रकादो ॥ 

न चेतुचि चेऊ बैसे । तयासी तो ॥ २५४ ॥ 

अन्बय---किंबडुना ऐसें आत्मेन आत्मा प्रकारे, न चेतुचि तयासी 
तो चेऊ बैसे! ॥ २५४ ॥ 

आ. वि.-किंबहुना याप्रमाणें आत्म्याने आत्मा प्रकाशठा 
जातो. तो त्याठा न जागे करितां जागें करितो (निठ्रेचा आरोप दूर क- 
पी रितो ). जसें ढगाच्या पळण्यानें चंद्रावर पळण्याचा भारोप येतो. ठो- 
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खंडाचा गोळा तापवून ठाल केला, म्हणजे अभी वाटोळा गरगरीत दि- 
सतो; पण, हा वाटोळेपणाचा धर्म अग्नीचा नसून, लोखंडाच्या गोळ्याचा 
आहे, म्हणजे लोखंडाचा धर्म अभ्नीवर आरोपित आहे. तसें विस्मृति व 
स्मृति हे बुद्धीचे धमे आहेत. त्यांचा आरोप आत्म्यावर आहे. 'जागे केलें' 
म्हणजे बुद्धिवृत्तीला आत्म्याच्या जाग्रतपणाचा प्रथय आणून दिला. जसें 
एका ग्रहस्थाच्या हातांतलें कडे बाही सारल्याबरोबर वर गेलें, तें यांस हरव- 
ठेंसें वाटलें. मग दुसऱ्यानें ते कडें बाहीबरोबर वर गेठेठें दाखविठें “जा 
कडें सांपडटेंसें वाहलें. खरें हरवळें कधीं, तर खरें सांपडलें असें म्हणाव- 
याचें? पण एखादी वस्तु प्राप्त असूनही, विस्पृतिकाठीं, लया वस्तूच्या 
प्राप्तीचे ज्ञान नसतें. रज्जूवर सपे भासला, तो, रजु म्हणून खरें कळठें, 
तेव्हां निवृत्त झाला. पण खरें पाहिठें असतां तो सर्प तेव्हांच नि- 
वृत्त झाला असें नव्हे, तर रज्जूवर सर्प नित्य निवृत्तच आहे. तसें 
अविद्यारूप निद्रा, ज्ञानरूप आत्मस्वरूपाच्या ठिकाणीं निय निवृत्तव . 
आहे, व आत्मा निल्यप्रबोधरूपच आहे, म्हणून जाग्याठा जागे काय 
करावयाचे आहे? 

सये दृद्षीनाचिया सवा । अवघीयाचि जातसे फावा॥ 

परी निजात्मभावा । न मोडताही ॥ २९५ ॥ 

अन्वय--स्वये दर्शनाचिया सवा अवधीयाचि फावा जातसे, परी 
निजात्मभावा न मोडताही. ॥ २५५ ॥ 

अ. वि.-_आत्मत्वी आपण आपल्याला पहावें, अशीं स्फूर्ति होतांच 
आत्मा अनेकनामरूपानें मांडला जातो. पण, आपठा आत्मभाव जो 
आहे, त्यास बिलकुल धक्का लागूं देत नाहीं. जसें एखादा मनुष्य . 
आरसेमहाठांत आपणच अनेक प्रतिबिंबद्रारा आपल्याला पहातो. 
तरी त्याचा आपल्या एकत्वाचा बोध मोडत नाहीं, तसें अनंत दृशय 
विषय जरी आत्म्याने पाहिले, तरी आत्म्याचा एकाकीभाव अभंग आहे; 
म्हणजे जेथें सर्व द्व्याचे दर्शनांत आत्मदर्शन आहे, तेथें विजातीय 
वस्तूच नाहीं. £ 
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न पाहतां आरिखा असो पाहे । तरी तेंचि पाहणे होये ॥ 

: आणि पाहणेन तरी ते जाये । न पाहणे पाहणें ॥ २५९ ॥ 

अन्वय--आरिसा न पाहतां असो पाहे तरी तेचि पाहणे होये; आणि 
पाहणेन तरी ते पाहणें न पाहणे जाये. ॥ २५६ ॥ 


अ. वि.---आरसा न पाहतां, मुख आपलेच ठिकाणीं पहाणे" 
पणानें आहे. आरशांत जरी पाहिलें, तरी तें पहाणें न पाहण्यासारखेंच 
आहे. कारण, तो आपण आपल्याला पाहतो, म्हणून न पहाण्या- 
सारखेंच आहे. 

'मलतैसा फाके । परी येकपणा न सुके ॥ 

नाना संकोच तरी असिके । हाचि आधी ॥ २५७॥ 

अन्बय---भलतैसा फाके परी येकपणा न मुके, नांना संकोच तरी 

, भसिके हाचि. आथी, | २५७ ॥ 
डी 
/__ अ. वि.-आत्मा हा, अनेकनामरूपात्मक इऱ्यभावानें जरी 
बिकसित झाला, तरी ह्याचा एकपणा कमी होत नाहीं. अथवा इश्य- 
भावाचा संकोच करून, आपल्या अदृश्य निरुण रूपानें राहिला, तरी 
लाचा तोच आहे. 

स्रयोचिया हाता । अंधकारू नये सवेथा ॥ 

मा प्रकाशाची कथा । आइकता का ॥ २५८ ॥ 

अन्वय---सूयीचिया हाता अंधकारू सर्वथा नये, मा प्रकाशाची कथा' 
का आइकता £ ॥ २५८ ॥ 

, _ अ. वि.-सयीपुढें आंवेर कधींही बिलकुठ येत नाहीं. मग 
प्रकाशाची तरी कथा तो कशाला ऐकेल ! तो प्रकाशरूपच आहे. 
अंधारु कां उजिवडु । हा येकला येकवडु ॥ 

जैसा कां मालडु । भलतेथे ॥ २५९ ॥ 

अत्वय--अंधारु कां उजिवडु जैसा कां मातेडु भळतेथे (येकला 
येकवडु) (तैसा) हा येकळा येकवडु. | २५९ ॥ 
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अ. वि.-_जसा सूर्य हा अंघेरांत किंवा उजेडांत कोठेही असला 
तरी एकटा एकच आहे. व 

तैसा आवडतिये श्ूमिके । आरुढलीयाही कोतुकें॥ . 

परी याते हा न चुके । हाचि ऐसा ॥ २६० ॥ 

अन्वय--तैसा ( हा ) आवडतिये भूमिके कौतुके आरूढलळीयाही परी 
ययाते हाचि हा न चुके, ऐसा (असे). || २६० ॥ 

अ. वि.-याप्रमाणें, हा आत्मा, कोणत्याही व्यक्त किंवा अव्यक्त 
भूमिकेवर सहज ठीठेनें असला, तरी हा आपल्या सचिदानंद स्वरूप- 
ख्थितीस मुकत नाहीं. 

सिंधूची क्ञीव न मोडे । पाणीपणा सळू न मोडे ॥ 

परी मोडुतु कां गाडे । तरंगाची ॥ २६१ ॥ 

अन्बय--सिंधूची शीव न मोडे, पाणीपणा सळू न मोडे, परी मोडुतु 
काँ गाडे तरंगाची. ॥ २६१ ॥ 

अ. वि.-जरी हजारों लाटांची घडामोड झाली, तरी समुद्राची मयीदा 
मोडत नाहीं. पाणीप॑णा बिघडत नाहीं व त्याचा तसें अनेकनामरूपा- 
त्मक जगद्विलासाची घडामोड झाली, तरी चेतन्याचें एकत्व बिघडत 
नाहीं. सारांश, जगत्‌ हा केवळ चिद्दिलास आहे. या चिद्विलासास 
महा एवा द्याव्या, त्या त्या गौण आहेत, हें पुढील ओव्यांतून ृष्टांतानें 
सुचवितात. 

रदहमी सूयाची आथी । परी बिंबा बाहेरी जाती ॥ 

म्हणोनी बोधसंपत्ति । उपमा नोहे ॥ २६२ ॥ 

अन्बय--रुमी सूर्याची आथी परी बिंबा बाहेरी जाती, म्हणोनी बोरू 
संपत्ति उपमा नोहे. ॥ २६२ ॥ 


अ. वि.-र्‍किरणें सूयीचीं आहेत खरी, पण तीं बिंबाला, म्हणजे 
सूयोच्या देहाला, सोडून बाहेर येतात; तीं जर देहांतल्या देहांत राहती, 


तर ज्ञानसंपत्तीस उपमा देतां आठी असती. म्हणजे चिद्रिलास जग- 
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तास उपमा देतां आली असती. पण तीं बिंबाबाहेर जातात, म्हणून 
एक चिद्दिलासास त्यांची उपमा देतां येत नाहीं. 

आणि पल्हेचा दोडा । न पडता तढा ॥ 

जग तंव कापडा । न भरेचि की ॥ २९२३॥ 

अन्वय---आणि पल्हेचा दोडा तढा न पडता, जग तंव कापडा न 
_ भरेचि की. ॥ २६३ ॥ 

अ. वि.--आणि कापसाचें बोंड न तडकतां न उकलतां, जर 
जगाला कापड मिळेल, तर त्याची उपमा देतां येई. पण बोंड उक- 
लल्याशिवाय कापडानें जग भरत नाहीं. 

सोनयाचा रवा । रवेपणाचा ठेवा ॥ 

आवघेयाची अवयवा । लेणे नव्हे ॥ २९४ ॥ 
ठे अन्बय->सोनयाचा रवा खेपणाचा ठेवा, आवघेथांची अंबयवा ठेणे 
। नव्हे ॥२६४॥ 

*अ. वि.-_सोन्याची लगड, ठगडरूपाने असून, सर्वे अवयवास 
अलंकार होत नाहीं. म्हणून त्याची उपमा देतां येत नाहीं. 

न फेडितां आडवावो । दिगतोनी दिगंता जावो । 

नये मा पांबो । उपमा काहे ॥ २६५ ॥ 

अन्बय---आडवावों न फेडिता दिगंतोनी दिगंता जावो नये, मा उपमा 
पोबो काई? ॥ २६५ ॥ न 

अ. वि.-_ आपल्या घरांतल्या घरांत राहून कोणाही मनुष्यास 

: मधटा रस्तां न क्रमितां, या दिद्ेचें त्या दिशेळा जातां येत नाहीं, मग 
ही,उपमा एकचिद्दिलासास कशी देतां येईल ? 
म्हणोनी इये आत्मलीळे । नाहीं आन कांटाळे ॥ 

आतां येथाचिथे तुळे । हाचि यथा ॥ २९९ ॥ 

अन्वय-_म्हणोनी इये आत्मलीळे कांटाळे नाहीं (नने, न 
यया हाचि. ॥ २६६ ॥ ) 49. परिषद 

म 


ऊळ 
क. 2०%, 
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अ. वि.--सूर्यरदमीचा, कापसाच्या बोंडाचा, सोन्याच्या टग- 
डीचा, इथ्यादि दृष्टांत पूर्वीच्या ओंब्यांतून दिठे; पण, या उपमा, आर” 
त्मठीलेस म्हणजे चिढ्रिलासास; गोण आहेत; कारण, अनेकनामरू- 
पात्मक जगविलासानें चिदेक्‍्यभाव बिघडला नाहीं. कारण, सर्वे 
जग हें चैतन्याहून पथक तत्व नसून, एक चिढ्रिठास आहे. सारांश, 
नामरूपात्मक जगतूभावानें विकसित होण्यांत, चैतन्याच्या भेदशून्य 
अशा अभेद स्थितींत कांहीं अंतराय नाहीं. तसा सूर्यरश्‍मीचा प्रकार 
नाहीं. रश्मि ह्या, निंबसंज्ञित सूर्याच्या देहांत न पसरतां, देहाच्या बा- 
हेर असणाऱ्या पोकळींत पसरतात. अशा ह्या सूर्यमंडळाच्या बाहेर 
रश्मि गेल्यामुळे, आत्म्याचे चिद्रिलासास उपमा देतां येत नाहीं. 
त्याचप्रमाणें कापसाचे बोंड फुटून कापूस बाहेर पडतो. नंतर त्याचें 
सूत तयार होऊन तह्वारा कापड बनते. मग सर्व जग तें कापड 
वापरतात. पण हा सर्व व्यवहार कापसाचें बोंड न फुटतां आंतलें 
आंत झाला असता, तर अफूट चैतन्यठीठेस उपमा देतां आली अ- 
सती. लाचप्रमाणें सोन्याची ठगड कायम राहून सवे जग अलंकारानें 
सुशोभित झालें असतें, तर अफूट ( पूर्ण ) आत्मलीलेस उपमा देतां 
आली असती. पण लगड मोडून सुवर्णाठंकार होतात. म्हणून त्याची 
अफूट आत्मठीलेस उपमा देतां येत नाहीं. असा हा अनुपम्य चिद्वि- 
लास आहे. याच्या ह्या चिद्रिलासास चिद्रिलासाचीच उपमा आहे, 
म्हणजे चिद्रिलास कसा, तर चिद्रिलासासारखाच. 

स्वप्रकाशयाच्या घासी । जेविता बहु वेगेशीं ॥ 

वेचेना परी कुक्षी । वाखही न पडे ॥ २६७॥ 

अन्वय--स्वप्रकाशाच्या घासी बहु वेगेशीं जेबिता वेचेना परी कुशी. 
बाखही न पडे. ॥ २६७ ॥ 


अ. वि.-सर्व दृशय जगत्‌ हें चितूप्रकाश आहे. म्हणजे चित्‌प्रका- 
शाच्या सत्तेचा टेका घेवून, द्य जगत्‌ हे, चित्‌प्रकाश ज्ञालापुढें मांडले 
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आहे. आणि चित्रकाश ज्ञाता, चित्प्रकाश इृश्याचा भोग घेत आहे. 
व यासच “ स्वप्रकाशाच्या घासी जेविता” असें मूळांत म्हटलें आहे. 
आतां ह्या चितूप्रकाश दृऱ्याचा मोग, चित्मकाशभोक्ता अतित्वरेनें घेत 
आहे. म्हणजे अनुकूल ज्ञेयाकडे, ज्ञाता तें ते ज्ञेय भोगण्याकरितां अतित्वरेनें 
धांव घेत आहे. ज्ञानेश्वरी अध्याय १८ “ज्ञान मोटके ज्ञातया ॥ दाविना 
जंव धनंजया ॥ तंव स्वीकारा कीं लजावया ॥ प्रवर्तेचि तो ।॥४७९॥” 
परि मीनातें देखोनि बकु ॥ जैसा निधनातें रंकु ॥ का स्री देखोनि 
कामुकु ॥ प्रवृत्ति धरी ॥ ४८० ॥ जैसें खालारां धीवे पाणी ॥ भ्रमर 
पुष्पाचिये घाणी ॥ नाना सुटला सांजवणी ॥ वत्सुचि पा ॥ ४८१ ॥ 
अगा स्वगींची उर्वशी ॥ ऐकोनी जेवि माणुसीं ॥ वरता लाविती अ- 
काशी ॥ यागांचिया ॥ ४८२ ॥ पै पारिवा जैसा किरीटी ॥ चढला 

नभाचिये पोटी ॥ पारवी देखोनी ठोटी ॥ आंगची सगळें ॥ ४८३॥ 
हे ना घनगर्जनासरिसा ॥ मयूर ओवांडे आकाशा ॥ ज्ञाता ज्ञेया 
देखोनि तैसा ॥ घांवचि घे ॥ ४८४॥ 


अशा ह्या वेगानें जरी चित्रकाश इृदयाचा भोग घेत आहे, ( जेवीत 
आहे ) तरी प्रकाश कांहीं वेंचला नाहीं म्हणजे कमी झाला नाहीं 
व मोक्याच्या कुशीलाही खळगा पडला नाहीं. जसें एखादा जेवणारा 
जसजसा जेवतो तसतसें अन्न कमी होत जातें, व जेवणाराचें पोट फु- 
गत जातें. जर ताटांतठें अन्न कमी झाठें नाहीं, तर जेवणाराचें पोट 
तसेंच खपाटी रहाते. पण येथें चितूमकाश दृर्य विषयाचा, चितूप्रकाश 
* भोक्ता, जरी मोठ्या त्वरेने भोग घेत आहे, तरी प्रकाश कांहीं कमी 
/ होत नाहीं, व भोक्याचें पोटही खपाटीं नाहीं; म्हणजे चित्‌प्रकाशांत 
ओहोट नाहीं, जसा आहे तसा आहे. 
ऐसा निरुपमा परी । आपुल्िये विलासवरी ॥ 
आत्मा राणीव करी । आपुले ठाहे ॥ २६८ ॥ 
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अन्वय---ऐसा निरुपमा परी आपुलयि विळासवरी आत्मा आपुले 
ठाईं राणीब करी. ॥ २६८ ॥ 

अ. वि.--अशी ही आत्म्याची चिदेक्‍यभावांत होणारी लीला, 
म्हणजे इृद्य जगदरपानें आपणच आपल्याला पाहणें, आपणच आप- 
ल्याला भोगणे, आपणच आपल्याला जाणणें, हा सव चैतन्याचा चि- 
हिळास, अनुपम्य आहे. 

तथाते म्हणिपे अज्ञान । तरी न्याया भरले रान ॥ 

आता म्हणे*तसाचे वचन। उपसावो हो आम्ही॥२६९] 

अन्वय---तयाते अज्ञान म्हणिपे तरी न्याया रान भरले. आता म्हणे 
तयाचे बचन आम्ही उपसावो हो. ॥ २६९ ॥ 


अ. वि.--अश्रा चेतन्याला जर अज्ञान म्हटलें, तर न्यायाची 
पायमलछी झाली, अथवा न्याय हा रानभर झाला. ह्यावर जर कोणी या 
चिढ्दिलासाला अज्ञान म्हणेळ तर, तें याचें म्हणणें आम्ही सहन करुं) 
कारण, लाच्या म्हणण्यानें अर्थात्‌ कांहीं बदल होणार नाहीं. जसे कोणी 
एक ग्रहस्थ एका साधूपाशीं गेला, आणि त्यास विचारु लागला कीं, 
मठा साक्षात्‌ दत्ताची भेट कशाने होईल ? त्यावर त्या साधूने यास 
असें सांगितठें कीं, दत्त हे नेहमीं रूपांतरानें कोल्हापूरचे देवीचे दर्शी- 
नास जात असतात. तर तूं कोल्हापुरांतील देवीच्या देवळामध्ये हातांत 
एक पिंपळाची लहानशी फांदी घेऊन उभा रहा, व तेथें जे कोणी देवीचे 
दर्शनास येतील त्यांना विचारीत जा, कीं ही फांदी कक्माची आहे ? 
अथात्‌ ते प्रथम ही पिंपळाची आहे असेंच सांगतील. त्यावर तूं ही पिंप- 
ळाची नाहीं वडाची आहे असें म्हणत जा. या योगानें ही पिंपळाची 
असून, वडाची आहे, असें मूखोसारखें कां म्हणतोस, असा जर ते 
तुझ्याशी वाद करूं लागले, तर लांच्या नादीं न ठागतां, खस्थ बैस. 
पण तेथें तुला तूं जसें म्हणशील, म्हणजे प्रथम विचारठेंस ही फांदी 
कशाची आहे ? तर वहिवाटीप्रमाणें पिंपळाची आहे, असें म्हटल्या- 
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वर ही पिंपळाची नसून वडाची आहे, असें तूं उलट म्हणतांक्षणींच, 
“होय, ती वडाची आहे,” असें उत्तर देणारा मिळाल्यास त्यास तूं 
“आंब्याची आहे? असें सांग, तयावर लानें ही “आंब्याची आहे,” 
असें उत्तर दिठें, कीं लांचे तूं पाय धर, व तेच दत्त आहेत अस समज. 
कारण, जे विचारी असतात ते असें समजतात कीं, ठरींव वस्तूंची नांवें 
जरी बदललीं, तरी अथ बदलत नाहीं; तसें जगत्‌ हा केवळ चित्मरकाश 
आहे, लास जर कोणीं अज्ञान म्हटलें, तर त्याचा अथ्र जो चित्रकाश, 
त्यांत बदळ होत नाहीं. ळ 

प्रकाढिते अज्ञान । ऐसें म्हणणे हन ॥ 

तरी निधिदाविते अंजन । न म्हणिजे काडे ॥ २७० ॥ 

अन्बय---(जे) प्रकाशिते.(ते) अज्ञान ऐसें हन म्हणणे, तरी निधि- 
दाविते अंजन न म्हणिजे काई१.॥ २७० ॥ 

अ. वि.--_ज्या ज्ञानाच्या योगानें सर्व जगत्‌ प्रकाशठें आहे, त्या 
ज्ञानाला जर अज्ञानवादी अज्ञान म्हणेळ, तर त लयाचें म्हणणें आम्ही असें 
मानूं; जसें पायाळूच्या डोळ्यामध्ये अंजन घातलें, म्हणजे त्याची दृष्टी 
तीक्ष्ण होऊन भूमिगत द्रव्य तिठा भासूं लागते. आतां अशा या दृष्टीला 
ब्रिकसित करणाऱ्या वस्तूळा काजळ म्हणत नाहींत कां ? “डोळिया 
अंजन भेटे ॥ ते वेळीं दृष्टीशी फाटा फुटे ॥ मग वास पाहे तेथें प्रकटे ॥ 
महानिधी ॥? ज्ञानेश्वरी अ. १-ओं. २३. नामरुपात्मक इृइय जगताला 
बिकसित करणाऱ्या ज्ञानास, जर अज्ञान म्हणेल, तर हें त्याचें म्हणणें 
आम्ही असें समजूं; कसें, तें पुढील ओंब्यांतून सांगतात. 

सुवणेगौर आंबिका । न म्हणिजे काय काळिका ॥ 

तैसा आत्मप्रकादांका । अज्ञानवादु ॥ २७१ ॥ 

अन्वय---सुवर्णगौर आंबिका काळिका नं म्हणिजे काय! तैसा , आत्म- 
प्रकाशका अज्ञानवादु. ॥ २१७१ ॥ 


अ. वि.--सोन्याची सुंदर देवीची मूर्ती केठी कीं तिला काळिका, 
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म्हणं नये कां ! तसें, जग हें केवळ आत्मप्रकाश असतांना, ल्याला 
पूर्वपक्षवा्यांचा अज्ञान म्हणण्याचा परिपाठ आहे, असें समजूं, असो. 
अशा ह्या चितम्रकाशासं अज्ञान म्हटलें, तरी अर्थ बदलत नाहीं. 
येऱहवी दिवोनी एथ्वीवरी । तत्वाच्या वानेपरी ॥ 
जयाच्या रमीकरी । उजाळा येती ॥ २७२ ॥ 
अन्वय---येऱ्हवी शिवोनी प्रथ्वीवरी तत्वाच्या वानेपरी जयाच्या रमी- 
करी उजाळा येती. ॥ २७२ ॥ 

अ. वि.--सहज विचाराने पाहिलें तर, असें अढळून येईल कीं, 
शिव म्हणजे चैतन्यापासून, तो प्रथ्वी ह्मणजे जडापर्यंत, जीं अनेक 
तत्वें आहेत, तीं ज्या चैतन्याच्या प्रकाशानें प्रकाशमान आहेत. 

जेणे ज्ञान सज्ञान होये । दड्मात्र दृष्टीते विये ॥ 

प्रकाशाचा दिवो पाहे । प्रकाळासी ॥ २७२ ॥ 


अन्वय--जेणें ज्ञान सज्ञान होये, दडमात्र दष्टीते बिये, प्रकाशाचा दिवो * 


प्रकाशासी पाहे. ॥ २७३ ॥ 

अ. वि.--_ज्याच्या योगानें ज्ञान डोळस आहे, म्हणजे इतर ज्ञानांत 
जो डोळसपणा आहे, तो चैतन्यामुळें आहे. “इडमात्र दृष्टीत विये” 
म्हणजे ज्ञानमात्रचैतन्य, इतर ज्ञानदृ््टींना प्रकाशित करिते. “प्रका- 
शाचा दिवो प्रकाशासी पाहे” म्हणजे चद्य जगताला आधार जो ज्ञान- 
रूप आत्मा, लाच्या ठिकाणींच हा चृश्य जगतूज्ञानाचा विकास आहे. 

तें कोणे निकृष्टे । दाविले अज्ञानाचेनि बोटे ॥ 

ना तमे स्रयो मोटे । बांधितां नि्के ॥ २७४ ॥ 

अन्बय--ते अज्ञानाचे बोटेनि कोणे निळृष्टे दाविळे £ ना सूयी तमे 
मोटें बांधतां निके ? ॥ २७४ ॥ 

अ. वि.-_अशा ह्या ज्ञानप्रकाश जगतास, 'हें अज्ञान आहे' असें 
कोणता नीच (मनुष्य ) बोटाने दाखवितो ? अरे, अंधार आपल्या 
मोटेंत स्‌यीला कसा बांधील ? 
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अपूवे ज्ञानाक्षरी । वसता अज्ञानाची थोरी ॥ 

झाब्दाथोची उजरी । अपूव नव्हे कीं ॥ २७५ ॥ 

अन्वय--अपूर्व ज्ञानाक्षरी अज्ञांनांची थोरी वसता, शब्दाथीची उजरी 
अपूर्व नव्हे की? ॥ २७५ ॥| 

अ. वि.-_हा सव जगद्विळास केवळ ज्ञानरूप चिद्रिलास आहे. 
यास जर कोणी अज्ञान म्हणेळ, तर त्याचा तो शब्दार्थ अपूर्व नाहीं का? 

लाखेचे मांदुसे । आगीचे ठेवणे काथसे ॥ 

आतुबाहेरी सरिसे । करुनि घाली ॥ २५६॥ 

अन्बय---ठाखेचें मांदुसे कायसे आगीचे ठेवणे £ ( ती आग ) आतु- 
बाहेरी सरिसे करुनि घाली. ॥ २७६ ॥ 

अ. वि.-लाखेच्या पेटींत अभी ठेवून काय उपयोग? जर॑ठेवला, 
'तर तो अभी पेटींत कोंडला न राहतां, आंतून ब्राहेरून पेटीला आपलें 

* रूप देईल. म्हणजे तिला जाळून टाकील. 

म्हणोनी जग ज्ञाने स्फिले । बोलता अज्ञानवादाते ॥ 

विखुरली होती आते । वाचेचिये ॥ २७७॥ 

अन्वय--म्हणोनी जग ( हें ) ज्ञाने स्फिते ( त्यासी ) अज्ञानबांदाते 
बोळता वाचेचिये आते विखुरली होती, ॥ २७७ ॥ 

अ. वि.--म्हणोन आत्म्याची निल्सस्फुरद्रपस्थिती, हीच जंगप्र- 
तीति होय. जो तिठा भज्ञान असें म्हणेल, त्याची वाचा भकली अथवा 
बरळली असें समजावें. 

अखरी तव गोवधु । पुढारा अन्‌त बाधु ॥ 

मा कैसा अज्ञान बादु । कीजे ज्ञानी ॥ २७८ ॥ 

अन्वय--अखरी तव गोंवधु पुढारा अन्त बाधु. मा ज्ञानी अज्ञान 
वाढु कैसा कीजे ? ॥ २७८ ॥ ऱ 

अ. वि.--गोवध केला नसतां भीं गोवध केला असें कोणी हिंदु 
म्हणेल, तर हे हाब्द उच्चारल्याचें एक पाप आहेच, व खोटें बोलणें हें 
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दुसरें पाप होय. तसें ज्ञानाला अज्ञान म्हणणें हें एक पाप, व अज्ञान 
नसतांना अज्ञान म्हणणें हें दुसरें पाप आहे. 

आणि अज्ञान म्हणणे । स्फुरतसे अर्थेपणे ॥ 

आतां हेंचि ज्ञान कोणे । मानिजेना ॥ २७९ ॥ 

अन्वय---आणि अज्ञान म्हणणे अर्थपणे स्फुरतसे, आतां हेंचि 
ज्ञान कोणे मानिजेना ॥ २७९ ॥ 

अ. वि.--अज्ञानाचा प्रत्यय ज्या ज्ञानाथीनें होतो, तो अर्थ 
ज्ञान आहे, असें कोणीही समजत नाहीं. 

असो हें आत्मराजे । आपणापे जेणें तेजे ॥ 

आपणाचि देख्िजे । बहुयेपरी ॥ २८० ॥ 

अन्बय--असो हें आत्मराजे जेणें तेजे आपणांपे आपणचि बहुये- 
परी देखिजे ॥ २८० | 

अ. वि.--असो, हा आत्मराज ज्या तेजाने आपण आपल्याला 
अनेक ददय रूपानें पाहतो. 

निचेचिता जे झावळे । तेचि कीं लाहे डोळे ॥ 

डोळ्यापुढे मिळे । तेचि तया ॥ २८१॥ 

अन्बय--जे निवेचिता झावळे तेचि कीं डोळे लाहे, डोळ्यापुढे तेचि 
तया मिळे, ॥ २८१ ॥ 

अ. वि.--ज्या अज्ञानाचा विचाराने निर्णय करावयास गेलें, तर 
तें खोटें ठरतें, तें डोळ्यापुढें सल्यत्वानें कसें येईल ! ( डोळ्याला कसें 
भासेठ ! ) म्हणून द्रष्ट्याच्या दृष्टीपुढें दृर्यख्पानें द्रष्टाच येतो. 

ऐस जगज्ञान जे आहे । तें अज्ञान म्हणे मी विये ॥ 

येणें अनुमाने हो पाहे । आथी ऐसें ॥ २८२॥ 

अन्वय--ऐसें जें जगज्ञान आहे, तें मी विये, ऐसें अज्ञान म्हणे, येणें 
अनुमानें आथी ऐसे हो पाहे. ॥ २८२ ॥ 

अ. वि.--असें जें चेतन्यप्रकाशरूप जग; हें ज्ञानरूप आहे, 
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'तें मी विते' असें अज्ञान म्हणते, द्याच्यावरून अज्ञान आहे' असें 
अनुमान होतें. 
तंव अज्ञान त्रि्ठुडी नाहीं । हें जगेंचि ठेविलें ठाई ॥ 
जे धमे धर्मित्व केही । ज्ञानाज्ञान असे ॥ २८३ ॥ 
अ. वि.--तंव अज्ञान त्रिशयुद्धी नाहीं, हें जगेंचि ठाई ठेविळें, जे 
ज्ञानाज्ञान केही धर्म धमित्व असे १॥ २८३ | 
अ. वि.-केवळ चित्रकाश जगत्‌, हें अज्ञानाचें कार्य ठरत 
नाहीं; कारण, मग अज्ञान हें धर्मी, व ज्ञान त्याचा धर्म, असें होईल. पण 
असा व्यवहार होईठ तरी कसा? जडाचा गुण जडच असला पाहिजे, 
जडाचा गुण, चित्‌ कधींही होणार नाहीं. या न्यायाने 'जड 
अज्ञानाचा ज्ञान (चित्‌) धर्म आहे' हें म्हणणें कसें संभवेळ ? चावी- 
(_ कासारखे किती एक भौतिकवादी ज्ञान हें जडाचा गुण आहे असें 
“४ भानतात. म्हणजे जसें चुना, कात, सुपारी व पान यांच्या मिश्रणाने, 
कारणाहून निराळा असा एक रक्त गुण ( रंग ) उत्पन्न होतो, तसें 
प्राणिमात्रांमध्यें असणारे ज्ञान, हें पंचभूतांचे मिश्रणापासून उत्पन्न 
झाठेठा एक गुण आहे. पण, लांचें हे म्हणें असंगत, युक्तिद्दीन व अशास््र 
आहे, जड तत्वाच्या मिश्रणाने जरी एक निराळा गुण उत्पन्न होतो, तरी 
तो जडच असतो; जसें दोन विवक्षित वायूंच्या रासायनिक मिश्रणाने 
तिसरें जठ हें कार्य, दोन्ही वायूंहून भिज्ञ धर्मीनीं युक्त असे, उससन्न 
होतें. पण जसे ते दोन्ही विवक्षित वायू जड आहेत, . तसेंच हॅ लांचें 
तिसरें कार्य जल, हेंही जड आहे. जलाचे आंगीं जरी इतर सवे धम 
' वायूहून भिन्न आहेत, तरी जडपणा हा जो कारणवायूंचा धर्म, तो जळ 
ह्या कार्यांत आहेच. तसे शरीरामध्ये त्वचा, अश्थि, मांस, मज्ञा, मेंदु 
ह्या सव रूपांनी एक पृथ्वी आहे. स्रतशरीरांत वर सांगितलेले हे 
सर्वे पार्थिव पंदार्थ व्यक्त असतात. परंतु तेथें ज्ञानाचा ठेशही नसतो, 
म्हणून ते जड असतात. असेंच शरीरामध्ये रक्त, लाळ, मूत्र, घर्म, या 
ज सव रूपानें आपतत्व (पाणी) आहे. पण हीं सवेज्ञानरहित (जडच) आहेत. 
१ 
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तसेंच जठरामि, शरीरांत असणारी उब्णता व नेत्रांत असणारा प्रकाश, 
इतक्या रूपाने एक तेजतत्व आहे; व तें जड आहे,.असें विचारानें ठरतें. 
पंचप्राणरूपानें एक वायुतत्व आहे, तेंद्दी जडच आहे. मूर्थीआकाश, 
हृदय आकाश, या रूपांनी एक पोकळ आकाश तत्व आहे, अशा ह्या जड 
पचतत्वांच्या मिश्रणाने, या पांच तत्वांच्या अगदीं विरुद्ध स्वभावाचा जो 
ज्ञानगुण तो कसा उसन्न होईल? हा एक प्रकार झाठा.ह्या गोष्टींचा दुसऱ्या 
भ्रकारानेंही विचार करून पाहिलें तर, ज्ञान हा मिश्रणधमे आहे, हें 
सिद्ध होत नाहीं. ते असें कीं, कार्य हें कारणतंत्र असतें; जसें मृत्तिकेचा 
घट करणारा कुठाल (कुंभार) आहे, तो घटाचा कारण आहे, आणि 
घट कार्य आहे; येथें विचार करून पाहिलें तर, घट हा कुठाठाचें पूर्ण 
तंत्र आहे, म्हणजे कुलाठ जिकडे घटाला नेईल तिकडे त्याला गेलें पा- 
हिजे; जेथें ठेवील, तेथें राहिलें पाहिजे; अश! तर्‍हेनें घटकायीच्या सव 


चेष्टा, घटाचें कारण जो कुलाल, त्याचे तंत्र आहेत. या न्यायाने पाहिलें तर, * 


जड हें ज्ञानतंत्र आहे, म्हणजे भौतिक जड शरीराच्या सव चेष्टा, ज्ञानावर 
अवलंबून आहेत. सुपुप्तिकाठीं एक ज्ञान लीन झाल्यामुळें, शरीर सर्व 
चेष्टारहित असें जड होतें. म्हणजे, मनाचें कल्पना करणे, बुद्धीचे जाणणे, 
श्रोत्रेंद्रियांचें ऐकणें, नेत्रांचें पहाणे, हाताचें देणेघेणे, व पायाचें चालणे, 
इत्यादि सवे व्यवहार बंद पडतात. यावरून ज्ञान हें कारण, व भौतिक- 
स्थूठसूक्ष्मादि देह हीं कार्ये आहेत; व जें कारण असतें, तें कायाच्या पूर्वी 
असतें व कायीनंतर असतें, हा नियम आहे. या नियमाने पाहिठें तर, 
भौतिकशारीराचें पूर्वी ज्ञान हें कारण आहे, व तेंच (ज्ञान) जें शरीर त्यांत 
कार्य प्रकट असतें; व जें कारण, कार्यदरीराच्या आदि व मध्यें आहे, 
ते कार्यशरीराच्या अंतींही पण असणारच. जसें अलंकार या कार्याचे 
पूर्वी, कारण सुवर्ण आहे; अठंकार या कायीमध्येंही तें आहे, व अटं- 
कार या कार्याचे अंतींही तें आहेच. तसें ज्ञान हें, सर्व कार्याचे आदि 


१. ती. 


वि.” 


मध्यें व अंतीं असणारें कारण आहेः व अशा या कारणज्ञानाहून जें 
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विपरीत असणारे, तें सवे कार्य आहे, असें सिद्ध झालें; म्हणून अज्ञान 
धर्मी व ज्ञान धम, हें म्हणणें, म्हणजे अंधकार धर्मी व प्रकाश धम, असें 
म्हटल्यासारखें आहे; म्हणून अज्ञान हें ज्ञानाचे धर्मी, व ज्ञान हा 
अज्ञानाचा धर्म असणें, हें अशक्‍य आहे. पुढच्या ओंव्यातून दिलेल्या 
दृष्टांताप्रमाणें जर गोष्टी घडतीठ, तर अज्ञानाचा धर्म ज्ञान हे होईल. 
काजळा मोती विये । राख्योडिया दिपु जिथे ॥ 

तरी ज्ञान धमे होये । अज्ञानाचा ॥ २८४॥ 

अन्वबय--काजळा मोती ब्रिये, राखोंडिया दिपु जिभ, तरी अज्ञानाचा 
धर्म ज्ञान होये. | २८४ ॥ 

अ. वि.--काजळापासून जर मोती उत्पन्न होईल, राखोंडी- 
पासून जर दिवा लागेल, तर अज्ञानाचा धम ज्ञान होईल. 

चंद्रमा निगती ज्वाळा । आकादा आते चिळा ॥ 

तरी अज्ञान उजळा । ज्ञानाते वमी ॥ ९८७ ॥ 

अन्बय---( जरी ) चंद्रमा ज्वाळा निगती, आकाश शिळा आंते तरी 
अज्ञान उजळा ज्ञानाते वमी. ॥ २८५ ॥ 

अ. वि.--जर चंद्रापासून ज्वाळा उत्पन्न होतीठ, अति सूक्ष्म 
वस्तु जें आकाश, लापासून अति जड पदार्थ जी दगडाची शिळा 
ती जर उत्पन्न होईल, तर तमरूप अज्ञानापासून स्वच्छ ज्ञानाची . 
उत्पत्ती होईल. 

क्षीराव्धिकाळकूट । हें एके परीचें विकट ॥ 

काळकूटी चोखट । सुधा कैची ॥ २८६ ॥ 

अन्बय-<क्षीराव्धिकाळकूट एके परीरचें विकट, काळेकूटी चोखट 
सुधा कैची १ ॥ २८६ ॥ 

अ. वि.--मागें समुद्रमंथनाचे वेळीं क्षीरसागरापासून काळकूट 
विष उत्पन्न झालें, ही जरी विचित्र गोष्ट आहे, तरी ती व्यासांनी सांगि- 
तली म्हणून मानूं, पण काळकूटविषापासून शुद्ध अम्रृत निघेल का ? 


३२४ अम्रृतासुभव. [ प्रकरण 


ना ज्ञानी अज्ञान जाले | तें होतांचि अज्ञान गेलें ॥ 

पुढती ज्ञान एकले । अज्ञान नाहीं ॥ २८७॥ 

अन्बय---ना अज्ञान ज्ञानी जाठे, तें होतांचि अज्ञान गेळें, पुढती 
ज्ञान एकळे अज्ञान नाहीं. ॥ २८७ ॥ 

अ. वि.--अथवा ज्ञानापासून अज्ञान झाले, असा पक्ष आम्ही 
मांनला, तरी 'अज्ञान आहे' हें ठरत नाहीं. कारण, तें ज्ञान, अज्ञानाचे 
विरोधी असल्यामुळें, ज्ञानासमोर ते आल्याबरोबर नाहींसें झालें, 
ब पुढें मग ज्ञान एकेटें राहिलें. अज्ञान नाहीं. 

म्हणोनी सूये सूयीचियेवढा । चंद्र चंद्राचि सांगडा ॥ 

ना दीपाचिया पडिपाडा । ऐसा दीप्रू॥ ९८८ ॥ 

अन्वय--म्हणोनी सूर्य सूर्याचियेवढा, चंद्र चंद्राचि सांगडा, ना दीपा- 
चिया पडिपाडा ऐसा'दीपए. ॥ २८८ || १ 

अ. वि.--सूर्यासारखा सूर्यच, चंद्रासारखा चंद्रच, दिव्या- . 
सारखा दिवाच. 

प्रकाह तो प्रकादाकी । यासी न वंचे घेडे चुकी ॥ 

म्हणोनि जग असिकी । वस्तुप्रभा ॥ २८९ ॥ 

अन्वय--प्रकाशू तो प्रकाशकी यासी न वंचे चुकी घेई म्हणोनि जग 
असिकी वस्तुप्रभा. ॥ २८९ ॥ 

अ. वि.--प्रकार्य जगत्‌ व प्रकाशक चेतन्य हीं एकच आहेत, 
यांत अन्यथा नाहीं; तूं ह्याला अज्ञान म्हणतोस, ही आपली चुकी 
पद्रांत घे, व सर्वे जगत्‌ वस्तुम्रभाच आहे, असें जाण. 

विभाति यस्थ भासा । सवेमिद हा ऐसा ॥ 

श्रुति काय वायसा । ढेकर देती ॥ २९०॥ 

अन्वय---विभाति यस्य भासा सर्वमिदं' हा ऐसा श्रति काय वायसा 


ढेकर देति? ॥ २९० ॥ 
3 ७ क साया 


सातवे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३२५ 


अ. वि.-_ आत्म्याच्या प्रकाशाने हें सवे त्रेठोक्य प्रकागलें जातें, 
असें काय श्रुति व्यर्थ बडबडतात? श्रीभगवद्वीतेचेंही असेंच प्रमाण आहे. 
“य॒दादित्यगतं तेजो जगद्वासयते$खिलं । यचंद्रमसि याशी तत्तेजो 
विद्वि मामकम्‌ ॥ श्री. भ. गी. १५ अ. १२. सूर्यप्रकाशाचे योगानें, सर्व 
जग प्रकाशिलें जातें; तें सूर्यतेज व सूर्याचे अस्तामध्यें प्रकाशणाऱ्या चंद्र 
आमि इत्यादि सर्व पदार्थातून जें तेज आहे, तें माझें आहे; म्हणजे, सूर्य 
चंद्र अभि आदिकरून हे सवे, जगतदृष्टीनेंजरी प्रकाशक आहेत, व जग 
प्रकाय आहे, तरी आत्मद्ष्टीनें, सूयाोदि सवे तेलस्वी पदार्थ प्रकाश्य 
असून, स्वयंप्रकाश आत्मा, प्रकाशक आहे. याचा अनुभव सवीना प्रलक्ष 
आहे; तो असा कीं, ज्या वेळेस सृष्ट पदार्थाचे सूर्य प्रकाशन करितो, 
त्या वेळेस तो प्रकाश सर्व सृष्ट पदाथीस व्यापितो, म्हणजे, सर्व पदार्थो- 
वर पसरतो; त्या योगानें पदार्थाचें ज्ञान होतें; पण, हा सर्वे प्रकार, 
सूर्यप्रकाशाहून इतर पदार्थ पहाण्याचे वेळेचा आहे. ज्या वेळेस सूर्थ- 
प्रकाशाठा. पहाण्याचा प्रसंग येतो, त्या वेळेस आमचा ज्ञानप्रकाश 
सूयैप्रकाशाठा व्यापितो, लया योगानें सूर्यप्रकाशाचे प्रकाशन होतें; 
म्हणजे 'सूर्यप्रकाश आहे,' असा प्रत्यय होतो; येथें कोणी असें म्हणेठ 
कीं, ज्या सूर्यप्रकाशाचे योगानें सवे पदार्थीचें प्रकाशन होतें, तो 
सूर्यप्रकाश, प्रकाशित होण्याला, ज्ञानप्रकाशाची कांहीं जरूर नाही; 
ज्ञानप्रकाशयांवाचून, सूर्यप्रकाश आपल्या प्रकाशानेच सवीना भासतो; 
तर लाचें समाधान असें आहे कीं, ज्ञानप्रकाशाशिवाय जर सूर्यप्रकाश 
आपल्या अंगचे प्रकाशाने सवीना भासत असता, तर दोन्ही नेत्रांनी 
अगदीं अंध, अशा जन्मांधाला तो भासला पाहिजे होता. पण ज्या 
अर्थी तो भासत नाहीं, त्या अथी सूर्यप्रकाश हा, ज्ञानप्रकाशाकडून 
प्रकाशला जाणार आहे, हें स्वानुभवाने सिद्ध झाठें. म्हणूनच, 
“ यस्य भासा सर्वमिदं विभाति ” । या श्रतीची उलट “विभाति यस्य 
भासा * या ओवीनें करून सवीना असें सुचवीत आहेत कीं हें सवे 


२२६ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


जगत्‌ चितप्रकाशानें प्रकाशित झालें आहे; पण येथें प्रकाशक चैतन्य 
व प्रकाश्य जगत्‌, हीं ररिमसरगजलन्यायवत्‌ अभेद आहेत. 

यालागीं वस्तुप्रभा । वस्तूचि पावे शोभा ॥ 

जातसे लाभा । वस्तुसिचि ॥ २९१॥ 

अन्वय--यालागीं वस्तुप्रभा वस्तूचि शोभा पावे, ( व वस्तु ) वस्तु- 
सिचि लाभा जातसे. ॥ २९१ ॥ 

अ. वि.-म्हणून नामरूपात्मक जगतूमिषानें, एक जरद्मवस्तूच 
प्रकाशली आहे; तत्वतः जगत्‌ कांदीं नसून, स्वयंप्रकाशानें एक ब्रह्मव- 
स्तूच सु्ोभित झाठी आहे; म्हणून जगत्स्फुरण्यांत जर्मवस्तूला 
ज्रह्मवस्तूचाच ठाभ होतो. 

वांचूनि वस्तु इया । आपणापे प्रकाळयावया ॥ 

अज्ञान हेतु वाया । अवघेची ॥ २९२॥ 

अन्वय--वांचूनि इया वस्तु आपणापे प्रकाशाबय अज्ञान हेतु ( आहे 
हें ) अवघेची बाया ( आहे ). ॥ २९२ ॥ 

अ. वि.--तर ह्या जह्मवस्तूला स्वतः दृश्य जगद्रपानें प्रकाशाव- 
याला अज्ञान कारण आहे, असें म्हणणें सर्व व्यर्थ आहे. 

म्हणोनी अज्ञान सद्भावो । कोणेपरी न लाहो । 

अज्ञान कीर वावो । पाहो ठेलियाही ॥ २९३ ॥ 

अन्वय-- म्हणोनी अज्ञान सद्गावो कोणे परी न लाहो ( म्हणोनि ) 
पाहो ठेळियाही अज्ञान कीर वावो. ॥ २९३ ॥ 

अ. वि.--म्हणून अज्ञानाचें अस्तित्व कोणत्याही प्रकारें सिद्ध होत 
नाहीं; विचारानें पाहूं गेळें तर, अज्ञान व्यर्थ आहे, असा निश्चय होतो. 

परी तमाचा विसुरा । न जोडेचि दिनकरा ॥ 

राच्रीचिया घरा । गेलियाही ॥ २९४॥ 

अन्वय--परी दिनकरा तमाचा विसुरा रात्रीचिया घरा गेलियाही 
न जोडेचि. ॥ २९४ | 


सातवे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित, ३२७ 


अ. वि.--सूर्य हा रात्ररूपी घरांत जरी गेठा, तरी त्याच्या पुढें 
काळोख येणार नाहीं. 

कां नीद खोळे भरितां । जागणेंही नये हाता ॥ 

येकलिया टळटळिता । ठाकिजे जेवी ॥ २९५ ॥ 
इति श्रीसिडानुवादश्रीमदनुभवास्ट्ते अज्ञानसेडनं नाम 

सपतमप्रकरणं संपरूणेम्‌ ॥ ७॥ ओव्या संख्या ॥ २९५ ॥ 
अन्वय--जेवी कां नीद खोळे भरितां जागणेंही हाता नये (व ) 
जेवी एकलिया टळटळिता ठाकिजे. ॥ २९५ ॥ 

अ. वि.--जसें झोंपेळा जर पदरांत बांधावयास ठागठें, तर जाग- 
तीचे स्फुरणही हाताला ठागावयाचें नाहीं, असा एकट टळटळीत, 
जाण्तीचे भानाखेरीज, जागा राहील; तसें विचाराने आत्मत्वी अज्ञान 
पहावयास गेठें तर, अज्ञान व तत्सापेक्ष ज्ञान, ह्या कल्पना नाहीशा 
होऊन, केवळ स्फुरद्रप आत्माच असतो. हाच विचार पुढील प्रकरणांत 
सांगतात. 

इति श्रीसिद्धानुवादश्रीमदनुभवाम्रृताथविवरणे अज्ञानखंडनं नाम 

सप्तमप्रकरणं संपूर्णम्‌ ॥ ७ ॥ श्रीकृष्णापैणमस्तु ॥ 





प्रकरण आठवे. 

तैसें आमुचेनि नांवें । अज्ञानाचें ज्ञानही नव्हे ॥ 

आह्मांलागीं गुरुदेवे । आह्यीच केलो ॥ १॥ 

अन्वय--तेसें आमुचे नांवेंनि ( आमच्या स्वरूपासंबंधीं विचार केला 
तर ) अज्ञानाचें ज्ञानही नव्हे, गुरुदेवे आह्मांढागीं आह्लीच केलो. ॥ १ ॥ 

अ. बि.--मागील प्रकरणांत अज्ञानाचें खंडण झाठे, म्हणजे जगत्‌ 
कारण जें अज्ञान, तें ब्रम्ही नाहीं, तर सर्व जगत्‌ हा केवळ चिद्रिठास 
आहे, असें सिद्ध झालें. म्हणून अज्ञान सापेक्ष असणारी ज्ञानकल्पनाही 
आमच्या आत्मस्वरूपीं नाहीं, अश्या ह्या ज्ञानभज्ञान वृत्तिशून्य, नि- 
लज्ञानरूप खात्मभावाचे ठिकाणीं, गुरू निवृत्तिदेवानें आमची 
स्थापना केली; म्हणजे सहज निल, निर्धम, खतःसिद्ध ज्ञानरूप 
स्वात्मत्वाचा आह्यांस प्रत्यय दिला. 

परी आह्या आह्मी आहो । तें केसें पाहो जावो॥ 

तंब काय कीजे ठावो । लाजिजे ऐसा ॥ २॥ 

अन्वय--परी आह्या आह्मी कैसें आहो ते पाहो जावो, (तरी) ठाजिजे, 
रेसा ठावो, काय कीजे. ॥२॥ 

अ. वि.--पण असा हा ज्ञानअज्ञानवृत्तिशून्य निय ज्ञानरूप 
आत्मभाव कसा आहे, हें पाहावयास गेलें कीं, पाहण्याची क्रिया लज़ित 
होते; म्हणजे परत्रह्ममाव केवळ परिपूर्ण भेदशन्य ज्ञानमात्र आहे, 
तेथें पाहणें ही क्रिया नाहीं. 

हा ठावोवरी गुरुराथें । नांदविलो उवाये ॥ 

जे आह्मी न समाये । आह्यामाजी॥ ३॥ 

अन्वय---( आह्मा ) गुरुरायें हा ठावो वरी उवाये नांदविळों जे आही 
आक्षामाजी न समाये. ॥ ३ || 
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अ. वि.--आमचे गुरू जे निवृत्तिराज, लांनीं, ज्ञानअज्ञान- 
वृत्तिगून्य नित्यज्ञानरूप खात्मस्वरूपीं आनंदानें आमची स्थापना केली; 
त्या योगानें, आमचा स्वरूपभाव आतां इतका वाढला आहे कीं, तो तर 
ब्रेळोक्यांत कोठें मावेना. (त्रैलोक्य हें तर लाचे पोटांत नाहींसें झालें.) 
पण आत्मस्वरूप हें, आपल्या स्वरूपांत देखीळ मावेनासें झालें. 

अहो आत्मपणीं न संटो । खसंविती न घसवटो ॥ 

आंगीं लागले न फुटो । केवल्यही ॥ ४॥ 

अन्वय--अहों आत्मपणीं न संटो, खसंविती न घसवटो, कैवल्य आंगीं 
लागळेही न फुटो. ॥ ४ ॥ 

अ. वि.--अहो, आम्ही आत्मपणानें मयौदित नाहीं; कारण, 
आत्मा म्हणजे अंतस्थ; कोणत्याही उपाधींच्या जो आंत आहे तो 

/ आत्मा; अर्थात्‌ जो आंत आहे तो बाहेर नाहीं; असा अर्थ 'आत्मा? या 
पदांतून निघतो. ज्ञानेश्वरीमध्यें वस्तूा आत्मा म्हणणें, हें गोण आहे, 
असें एका प्रसंगीं सुचविठें आहे. तेथें असें म्हटलें आहे कीं, आत्मा हा 
एकसारखा अंत्बही व्यापठेठा आहे, असें म्हटलें तर, जो आंत 
असणारा, त्याठा बाहेर काढल्यासारखें होईल. ज्ञा अ० १८ ओवी 
२३. जरि आत्मा तूं एकसरा । हेंही म्हणतां दातारा । तरी आंतुठ तूं 
बाहेरा ॥ घापतासी ॥ अशा तऱ्हेने, आत्मसंज्ञा ही मयीदित अथे- 
सूचक आहे, म्हणून मूळांत “आत्मपणीं न संटो' म्हणजे आत्मपणानें 
आम्ही मयादेत सांठठे जात नाहीं, असें म्हटळें आहे; याप्रमाणें 
स्वसंवित्‌, या वृत्तिज्ञानाने, आम्ही धांसठे जात नाहीं, म्हणजे 
आमच्या स्वरूपीं अज्ञानमूठक 'मी देह,' अश्या विपरीत ज्ञानवृत्तीचाही 
स्पशै नाहीं, व 'मी जह्म,' अशा यथार्थ ज्ञानवृत्तीचाही स्पर्श नाहीं. अशा 
तऱ्हेने, विपरीत ज्ञानवृत्ती शून्य व यथा्थज्ञानवृत्तिून्य, नित्य, निर्धम 
व ज्ञानरूप असा आमचा स्वरूपभाव आहे; व अशा या स्वरूपभावा- 
सच कैवल्य म्हणतात; तरी त्या केवल्याच्या योगानें, आमच्या चिंदेक्‍्य 
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अंगांत फूट होत नाहीं; म्हणजे एक कैवल्य व दुसरें आमचें चिदेक्य 
अंग, असे हे दोन पदार्थ नसून, चैतन्यमात्र एक रसच आहे. 
आमुची करवे गोठी । ते जालीचि नाहीं वाक्साष्टी ॥ 

आमसुतें देखो दिठी । ते दिठीच नव्हे ॥५॥ 

अन्वय--आमुची गोठी करवे, ते वाक्‌सृष्टी जाळीचि नाही; (जे) दिठी 
आमुतें देखो, ते दिठीच नव्हे. ॥ ५ ॥| 

अ. वि.--झमचें वर्णन करील, अशी वाणीच नाहीं. श्रुति 
देखीळ “नेति नेति? म्हणून म्हणते. आम्हांला पाहील, अशी दृष्टीच नाहीं. 
आतां आम्ही वाणीला व मनाला अगोचर असे अमर्याद व निर्विषय आहोंत; 
साडेतीन हात मयीदित असे देहात्मबुद्धीने होतों, तेव्हां कोणी आमच्या 
रूपाची हकीकत सांगत असेल, पण आतां नाहीं. 

आमसुले करूनि विखो । 'भोयं. दाके पारखो ॥ 

लें आसुतें न देखो । आम्हीपणा ॥ ६॥ 

अन्वय--आमुतें विखो करूनि पारखो ( वेगळेपणाने ) भोगू शके £ 
तैं आमुतें आम्हीपणा न देखो ॥ ६ ॥ 

अ. वि.-_-आम्हांठा विषय करून वेगळेपणाने कोण भोगू 
शकेठ ? असा जर कोणी भोगावयाठा जाईल, तर त्याला आमचा 
आमचेपणा दिसणार नाहीं. आम्हांठा भोग्य करून, आम्हांठा भोगील, 
असें भोगणेंच नाहीं. आम्हांठा कोणी भोगायठा गेठे, कीं भोक्ता व 
भोग जातो, व भोग्य राहतें. ज्ञानेथ्री अ० ५ ओ० १३१ 
तें वेगळेपणें मोगिजे ॥ जैसें पक्षी फळ चुंबिजे ॥ तेसें नव्हे तेथ 
विसरिजे ॥ भोगितेपणद्दी ॥ १३१ ॥ भोगी अवस्था एकी उठी ॥ ते 
अहंकाराचा अंचळू ठोटी ॥ मग सुखेंसि घे आंटी ॥ गाढेपणें. ॥१२२॥ 

प्रकटो लपो न लाहो । येथें नाहीं नवलाहो ॥ 

परी कैसनीदी विपावो । असणेयाचा ॥ ७॥ 
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अन्वय---प्रकठो ळपो न लाहो येथें नवळाहो नाहीं. परी असणेयाचा 
कैसेनीही विपावो. ॥ ७ ॥ 

अ. वि.---आतां ठपतां येणें किंवा प्रगट होणें, हे दोन्ही सापेक्ष 
धम गेठे, यांत नवल नाहीं; पण आमच्या असण्याचा प्रकार कसा आहे, 
हेदी कचितच कळेठ. सगळें जग चेतन्यप्रकाशानें धवळठें, सोज्ज्वळ 
झालें. अभंग-तु० म० धवळिलें जगदाकार॥ अंधार तो निरसला ॥ढपो 
जातां नाहीं ठाव ॥ प्रकट पाहे पसारा ॥ आतां निराळेपणानें ठपणार 
कसे ? तसेच प्रकट तरी कसें व्हावयाचे ! आक्ताशास प्रकट होणें 
नाहीं व लपणेंही नाहीं. मग, हें तर आकाशाला आपले पोटीं सांठविणारें 
चिदाकाश होय; तेव्हां हें कसें लपे अगर प्रकट होईल ? 

किंबहुना श्रीनिद्रृत्ति । ठेविलो असो जये स्थिती ॥ 

ले काय देऊ हातीं । वाचेचिया ॥८॥ 

अन्वबय---किंबडुना श्रीनिवृत्ति जये स्थिती ठेविली असो, ते काय 
बाचेचिया हातीं देऊर ॥ ८ ॥ 

अ. वि.---फार काय सांगावें ! ज्या स्थितींत श्रीनिव्रृत्तिनाथांनीं 
मळा ठेविठें आहे ती ख्िती वाचेच्या हातीं कशी देऊं ! म्हणजे तिचें 
वाचेने वर्णन कसें करूं ? कारण, त्या स्थितीचे वाणीनें वर्णन करावयास 
गेठें तर, यया शुद्धवुद्ध आत्मस्थितीस मळ लागतो, ज्ञा९ अ० १८ 
ओ ०७६९. परी चोखीते कैसी सांगे । जे घेऊं जातां बोलबगे । कानीं" 
चियेही लागे । हातीचा मळ ॥ जसें स्वच्छ धुतठेल्या परिटघडीस हात 
हागठा, तर हाताचा मळ त्या घडीला लागतो, तसें शुद्धबुद्ध आत्मवस्तूचें 
शब्दानें प्रतिपादन केल्यानें, तिचा निःशब्दपणा बिघडतो. जसें ठोणी 
ली तर त्यांत सारपराप्ति नाहींच, पण सारनाश आहे तसें 

आहे. री 

तेथें समोर व्हावया । अज्ञांनाचा पाडु कासया ॥ 

केउते मेलिया माया । होऊ पाहिजे ॥ ९ ॥ 
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अन्वय---तेथें समोर व्हावया अज्ञानाचा कासया पाडु£ माया मेल्या 
केउते होऊ पाहिजे १ ॥ ९. ॥ 

अ. वि.-पूर्वी सांगितलेल्या श्रीगुरप्रसादानें प्राप्त झालेल्या आ- 
त्मख्थितीपुढें अज्ञान येईल, अशी त्याची योग्यता नाहीं; कारण, 
एकदा आत्मज्ञानानें मरत ( बाधित ) झाठेली माया, पुन्हा जिवंत 
कशी होईल? म्हणजे गुरुप्रसादानें आत्मज्ञानाची प्राप्ति होऊन, ला 
योगानें मायादि प्रपंच बाधित होतो, म्हणजे ग्रगजलसमान मिथ्या व 
तुच्छ आहे, अस्प वाटतो; मग तो बावित मायादी प्रपंच, 
तत्ववेतत्याच्या पुढें, पूवेवत्‌ सलत्वानें येईल, अश्री लाची (प्रपंचाची) 
छाती नाहीं. जसें एका ग्रहस्थाची स्री मेली; त्यानें तिळा गोवऱ्यांत 
घाठून जाळठी, व तिची राख झाली. अशी ही जळून राख झालेली 
खरी, पूर्ववत्‌ सजीव होऊन, आपल्या नवऱ्यापुढें येईल कायः किंवा 


एखादी धोत्राची जळून राख झाठेठी घडी, हातांत घेऊन उलगडून । 


पांघरता येईळ काय? तर नाहीं. जरी ती जळकी घडी, घडी या आ- 
कृतीने दिसत आहे, तरी, तिठा हात लावावयास गेठें, तर हातांत 
राखच येईल. तु* मा०-भाजलिया दिसे घडी । पट ओढी न साहे, 
तुका म्हणे दिसे घडी । जगा जोडी अंगार. ॥ तद्वत्‌ बाधित मायादि 
प्रपंच तत्ववेत्याठा जरी भासठा, तरी तो सत्य आहे असें त्यास 
वाटत नाहीं. 

अज्ञानाचा प्रवतु । नाहीं जया गांवाआातु ॥ 

तेथें ज्ञानाची तऱही मातु ॥ कोण जाणे ॥ १०॥ 

अन्वय---जया गांवाआतु अज्ञानाचा प्रवर्तु नाहीं, तेथें ज्ञानाची तऱ्ही 
मातु कोण जाणे 2॥ १० ॥ 

अ. वि.--ज्या गांवांत अज्ञानाचा शिरकाव नाहीं, तेथें अज्ञान- 
सापेक्ष ज्ञानाची तरी गोष्ट कोणाला माहित असणार ? सूर्याच्या गांवांत 
अंधार नाहीं, तर अंधारसापेक्ष जो प्रकाश, “तो आहे,' असें कसें 
म्हणतां येईल ? कारण, तो ( सूर्य ) तर प्रकाशरूपच आहे. तसें पर- 


ध 
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जक्षीं अज्ञानाचा व्यवहार नाहीं, तर अज्ञानसापेक्षा ज्ञानाचा तरी 
कोठून असेल? 

रात्री म्हणोनी दीवे ॥ पडती कीं लावावें ॥ 

वांचूनि सूर्यांसवे । सिणणे होये ॥ ११॥ 

अन्वय--रात्री म्हणोनी दीवे ळावावें पडती कीं, वांचूनि सूयीसवे 
सिणणे होये. ॥ ११ ॥ 

अ. वि.--रात्र म्हणून दिवे ठावावे ठागतात, पण सूर्य असतांना 
म्हणजे दिवसा दिवे लावठे, तर तो शीणच होय. * 

म्हणोनी अज्ञान नाहीं । तेथेंचि गेलें ज्ञानही ॥ 

आतां निमिषोन्मेषा दोही । ठेली वाट ॥ १२॥ 

अन्वय---म्हणोनी (जेथे) अज्ञान नाहीं तेथें ज्ञानही गेळेंचि, आतां निमि- 

घोन्मेषा दोही वाट ठेडी. ॥ १२ ॥ 

१ अ. वि.-आत्मस्वरूपी तिन्ही काठीं अज्ञान नाहीं, म्हणून अज्ञान- 
सापेक्ष होणारी जी ज्ञानकल्पना तीही नाहीं. फार काय सांगावें! 
ज्ञानरूपी आत्मत्वीं निमिषोन्मेषाची वाट मोडी. ॥ ज्ञान अज्ञानाची 
पाती । मिथ्यापणें ठवत होती ॥ ती सारोनियां मागुती । सहज स्थिती 
पाहतसे ॥ नाथमहाराज ॥ 

येजहवी तऱ्ही ज्ञान अज्ञाने । दोहींची अभिधानें ॥ 

अथाचेनि आनाने । विष्ठाविली ॥ १३ ॥ 

अन्वय--येन्हवी तऱही ज्ञान अज्ञाने दोहींची अभिघार्ने आनाने अर्थाचेनि 
बिष्ठाविळी, ॥ १३ ॥ 

अ. वि.-सहज पाहिठें तर, ज्ञान व अज्ञान या दोहोंच्या वेगळ्या 
नांवावरून, वेगळे अथर आहेत असें वाटल्यावरून, व्याख्यान करण्यास 
गेठों, तों पुढील ओव्यांत द्ष्टातांनीं सुचविल्याप्रमाणें प्रकार घडला. 

अक्षी दंपत्ते परस्परे । तोडूनि पालिटिली क्ञारें ॥ 

तेथें पाठडु ना पण सरे । दोहींचें जिणे ॥ १४॥ 


क > 


३३४ अम्रृतानुभवे. [ प्रकरण 


अन्बय---जैशी दंपत्ते शीरें तोडूनी परस्परें पाळिटिली, तेथें पालडु ना 
पण दोहींचे जिणें सरे ॥ १४ ॥ 

अ. वि.--नवरा बायको यांना आपआपल्या स्थितीचा कंटाळा 
येऊन, लांनीं, नवऱ्याने बायको व बायकोनें नवरा, असें होण्याचें 
मनांत आणलें, व एकमेकांची मुंडकीं कापून एकमेकांस चिकटविलीं 
म्हणजे नवऱ्याचे मुंडकें बायकाचे धडास, व बायकोचे नवऱ्याचे धडास 
याप्रमाणें चिकटविलीं, तर असें करण्यांत बदली तर कांहीं होत नाहींच, 
पण दोघे जिवास"मात्र मुकतात. 

कां पाठी लाविला होये । तो दीपूचि वांया जाये ॥ 

दिठी आंधारे पाहे । तै तेचि बृथा ॥ १५ ॥ 

अन्वय--( जो दीपु ) पाठी ठाविळा होये, तो दीपरूचि वांया जाये, 
(नें दिठी) आंधारे पाहे, तै ते दिठी(चि) रथा (होय). ॥ १५ ॥ 

अ. वि.--जो दिवा आमचे पाठीमागें लावला, तो दिवा आमचे 
उपयोगी नाहीं, तो व्यर्थ आहे. दृष्टी जेव्हां अंधाराला पाहते, तेव्हां 
ती दृष्टी व्यर्थ होय. 

तैसें निपट्रटॉनि जे नेणिजे। तें अज्ञान शाब्दे बोलिजे ॥ 

आतां सवेही जेणे सुजे। तें अज्ञान कैसें ॥ १६॥ 

अन्वय--तैसें जें निपट्टनि नेणिजे, तें अज्ञान शब्दे बोठिजे; आतां 
जेणे सर्वही सुजे, तें अज्ञान कैसे? ॥ १६ ॥ 

अ. वि.-_ याप्रमाणें समूळ जें की जाणणें, त्यास अज्ञान अशी 
संज्ञा आहे; आतां ज्याचे योगानें सर्वही कळतें, तें अज्ञान कसें होईल? 
म्हणजे त्यास अज्ञान कसें ह्मणतां येईल? 

ऐसे ज्ञान अज्ञान आलें । अज्ञान ज्ञाने गेलें ॥ 

हे दोन्ही वांझोले । दोनी झाली ॥ १७॥ 
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आठवे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३्श्ण 


अन्वय--एऐसें ज्ञान अज्ञान आळें, अज्ञान शाने गेळें, हे दोन्ही वांझोळे 
दोनी झाळी. ॥ १७ ॥ 

अ. वि.--_याप्रमाणें ज्ञानाचा अज्ञानाशीं अगर अज्ञानाचा ज्ञानाशी 
संबंध घडला तर, अज्ञान जातें. अज्ञान गेल्यावर ज्ञान ही कल्पना जाते, 
व ज्ञानाज्ञानातीत जें शुद्धज्ञान, तें राहते. 

आणि जाणे तोचि नेणे । नेणे तोचि जाणे ॥ 

आतां के असणे जिणे । ज्ञाना अज्ञाना,॥ १८ ॥ 

अन्बय---आणि जाणे तोचि नेणे, नेणे तोचि जाणे, आतां ज्ञाना 
अज्ञाना जिणे के असणे? ॥ १८ ॥ 

अ. वि.-_ज्या ज्ञानावर ज्ञानाची कल्पना होते, त्या ज्ञानावर अज्ञा- 
नाची कल्पना होते, म्हणजे ज्ञानाज्ञानातीत जें मूळ चैतन्यरूप 


। ज्ञान, लावर ज्ञानाची व अज्ञानाची कल्पना. होते; असें जें मूळशुद्ध 


ज्ञानरूप चैतन्य, तेथें ज्ञान व अज्ञान कोठें आहे? 

एवं ज्ञानाज्ञान दोन्ही ॥ पोटी सूनि अहनी ॥ 

उदेला चिद्ठगनीं ॥ चिदादित्यु हा॥ १९॥ 

इति श्रीसिदानुवादश्रीमदनुभवार्हते ज्ञानखंडनं नाम 
अष्टमप्रकरणं संपूर्णम्‌ । ओव्या संख्या ॥ १९॥ 
श्रीकृष्णापेणमस्तु. 

अल्वय--एवं हा चिदोदित्यु ज्ञानाज्ञान दोन्ही अहनी पोटी सूनी 
चिद्ठगनीं उंदेळा ॥ १९ ॥ 

अ. वि.--याप्रमाणे 'मी ब्रह्म आहे, असा ज्ञानरूपी दिवस, 


भी देह आहे' अशी अज्ञानरूपी रात्र, या दोन्हींस नाहींसें करून, हा 
ज्ञानरूपी सूर्य ज्ञानरूपी आकाशांत उगवला. भावाथे असाः इतर 


३३६ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


जातीचे प्राणी पाहून, मनुष्य हा, 'मी मनुष्य आहें,' असें म्हणतो. देहबु- 
द्धीच्या सूक्ष्मसंस्कारांत “अहं ब्रह्म” अशी स्फूर्ति होते. 'मी देह! अशी 
अन्यथा स्फूर्ती, व “मी जह्म' अशी यथार्थ स्फूर्ती, या दोघींची, केवळ 
ज्ञानरूप चैतन्यांत निवृत्ती होते, व केवळ ज्ञानरूप चैतन्य आपले 
ठिकाणीं आपलेपणें असतें. अह दिवस. नी-रात्र. 

इति श्रीसिद्धानुवादश्रीमदनुभवासरताथेविवरणे ज्ञानखंडनं नाम 


अट्टमप्रकरणं संपूर्णम्‌ ॥ ८ ॥ श्रीकृष्णापणमस्तु ॥ 





भ्रकरण ९ वें. 





आतां अमोद खुनास जाले ॥ श्वृतीस श्रवण रिघाले ॥ 

आरिसे उठिळे॥ लोचनेखी ॥ १॥ 

अन्वय---आतां सुनास अमोद जाळे, श्रुतीस श्रवण रिघाळे, आरिसे 
छोचनेसी उठिछे. | १ ॥ 


अ. वि.-मागील प्रकरणांत ज्ञानअज्ञानवृत्षिशून्य, ज्ञानमात्र 

ब अभेद अशी जी आत्मखस्थिति गुरुप्रसादानें प्राप्त झाली, त्या स्थितीचे 
वर्णन केलें आहे. सेव्य देव व सेवक भक्त, हे खामिसेवक 
दोन्ही भाव, ब्रह्मचैतन्य आपल्या अभेद सचिदानंदस्वरूपावर दाख- 
वितें; म्हणजे एक ब्रह्मचेतन्यच देवभक्तरूपानें नटते, व सहजस्थि- 

., तिरूप सेवेच्या द्वारा, आपणच आपला भोग घेतें म्हणजे येथें अव- 

* शिष्ट प्रारूधाच्या योगाने, भक्ताकडून कायिक, वाचिक, मान- 
सिक होणाऱ्या साहजिक सर्व चेष्टा, ही भक्तीच आहे. कारण, आपला 
देह, वाचा व मानस, हें सर्वे परमात्मरूप आहे, असा त्याचा अनुभव 
असतो. फार काय सांगावें! व्यष्टि समष्टि जीवेशांचे चारी देह, हे मी एक 
आत्माच आहें, असा त्या तत्ववेत्त्याचा दृढ निश्चय असतो; अथीत्‌ अशा 
बोधानें ज्या कांदीं भक्ताकडून चेष्टा होतील, त्याही सर्व आत्मरुपच आहेत; 
अश्या तऱ्हेने एक आत्माच, भक्ताच्या यावत्‌ चेष्टामिषाने आपणच आपली 
भक्ती करीत आहे. हें या प्रकरणांत आरंभीं कांद्दीं ओव्यांतून दष्णांतानें 
सुचवितात. आतां सुगंध हेंच नाक होऊन, आपला भोग आपणच 
घेत आहे. किंवा शब्द हाच श्रवण होऊन, आपलाच भोग आपण 
घेत आहे, अथवा आरसाच डोळा बनून आपल्यांतच आपल्याला 
पाहून सुखी होत आहे. 

आपुलेनि समीरपणे ॥ वेल्हावती विंजणें॥ 

कीं मा्थेची चापेपणे ॥ बहकताती ॥ २॥ 


“कि 


--्-्जी 


र्श्ट अमृतांनुभव. [ प्रकरण 


अन्वय---विजणें आपुळे समीरपणेनि वेल्हावती, माथेची चापेपणे बह- 
कताती. ॥ २ ॥ 

अ. वि.--पंखा व वायु हे दोन्ही एकच झाठे, मस्तकच चाफा 
( डोक्‍्यांतील अलंकार ) झालें. 

जिव्हा लोघली रसे । कमळ स्रयेपणें विकादो ॥ 

चकोरेचि जैसे । चंद्रमा जाली ॥ ३॥ 

अन्वय--जिव्हा रसें होधली, कमळ सूर्यपणें विकाशे, जैसें चंद्रमा 
च्वकोरेचि जाळी. ॥ ३ ॥ 

अ. वि.--जिव्हा रसरूप झाली, कमळच सूर्य झाठें, चंद्र च- 
कोर झाठा. 

फुलेंचि जालीं भ्रमर । तरुणीच जाले नर ॥ 

जालें आपुलें दहोजार । निद्राळूचि ॥ ४॥ 

अन्वय-श्रमर फुळेंचि जालीं, नर तरुणीच जाले, निद्राळूचि आपुळें 
शेजार जालें. ॥ ४ ॥ 

अ. वि.--म्रमर फुलें झाला, पुरुष तरुण खत्री झाठा, झोंप घेणारा 
आपणच आपला बिछाना झाला. 

दिठीविथाचा रवा । नागरू इया ठेवा ॥ 

घडिला कां कोरिवा । परी जैसा ॥५॥ 

अन्वय---दिठीवियाचा रवा, नागरु इया ठेवा जैसा परी कोरिवा 
घडिला कां ॥ ५ ॥ 

अ. वि.- सोन्याची लगड, हा जो उत्तम ठेवा आहे, तयाचा कोरून 
एक दागिना केला. 

तैसे भोग्य आणि भोक्ता । दिसे आणि देखता ॥ 

हें सरलें अद्वैता । अफुटा माजी ॥ ६॥ 

अन्बय--तैसें अफुटा अंद्वैता माजी भोग्य आणि भोक्ता, दिसे आणि 
देखता, हें सरले. ॥ ६ ॥ 


- 
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नववे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २३९ 


अ. वि.--तसें सचिदानंदरूप परज्रह्याचे विकासांत, म्हणजे 
ब्रह्माच्या दृढ अपरोक्ष ज्ञानांत, भोग्य ( शब्द, स्पर्श, रूप, रस आणि 
गंध) भोक्ता (जीव) व भोग, आणि दृश्य, द्रष्टा व दर्शन इत्यादि 
सर्व त्रिपुटी नाहीशा होऊन, सभराभरित एक चिंदेक्‍यभाव राहिला. 

सेवतेपणा बाहेरी । न निंगताचि परी ॥ 

पाती सहस्त्रवरी । उपलविजे॥ ७॥ 

अन्वय---पाती सहस्त्रवरी उपलविजे परी सेवतेपणा बाहेरी न निंग- 
ताचि॥७॥ ढ 

अ. वि.--शेवंतीच्या फुलाच्या जरी हजारों पाकळ्या विकासल्या 
तरी त्यांचा शेवंतीपणा कायम असतो. हजार पाकळ्या पण शेवंतीचें 
फूल एकच. 

कैसें नवानवा अनुभवी । वाजतां वाघावी ॥ 

अक्रियेच्या गांबीं । नेणिजेते॥८॥ 

अन्वय--तिसे नवानवा अनुभवी वाधावी वाजतां ते अत्रियेच्या 
गांवीं नेणिजे ॥ ८ || 

अ. वि.-_र्‍य्याप्रमाणे नव्या नव्या अनुभवाचा जरी संबंध घडला, 
तरी अक्रिय जें अद्य, त्याचे ठिकाणीं त्या नव्या नव्या अनुभवाचें ज्ञान 
नसतें; कारण, हे नवे अनुभव जरी इंद्रियास कळले, तरी तत्ववेत्त्याचे 
अंतःकरण हें स्व ठिकाणीं एक वस्तुच पाहते; सराफाचे डोळे दागिने 
पहातात, पण लाची बुद्धी एक सोनेंच पहात असते; ज्या चैतन्यावर 
अनेक आकृति भासतात, त्या चैतन्याचा तत्ववेत्यास अनुभव झाल्यामुळें, 
जिकडे तिकडे चैतन्याशिवाय लयास दुसरें कांहींच दिसेनासें झालें. 

म्हणूनि विषयाचेनि नांवें । सनि इंद्रियांचे थवे ॥ 

सैंच घेती धावे । समोरही ॥९॥ 

अन्वय-म्हणूनि विषयाचे नांवेनि. सैंध. इंद्रियांचे थवे सूनि समोरही 
धाबे घेती. ॥ ९ ॥ 


३४० अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.--म्हणून ततववेत्त्याच्या समोर विषय आल्याबरोबर, 
त्याचीं सव इंद्रिये विषयसेवनाथ प्रवृत्त होऊन, समोर जे विषय 
असतात, तिकडे धांव घेतात. 

परी अरिसा सिवे सिवे । तव दिठीसी दिठी फावे ॥ 

तैसे जाले धांवे । वृत्तिचिया ॥ १०॥ 

अन्वय---परी अरिसा सिंवे (न) सिवे, तव दिठीसी दिठी फावे, 
तैसें बृत्तिचिया धांवे जाळे. | १० ॥ 

अ. वि.-ननेत्रवृत्ती आरश्ाला शिवते न शिवते, तों दृष्टीला दृष्टी 
म्हणजे डोळ्याला डोळा दिसतो; तसें इंद्रियवृत्तींचा व विषयांचा संबंध 
झाला, कीं विषयांच्या ठिकाणीं ज्ञात्याठा स्वात्मप्रत्यय येतो. 

नाग सुदी कंकण । त्रिलिंगीं भेदली स्वूण ॥ 

घेता तरी खूवणे । घेइजे कीं ॥ ११॥ 

अन्वय---नाग मुदी कंकण (हीं जरी ) त्रिळिंगीं खूण भेदळी, तरी घेता ४ 
(एक) सूवर्ण घेइजे कॉ. ॥ ११॥ 

अ. वि.--नाग ( डोक्यांतील एक दागिना, पुहिंगी ), 
मुदी ( आंगठी, स्रीठिंगी), कंकण ( कडे, नपुंसकिंगी ), हे जरी 
तीन तऱ्हेचे दागिने आहेत, तरी विकत घेणाऱ्या सराफाची दृष्टी, एका 
सुवणीवरच असते. 

वेंचूनि आणू कल्लोळ । म्हणोनी घापे करतळ ॥ 

तेथें तरी निखळ । पाणीच फावे ॥ १२॥ 

अन्वय-- कल्लोळ वेंचूनि आणू , म्हणोनी करतळ घापे, तरी तेथे 
निखळ .पाणीच फावे. ॥ १२ ॥ 

अ. वि.-“लाट, वरचेवर उचलून घ्यावी, म्हणून तळहात 
लाट उचलावयास गेला, तरी तेथें केवळ पाणीच हाताला लागतें. 

हातापाशीं स्प्षे । डोळ्यापाशी रूपखु ॥ 

जीभेपाकी मिठांच्यु । कोण्ही एकु ॥ १३॥ 

अ ५ याया 


म. 
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अन्वय--हातापाशीं स्पर्श, डोळ्यापाशीं रूपसु, जीमेपाशी मिठांधु 
कोण्ही एकु. ॥ १३॥ 

अ. वि.--हातानें कापरास स्प केला, किंवा डोळ्याने तयाचें रूप 
पाहिलें, किंवा जिव्हेनें त्याची चव घेतली. 

तऱ्ही पारेमळा परौले । मिरवणें नाहीं कापुराते ॥ 

तैसे बह्धतापरी स्फुरते । तेचि स्फुरे॥ १४॥ 

अन्वय--तऱ्ही परिमळा परौते कापुराते मिरवणें नाहीं. तैसें बहुता- 
परी स्फुरते (तरी) तेचि स्फुरे. | १४ ॥ ह 

अ. वि--कापुराचें अस्तित्व परिमळाशिवाय नाहीं; कारण, कापूर 
परिमळरूपच आहे; कापूर म्हणून दिसठा, तरी परिमळच. कापूर 
हाताला मऊ ठागला, तरी परिमळच. तसे अनेक विषयांच्या रूपानें 
जरी निरनिराळ्या इंद्रियांस भोग घडला, तरी ज्ञानी पुसषाला एक 

' चैतन्याचाच सर्व विषयांचे ठिकाणीं अनुभव होत असतो; कारण, सव 
:_ विषयांत जें कांहीं स्फुरत आहे, तें चैतन्यच आहे. 

म्हणोनी शब्दादि पदाथे । श्रोच्रादिकांचे हाते ॥ 

घ्यावया जेथे । उजू होती ॥ १५ ॥ 

तेथें संबंधु होय न होये । तंव इंद्रियांचे तें नोहे ॥ 

मग असतचि आहे । संबंधू ना॥ १६॥ 

अन्वय---म्हणोनी जेथे शब्दादि पदार्थ घ्यावया श्रोत्रादिकांचे हाते 
उजू होती, तेथें संबंधु होय न होये, तंव तें इंद्रियांचे नोहे, मग असतचि 
आहे, संबंधू ना. ॥ १५ ॥ १६ ॥ 

अ. वि.--म्हणून जेथें, शब्दादि पदार्थीचें ग्रहण .करण्याकरितां, 
इंद्रियरूपी हात सरसावतात, तेथें इंद्रियांचा आणि विषयांचा संबंध होतो 
न होतो तोंच, विषय इंद्रियांचे नाहींत व इंद्रिये विषयांची नाहींत, असें अ- 
नुभवास येतें; म्हणजे इंद्रियांना व विषयांना अधिष्ठान जें स्वतःसिद्धचैतन्य, 
तेंच अनुभवास येतें; व इंद्रियांचा व विषयांचा संबंध कल्पित आहे, असें 
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निश्चित होतें. भावार्थ असा कीं, इंद्रियद्वारा वृत्ति वाहेर पडून विषयाचे 
संनिध जाते व विषयाला व्यापते,म्हणजे, विषयाकार होते;त्या योगानें विष- 
य॒उपहित चैतन्याश्रित अज्ञानकृत आवरणाचा! भंग होतो; म्हणून विषयउ- 
पहित चैतन्य निरावरण होऊन, वृत्तिउपहित चेतन्याशीं, त्याची (विषय- 
उपहित चैतन्याची), एकता होते. म्हणजे वृत्तिउपहित चैतन्याचा, आणि 
विषयउपहित चेतन्याचा भेद राहत नाहीं. वस्तुतः, चेतन्यस्वरूप 
भेदशून्य आहे. परंतु उपाधिभेदास्तव *चेतन्यस्वरूपाचे ठिकाणीं 
भेदव्यवहार होतो. तो असा कीं, वृत्तिउपहित चैतन्याची आणि 
विषयउपहित चैतन्याची भेदक, वृत्ति व विषय, हे निरनिराळ्या स्थलीं 
आहेत, म्हणून त्यांच्या दृष्टीनें, चैतन्यांतही भेद मासतो. पण, ज्या वेळेस 
वृत्ति व विषय, यांचा वर सांगितल्याप्रमाणें एके ठिकाणीं संबंध होतो, 
त्या वेळेस चैतन्याचे ठायीं भासणारा जो उपाधिकृत भेद, तो नाहींसा 


होऊन, स्वतःसिद्ध अभेदचेतन्यसंबंध प्रकट होतो. त्या योगानें, कल्पित ् 


इद्रियविषयसंबंध बाधित होऊन, वर सांगितल्याप्रमाणें स्वभावसिद्ध 
अभेदचैतन्यसंबंध असतो. हा सांगितलेला प्रकार विषयज्ञानकाठीं 
सवीचा होतो; म्हणजे सर्व प्राणी, विषयरूपानें, एक चेतन्याळाच विषय 
करितात. पण, चैतन्याचा प्रय नसून, हे विषय सत्य आहेत, असें 
त्या बहिमुख जीवामध्यें अज्ञान असल्यामुळें, कल्पित विषयइंद्रियांचे 
संबंधांत, स्वतःसिद्ध चैतन्यसंबंधाचा लांना प्रयय नाहीं, व ज्ञा- 
न्याला तो प्रय आहे. 

जियें पेरी दिसती उसी । तिये लाभती कीं रसी ॥ 

कांती जेवी दाक्षी । पुनवेचिया ॥ १७॥ 

अन्वंय--जिर्ये पेरी उसी दिसती, तियें रसीं लाभती कीं ! जेवी पुनवे- 
चिया शशी कांती. || १७ ॥ 

अ. वि.--जीं पेरी उसांत दिसतात, तीं, रसांत प्राप्त होतील कां? 
पोर्णिमेच्या चंद्रांत, सोळा कळा निरनिराळ्या दिंसत नाहींत. एक कला 
रोज वाढते, पण पोर्णिमेच्या दिवशीं चंद्र केवळ प्रकाशरूपच दिसतो. 


“ 


_ आते 
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पडिलें चंदावरी चांदिणें । ससुद्री जालें वरखणें ॥ 

विषया करणें । भेटती लेकी ॥ १८ ॥ 

अन्यय---चंदावरी चांदिणें पडिळें समुद्री वरखणें (पर्जन्य्रष्टी ) जालें, 
तैशी करणें विषया भेटती. ॥ १८ ॥ 

अ. वि.--जसें चंद्रावर चांदणे पडळें, समुद्रावर पजंन्यवृष्टि 
झाली, तरी तेथें भेदसंबंध .नाहीं, त्याप्रमाणें इंद्रियांचा व विषयांचा 
संबंध घडला, तरी तेथें भेदप्र्यय नसतो; म्हणजे ज्ञाय़ाला विषयही 
आत्मरूप व इंद्रियेंही आत्मरूप भासतात. क 

म्हणोनी तोंडा आड पडे । तेही वाचा वावडे ॥ 

परी समाधी न मोडे । मौनसुद्रेंची ॥ १९॥ 

अन्वय---म्हणोनी तोंडा आड पडे तेही वाचा वावडे परी मौनमुद्रेची 
समाधी न मोडे ॥ १९ ॥ 

अ. वि.--जो विषय तोंडापुढें येई, त्याविषयी तोंड बोलतेंच 
आहे. परंतु मौनमुद्रेची समाधी मोडत नाहीं. भावार्थ असा कीं, ज्ञाया- 
पुढें जे जे म्हणून विषय येतात, ते ते सव त्याला आपल्या आत्मस्वरु- 
पाहून वेगळे भासत नाहींत. त्याची दृष्टी, सर्वे विषयांतून निर्विपय अस- 
णाऱ्या, खात्मभावासच अनुभवित असते; जसें ग्रीष्म कतूंतीठ सूयौचीं 
किरणें अति तीक्ष्ण असल्यामुळें, मेघावरणाचें भेदन करून, मेघावरणा- 
खाठीं भूतलावर संचार करणाऱ्या प्राणिमात्रास, अथवा सर्व वस्तूंस 
स्पही करतात, याप्रमाणें ज्ञाययाची ज्ञानवृत्ती आत्मानात्मविचारानें 
इतकी तीक्ष्ण झालेठी असते, कीं ती अनेकनामरूपात्मक इृव्य विषयांचें 
आवरण भेदून, त्यांचे खालीं असणाऱ्या अस्तिभातिप्रियरूप, अदृ्य 
व निर्विषय अशा स्वात्मभावास विषय करते; ज्ञानेश्वरी अ०१५ओ.३८२. 
ज्ञानें कां जयाचे डोळे । देखोनि न राहाती देहीचे खोळे । सूयेरश्मी 
आणियाळे । ग्रीष्मीं जैसे ॥ तुका म्हणे जे जे मेटे । ते ते वाटे 
मीं ऐसा ॥ अशी ही ज्ञात्याठा सर्वत्र स्वात्मप्रतीती असल्यामुळें, कोणत्याही 
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बिपयांसंबंधाने जरी तो बोलला, तरी त्याचे मौनपणांत बिघाड येत 
नाहीं, ज्ञा. अ. १८ ओ. ११५३ बोलतिया बोलताची भेटे। तेथ बोलेल 
हेन घटे। तें मौन तव गोमटें । स्तवन माझें ॥ अशा ह्या, केवल आत्म- 
ख्थित अवशिष्ट प्राठब्धाच्या योगानें, जरी मुक्त बोलला, तरी हे बोल 
व मी बोठणारा, असा भेद याच्या हृदयांत नसून, एक मी आत्माच आहें, 
असा सहज प्रलय असतो, म्हणून ते बोलणें नाहीं, तर मौनच आहे. 
ए. भा. अ. ११. सुरस कथा सांगे वाडें कोडें ॥ अथवा ठौकिक 
बोलणें घडे ॥ परी द्याची समाधिमुद्रा न खंडे ॥ मोन न मोडे बोलतां 
॥ ३२९ ॥ बोटतांही न मोडे मौन ॥ हेचि अनुभवाची आंतुली खूण ॥ 
शब्दामाजी निःशब्द गुण ॥ सज्ञान जाण जाणती ॥ ३३० ॥ खरी 
पुरुषें अबोला चालती ॥ तो अबोला कीं अतिम्नीती ॥ तेवी मुक्तांची 
बोलती स्थिती ॥ शब्दशब्दाथी निःशब्द ॥ ३३१॥ अद्ा तऱ्हेने 
ज्ञान्यांना शब्दामध्ये, निःशब्द स्वात्मभावाचा प्रत्यय असल्यामुळें, लांचें 
बोलणें हें मौनच आहे; व हेंच खरें मौन ग्रत आहे. अशा स्थिती- 
वांचून, जें न बोलण्याचे मौन त्रत घेतात, ते नुसतें बहिरंग साधन 
आहे. तुकोबाराय “अडचणीचें दार बाहेर । माजी पैस फार॥ १॥ काय 
करावें तें मौन ॥ दाही दि्या हिंडे मन ॥ २॥ करिती एक मौन व्रत 
घेतात, पण तें त्यांचें वैखरीपुरतेंच असतें; म्हणजे, वैखरी वाणी बंद 
ठेवितात, परंतु मध्यमा वाणी सारखी बडबडत असते; म्हणून अशा 
प्रकारें वैखरीनें न बोटण्यांत मध्यमेनें बोलणें होऊन, मान प्रत 
बिघडतें. म्हणून, बोलणें न बोलणें याच्या पठीकडील अबोल बोलणें, हेच 
खरें मौन. व हित आहे. तु. म. वचनें हीं नाड । न बोले तें मुके खोड 
॥ १ ॥ दोही वेगळे तें हित । बोली अबोलणीं नीत ॥ २॥ तु. म. 
बोलं. अबोलणें मरोनियां जिणें ॥ नसोनि असणें जगीं आम्हा. 


व्यापाराचे गाडे । मोडताही आपाडे ॥ 
अक्रियेचें न मोडे । पाऊल केंही ॥ २०॥ 
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अस्वय--_व्यापाराचे अपाडे गाडे मोडताही, अक्रियेचें पाउळ केही न 


मोडे. ॥ २० ॥ 


अ. वि.--ज्ञान्याच्या देहाकडून जरी'असंख्य कर्मे झाठीं, तरी 
त्याचा अक्रिय, असंग स्वात्मभाव कांहीं बिघडत नाहीं. कारण, आत्मा हा, 
सरवैकमीतीत व नैष्कम्ये असा आहे; आणि सव कर्मे बाहेरच्या बाहेर 
प्रकृतिआश्रित असणाऱ्या गुणाकडून होत आहेत. ज्ञा अ० ३ 
ओ० १७८ “कर्म तव पराधीनपणें । निपजत असे प्रकृतीपणें । येरी धरी 
मोकली अंतःकरणे । ते वाहिजे वाया ॥ जसा ज्या गुणाचा उत्कपै 
असेल, त्याप्रमाणें कर्मे होतात; म्हणजे सत्व गुणाच्या उत्कपीत, जी- 
वाकडून सतूकर्म होतात; रजोगुणाच्या  उत्कर्षीत, अनेक काम्य 
कर्मे होतात; व तमोगुणाच्या उत्कषीत, निषिद्ध कर्मे होतात. अश्या 
ह्या गुणचेष्टांचा संबंध आत्मत्वीं नाहीं. “ ज्ञा अ» १२ ओ० ९०६ 
तो गुण नव्हे कांदीं। गुणां तया संबंध नाहीं.। परी तयाच्याची ठाई ॥ 
आभासती ॥ ” अशा ह्या गुणक्रियारहित स्वात्मस्थितीवर आरूढ 
होऊन, ज्ञाता सरव गुणचेष्टा पहात असतो. “ ज्ञा अ० १४ पै तेथून 
मग पहातां ॥ म्हणे साक्षी मी अकती । हे गुणचि क्रियाजातां ॥ नियो- 
जित ॥२९४॥ सत्वरजतमाच्या ॥ भेदी प्रसरू कर्भाचा ॥ होत असे तो 
गुणांचा ॥ विकारू हा ॥२९५॥ ययामाजी मी ऐसा ॥ वनीं का वसंतु . 
ज्ञैसा ॥ वनलक्ष्मीविलासा ॥ हेतुभूत ॥ २९६॥ कां तारांगणी लोपावें॥ 
सूर्यकांती उद्दीपावें ॥ कमळीं विकासावें ॥ जावे तमे ॥ २९७॥ 
यया कोणाचे कांहीं ॥ सविता जैसा देखत नाहीं ॥ तैसा अकता मी देहीं ॥ 
सत्तारूप ॥२९८॥? तत्त्ववित्तु महाबाहो गुणकमैविभागयोः ॥ गुणा गुणेपु 
वर्तैत इति मत्वा न सजते ॥ भ. गी. अ. ३ छो. २८. जें तत्वज्ञानि- 
यांच्या ठायीं ॥ तो प्रकृतीभाव नाहीं ॥ जेथ कर्मजात पाहीं ॥ निप- 
जत असे ॥ १८१॥ ते देहाभिमानु सांडुनी ॥ गुणकर्मे ओठांडुनी । 
_ साक्षीभूत होऊनी । वतत देही ॥१८२॥ म्हणोनी शरीरीं जरी होती ॥ 


२४६ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


तरी कमबंधा नाकळती ॥ जैसा का भूतचेष्टा गभस्ती ॥ घेववेना 
॥ १८३॥ नेव किंचित्‌ करोमीति युक्तो मन्येत तत्ववित्‌ ॥ तु. म. काम 
द्ताह्दीं काम नाहीं । झालों पाही रिकामा ॥ फावल्या त्या करु चेष्टा । 
निश्चळ द्रष्टा बैसुनी ॥ अश्या प्रकारचा अक्रिय आत्म्याविषयींचा तत्त्व- 
वेत्त्यामध्ये बोध असल्यामुळें, स्थूळ सूक्ष्म संघाताकडून जरी अनेक 
व्यापार झाले, तरी अक्रिय स्वात्मस्थितीस धक्का येत नाहीं. 

पसरूनि व्रत्तीची वावे । दिठी रुपातें दे खेवे ॥ 

परी साचाचेनि नांवें । कांहींच नलगे ॥ २१॥ 

अन्बय--दिठी वृत्तीची वावे पसरूनि रुपातें खेवे दे, परी साचाचे 
नांवेनि कांहींच नळगे. ॥ २१ ॥ 

अ. वि.-ज्ञान्याचे नेत्र, वृत्तिरूपी वाव पसरून, रूपविषयास 
आलिंगन देतात. < पण, तात्विकदृष्टीनें नेत्रवृत्ती व रूपविषय, हे एक 
अस्तिभातिप्रियरूप स्वात्मत्व आहे, असा ज्ञान्याचा प्रत्यय असल्या- 
मुळें, नेत्रवृत्तीचा व रूपविषयाचा संबंध, ज्ञान्याच्या दृष्टीनें बाधित 
(मिथ्या) आहे. 

तमाते घ्यावया । उचळूनि सहस्त्र वाहिया ॥ 

झोवटीं रवी यया । हाचि जैसा ॥ २२॥ 

अन्वय--सहस्र बाहिया उचळूनि रवी तमाते घ्यावया (सरसावे) परी 
जैसा शेवटीं रवी यया हाचि ॥ २२ ॥ 

अ. वि.--आपल्या किरणरूपी सहस्र बाहूंनीं सूर्य अंधारास 
पकडावयास गेला, पण शेवटीं सूर्य एकटा राहिला. 

स्वभीचिया विलासा । भेटइन या आक्षा ॥ 

उठिला तंव जैसा । तोचि मा तो ॥ २३॥ 

अन्वय--स्वप्तीचिया विळासा भेटइन या आशा उठिळा, तंब जैसा तोचि 
मातो.॥ २३ ॥ 
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अ. वि.--खभ्नांतठे विलास मोगावे म्हणून जागा होऊन उठला, 
तों सव विलास जाऊन, हा एकटा एकच उरला. 

तैसा उंदेलियांनिविषये । ज्ञानी विषयी हो लाहे ॥ 

तंव दोन्ही न होनी होये । काय नेणो ॥ २४॥ 

अन्वय--_तैसा विषये उंदेळयानि ज्ञानी विषयी हो छाहे, तंव दोन्ही 
न होनी काय होये ते नेणो. ॥ २४ ॥ 

अ. वि.--जसा सूयीनें कमठाचा विकास, होतो, याप्रमाणे 
ज्ञान्याच्या इंद्रियवृत्तीनें विषयांचा विकास केला, म्हणजे त्या विषयांस 
वृत्ती प्रकाशते, व लया योगानें ज्ञानी विषयी होतो; म्हणजे ज्ञानी विष- 
यांचें सेवन करतोसें दिसतें, पण विषय व इंद्रिये, हीं दोन्ही कल्पित आहेत, 
व या दोहोंस आधार जें चैतन्य, त्याचा ज्ञात्यास प्रलय असल्यामुळें, 


, कल्पित इंद्रियें व विषय यांची निवृत्ती होऊन, विषय व विषयी हे 


भाव जाऊन, जें न कळण्याजोगें आहे, .त्या स्वात्मस्वरूपथ्थितीनें 
ज्ञानी असतो. 

चंद्र वेंचू गेला चांदिणें । तंव वेंचिलें काय कोणें ॥ 

बिऊनि वांझे स्मरणें । होती जैक्षी ॥ २५ ॥ 

अन्वय---चंद्र चांदिणें बेंचूं गेळा, तंव कोणें काय वेंचिळें जैशी (ज्ञानी 
विषयांची) स्मरणे विऊनि वांझे होती. ॥ २५ ॥ 

अ. वि.--जसें चंद्र आपठें चांदणे आपण वेंचूं गेठा, तर तेथें 
कोणीं काय वेंचठें ?! तसें ज्ञायाचे ठिकाणीं, विषय व विषयी 
दोन्हीं एक आत्मरूप असल्यामुळे, “आहेत” असा स्मरणाचा व्य- 
वहार होत नाहीं. म्हणून ज्ञात्यानें केलेले विषयांचे स्मरण व्यर्थ 
होय. विषय आपल्या स्वरूपाहून निराळे असतील तर ल्यांचें स्मरण 
होणार. इंद्रियज्ञानजन्यसंस्कारास स्मंति म्हणतात. तत्ववेत्त्यांचे 
ठिकाणीं इंद्रियें व विषय या कल्पना नाहींत; म्हणजे स्िदानंदरूप 


_ आस्तज्ञानानें इंद्रियें व विषय हे सव बाधित झाळे आहेत म्हणून, इंद्रिये 


३्श्ट अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


व विषय यांच्या ठिकाणीं, ज्ञान्याठा तात्विक दष्टीने एक आत्मप्रत्ययच 
आहे. आतां, बाधित इंद्रियांचा बाधित विषयांसी संबंध होऊन झालेला 
विषयज्ञानजन्य संस्कारही बाधितच आहे, व ज्या अंतःकरणांत बाधित 
संस्काररूप स्म्रतीचा उदय झाला आहे, तेंही ज्ञान्याचें अंतःकरण 
बाधित आहे; या दृष्टीनेंच ज्ञान्याचे अंतःकरणांत स्मृतींचा उदय झाला 
तरी त्या व्यर्थ आहेत, असें “विऊनी वांश स्मरणें होती” या शब्दांनीं 
मूळ ओंवींत सुचविले आहे. 

प्रत्यहारादि आंगीं । योगें आंग टेकिले योगी ॥ 

लों जाला ये मार्गी । दिहाचा चांदु ॥ २९॥ 

अन्वय---प्रत्हारादि आंगीं योगें योगी आंग टेकिले तों ये मार्गी 
दिहाचा चांदु जाळा. ॥ २६ ॥ 

अ. वि.--यंभ, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्यद्ारादी योगाची 
आठ अंगें आहेत. या अष्टांग योगानें, योग्यांनीं (योग साधन करणा- 
रांनी) योगाचा आश्रय केला. तो योग, या ज्ञानोत्तर होणाऱ्या सहज 
भक्तिप्रकाशापुढें, दिवसाच्या चंद्राप्रमाणे निस्तेज झाला; म्हणजे स्वतः- 
सिद्ध व भेदशून्य अश्या सहज भक्तिप्रकाशाच्या ठिकाणीं त्या योग- 
साधनाचा कांहीं उपयोग नाहीं. कारण, ज्या सहजभक्तिस्वरूपांत 
कालतरयीं वियोग नाहीं, असा तीन्ही कालांत एकरूप असणारा जो 
सहजभक्तिप्रकाश, तेथें योग कशाचा करावयाचा आहे? म्हणून योग 
हा सहजमक्तीच्या ठिकाणीं व्यथ आहे. 

येथें प्रव्वात्ति बहुडे जिणे । अप्रवरत्तिसी वाधावणे ॥ 

आतां प्रत्यड्मुस्वपणे । प्रचारु दिसे ॥ २७॥ 

अन्बय--येथें प्रद्नत्ति जिणे वहुडे अप्रदृत्तिसी वाधावणे ( आहे ). 
आतां प्रत्यब्धुंखपणे प्रचार दिसे ॥ २७॥ 

अ. वि.--“ येथें प्रवृत्ति बहुडे जिणे” म्हणजे आत्मज्ञान्याच्या 
ठिकाणीं देइतादात्म्यरूप प्रवृत्ती मार्गे फिरली. (आत्मस्वरूपाच्या विचा- 


क अवे 
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रानें देहात्मबुद्धी नष्ट झाठी) “अप्रवृत्तीसि वाधावणें” म्हणजे अना- 
त्म्याचा संबंध टाकून आत्मविषयक वृत्ती प्रकट होते; म्हणून ज्ञान्यांचा 
सवै व्यवहार “प्रथ्यखपणे दिसे? म्हणजे आत्मविषयक अशा अंत- 
मुख वृत्तीनेंच होत असतो. भावार्थ असा कीं, भेदशून्य, निलय- 
परिपूर्ण चैतन्य हेंच आपलें स्वरूप आहे, असा ज्ञान्याचा निश्चय 
असल्यामुळें, लाच्या स्वरूपाचे बाहेर असें कांहींच नाहीं; सर्व आंत, 
बाहेर, वरती, खालीं, एक चेतन्यमात्र आहे, म्हणून, ज्ञान्याचीं 
कायिक वाचिक मानसिक जीं कांहीं कर्मे होतील, 'तीं सवे अंतमुखच 
आहेत. ए० भा? अ० ११ ओ० ११०८९ जपेवीण नाम वदनी । 
धारणेबीण ध्यान मनीं । संकल्पेंवीण मदपैणीं । सर्व कर्मे सवदा ॥ 
निरोधेवीण वायुरोधू । मयादेवीण स्वरूपबोधू । विषयेवीण सदा 
खानंदू । मद्धक्त शुद्धू या नांव ॥ 

द्वैतददेचें आंगण । अद्वैत वोळगे आपण ॥ 

भेदु तंव तंव दुण । अभेदासी ॥ २८॥ 

अन्बय--दैतदरोचें आंगण अंद्रेत आपण वोळगे ( जंबजंब ) भेदु 
(बाढे) तैव तंव अमेदासी दुण ( होतसे ). ॥ २८ ॥ 

अ. वि.-_ ज्ञानी पुरुषाकडून होणाऱ्या द्वैत व्यबहाररूपी- 
अंगणांत अद्वैत राबते आहे. जों जों भेदव्यवहार होईल, तों तों अ- 
द्वैताची दुप्पट वाढ होते. म्हणजे, ज्ञानी पुरुषांचा सर्व भेदव्यवहार 
अंभेद ब्रह्मात्मबुद्धीनें होत असतो; म्हणून जों जों भेदव्यवहार हो- 
ईल, तों तों अभेद ब्रद्मभावाचाच विकास होतो. तु० म० “ जद्य- 
रूपाची कर्मे ब्रह्मरूप ॥ विरहित संकल्प होती जाती ॥? अनेक पटांतून 
जसा तंतू अभेद, अनेक तरंगांतून जसें जल अभेद, तसें अनेक नामरू- 
पांतून, अनेक व्यवहारांतून, अनेक गुणधर्मीतून, तत्ववेततया ज्ञान्यास, 
अभेद ब्रह्ममावाचाच प्रत्यय आहे. 


३५० अमृतानुभव. [ प्रकरण 


कैवल्याही चढावा । करित विषयसेवा ॥ 

जाला भृत्यु भज्य कालोवा । भक्तीच्या घरीं ॥ २९॥ 

अन्वय---विषयसेवा कैवल्याही चढावा करित भक्तीच्या घरी मृत्यु 
भज्य कालोवा झाला. ॥ २९ ॥ 

अ वि.-ज्ञान्याचें विषयसेवन अभेदांतलें असतें, म्हणून तें मोक्षावर 
ताण करिते. भक्तीच्या घरीं भज्य व भजक, म्हणजे खामी व सेवक, एक 
झाले. भावार्थ असा कीं, हा विषय व मी विषयी असा भेद ज्या बुद्धीवर 
नाहीं, त्या आत्मविषयक बुद्धीनें केळेळें विषयसेवन, न केल्यासारखेंच 
आहे. म्हणजे ज्ञान्यास विषय हे स्वात्मरूपाहून वेगळे नाहींत. “ज्ञा. अ. 
२ओ. ३३५ “विषयां तया कांहीं ॥ आपणपेवांचोनी नाहीं ॥ तरी विषय 
कवण कायी ॥ बावितीळ कवणा ॥” अश्या आत्मेक्य अनुभवस्थितींत 
ज्ञानी पुरुषांच्या इंद्रियांनी जरी विषयसेवन केलें, तरी ल्यांचें तें 
करणें कैवल्यावर चढाव करीत आहे; म्हणजे सजातीय विजातीय स्वगत- 
भेदशून्य, देशकालवस्तुपरिच्छेदशून्य, केवठ ज्ञानरूप, अक्रिय बद्म- 
भावास केवल्य ही संज्ञा आहे. हा केवल्यभाव, ज्ञान्यांच्या विषय- 
सेवनभर्जनादि व्यवहाराने, न बिघडतां, जशाचा तसा असतो. येथें 
कोणी असें म्हणेळ कीं, ज्ञान्यांच्या विषयसेवनव्यवहारानें, वर सांगि- 
तठेला केवल स्वात्मभाव बिघडत नाहीं, तर अज्ञान्यांच्या विषयसेव- 
नानें तरी कोठें बिघडतो ? तर याचें समाधान असें आहे कीं, ज्ञानी 
व अज्ञानी या उभयतांचा केवळ खात्मभाव एकच आहे; व उभय- 
तांच्या विषयसेवनव्यवहारामध्यें तो बिघडत नाहीं. तथापि अज्ञान्या- 
मध्यें केवल खात्मभावाचा अविवेक असल्यामुळें, देह इंद्रियमन- 
बुद्ध्यादि स्थूळ सूक्ष्म संधाताकडून होणारा, विषयअर्जन व सेवन 
व्यवहार, असंग अक्रिय त्रिकाळ एकरूप ज्ञानमात्र अश्या केवळ 
खात्मरूपाचे ठिकाणीं, तो अज्ञानी आरोपित करितो; म्हणजे स्थूल सूक्ष्म 
संघाताकडून झालेला व्यवहार मीं केला, अश्या समजुतीनें अहंवृत्तीचा 
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विषय, जो शुद्ध कूटस्थ, तयाच्याकडे कर्तृत्व भोक्तृत्व ठादतो. पण 
असा प्रकार ज्ञान्यांचा नाहीं; म्हणजे संघाताकडून होणाऱ्या वि- 
पयअर्जनसेवनादि व्यवद्वाराचा अहं (मी ) कती, अशा बुद्धीने, 
केवल अक्रिय असंग ज्ञानरूप स्वात्मतत्वावर, ज्ञानी हा कतृत्व भोक्तुत्व 
ठादित नाहीं. “ए. भा. इंद्रियद्वारा यथानिगुति ॥ प्राप्त विषयांत 
सेविती ॥ परी सेविळे ऐसेंही नेणती ॥ विषयस्फू्ती स्फुरेना ॥ २९ ॥ 
गुण पोखिती गुणावस्था ॥ इंद्रियें घेती इंद्रियाथी ॥ मी उभय साक्षी 
अकती ॥ चिन्मात्रता अठिप्त. ॥ ३० ॥ तो इंद्रिवांचेनी खेळेमेळे ॥ 
सुखें विषयांमाजी जरी ठोळे ॥ तरी विकाराचेनी विटाळे ॥ कदा 
काळे मेळेना. ॥ ३१ ॥” असा हा ज्ञान्यांचा बोध असल्यामुळें, 
विषयसेवनादी व्यवहाराने, ज्ञान्यांचा केवळ स्वात्मभाव बिघडत 
नाहीं. या दृष्टीनेंच “केवल्याही चढावा करीत विषयसेवा?' असें 
१ मूळांत म्हटळें आहे. ज्ञान्याचा विषयसेवनव्यवद्दार होऊनही, 
लाचे असंगत्व, अक्रियत्व, अभोक्तृत्व कायम रहाते, हाच कैवल्य- 
चढावा आहे, व तें यथाथे आहे. जसें एखादा इंद्रियनिग्रही 
ब्रह्मचारी, हजारों तरुण सुंदर क्रियांमध्ये असून, जर तयाचें त्रह्म- 
चर्य बिघडळें नाहीं, तर ह्यानें निर्जन वनांत इंद्रियनिग्रहानें अस- 
णाऱ्या बह्मचाऱ्यावर ताण केळी, असें म्हणण्यास कांहीं हरकत 
नाहीं. तसें ज्ञान्यानें विषयसेवन करून, निविषय केवळ स्वात्मभाव 
ज्या अर्थी बिघडूं दिला नाहीं, त्या अथी त्यानें कैवल्यावर ताण केली, 
असें म्हणण्यास कांहीं हरकत नाहीं. श्रीकृष्ण परमात्म्याचे विषयसेवन 
हें असें केवल्यावर ताण करणारें होतें, म्हणूनच जन्मतांच निर्वि- 
पयी असणारे, निष्कलंक, ब्रह्मचारी व ब्रह्मनिष्ठ शुकासारखे बहादर, 
त्या श्रीहरीच्या विषयसेवन व्यवहारांचे वर्णन करणारे भाट झाले. “ज्ञा. 
अ. ११. एरवीं विषय जिणोनी जन्मले ॥ जे शुकादिक दादुळे ॥ ते 
विषयचि वानितां झाले ॥ भाट य॒याचे” ॥ १७२ ॥ 
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घरामाजी पाये । चालता मागेही तोचि होये ॥ 
ना बैसे तऱही आहे ! पावणेची 1 ३०॥ 


अन्वय--घरामाजी पाये चाळता मार्गूही तोचि होये, ना बैसे, तऱही पा- 
वणेची आहे. ॥ ३० | 

अ. वि.--एखादा आपले घरांत आपले पायांनीं चालला, तर 
चालण्याचा रस्ता घरच आहे; अथवा बसला तरी घरांतच आहे. 
दुसऱ्या गांवाहून आपल्या गांवीं मार्गीनें येत असतां, पाय दमल्यामुळे, 
मध्यंतरी विश्रांतीकरितां बसला, तर त्याला आपले घरीं येण्यास म- 
थळा मार्ग क्रमावा लागेल; तसें घरांत फिरतां फिरतां दमून बसला 
तरी, घरास जाण्याकरितां मार्गक्रमणाची जरूर नाहीं. सारांश, घ- 
रामध्यें चालला तर घरच मागे आहे, व दमून बसला तरी घराचा 
योग आहेच. जसें चाठण्यांत बसण्यांत घराचा वियोग होत नाहीं. 

तैसें भलते करितां । येथें पाविजे कांहीं आतां ॥ 

गऐेसे नाहीं न करितां । ठाकिजेना ॥ ३१॥ 

अन्वय--तेसें भळते करितां आतां येथें कांहीं पाविजे ऐसें नाहीं न 
करितां ठाकिजेना. || ३१ ॥ 

__ अ. वि.--तसें ज्ञानी पुरुषाला अनेक साधनें करून, म्हणजे 
स्नानसंध्या, भजनपूजन, जपहोम, श्रवणमननादिक साधनें करून, 
आस्मस्वरूपाच्या ठिकाणीं प्राप्त होण्याची कांहीं जरूर नाहीं. 
कारण, भेदशून्य स्िदानंदरूप नित्यपरिपूर्णे स्वात्मभाव, लाला 
नित्य प्राप्त आहे; म्हणजे आत्मभाव, हेंच माझें स्वरूप आहे, 
असा लाचा दइृढबोध आहे, याकरितां नि्यप्राप्ताच्या प्राप्तीविषयीं 
कांहीं खटपट करण्याची जरूर नाहीं; म्हणून ज्ञान्याठा निवृत्ति- 
मार्गीनें जाण्यांत कांहीं फायदा नाहीं, व न जाण्यांत कांहीं तोटाही 
नाहीं. जसें एखाद्या देहात्मवादी बहिमुख जीवाने, खानसंध्या जप- 
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होम . भजनपूजन अथवा श्रवणमननादिक कांहींही पारमार्थिक 
साधनें केलीं नाहींत, तर तो जसा आपल्या स्वात्मस्वरूपापासून भ्रष्ट हो- 
ऊन, अधोगतीस जाईल, तसें ज्ञान्याचें नाहीं. कारण, ज्ञानी निलयमुक्त 
व स्वात्मबोधसंपक्न असल्यामुळें तो कृतार्थ आहे. लयाला कांहीं कर्तव्य 
असें नाहीं ॥ हेंच “कृतकृलश्व भारत” या वचनानें गीताशासत्र सुचवीत 
आहे. ज्ञा०अ०१४ छोक २२ प्रकाश च प्रवृत्ति च मोहमेव च पांडव ॥ 
न डवेष्टि संग्रवृत्तानि न निवृत्तानि कांक्षति ॥ तरि रजाचेनि माजे ॥ 
देहीं कर्माचे आणोजे ॥ प्रवृत्ती जे घेजे ॥ वेंटाळूनि ॥ २८॥ ते मीच 
का कमैठ ॥ ऐसा नये श्रीमाठ ॥ कां दरिद्रलिये बुद्धी वीट ॥ तोही 
नाहीं ॥ २९ ॥ अथवा सत्वॅचि आधिके ॥'जें सं्वेद्रियीं ज्ञान फांके ॥ 
ते सुविद्यता तोखे ॥ उवेजेही ना ॥ ३३० ॥ कां वाढिलेनि तमे ॥ 
., गिळेजेचि मोहअमें ॥ तें अज्ञानत्वें न श्रमे ॥ वेणेंही नाहीं ॥ ३१ ॥ 
' पे मोहाच्या अवसरीं ॥ ज्ञानाची चाड न धरी ॥ ज्ञानें कर्मे नाद्री ॥ 
होता न दुःखी ॥ ३२ ॥ सायंप्रातमध्यान्हा ॥ या तिही काळांची 
गणना ॥ नाहीं जेवी तपना ॥ तेसा असे ॥ ३३ ॥ तया वेगळाचि 
काय प्रकाशे ॥ ज्ञानित्व यावें असे ॥ कायि जळार्णव पाउसें ॥ साजा 
होय ॥ ३४ ॥ ना प्रवर्तठेनि कर्मे |! कमैठत्व तया कां गमे ॥ सांगें 
हीमवत हिम ॥ कांपे कायि ॥ ३५ ॥ नातरि मोह आलिया ॥ काइ . 
पां ज्ञांना. मूकीजेळ. तया ॥ महा अगीतें उन्हाळेया ॥ जाळवत असे ॥ 
ए. भा० अ. २८ ओ० ३२३ ते ३२९ देहेंद्रियें वेगळा पाही ॥ 
अपरोक्ष आत्मा जाणीतला जिहीं । लांसि इंद्रियनेमें ठाभ कायी ॥ 
विक्षेप नाहीं हानी लांसी ॥ २३ ॥ दोराचा. साप खिळोनि मंत्री ॥ 
मंत्रवादी निःशंक धरी ॥ न खिळिता जो धरी करी ॥ त्यांसिही न 
करी बाघा तो ॥ २४ ॥ जो ग्रगजळीं पोहोनि गेला ॥ तो देवांच्या 
कडे पडिला ॥ पोहेचि ना तो नाहीं बुडाला ॥ कोरडा आठा ऐल 
रूतीरा ॥ २५॥ तेवी देहेंद्रियांचें मिथ्याभान ॥ जाणोनी झाले जें 
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सज्ञान ॥ लांसि इंद्रियांचे बंधन ॥ सर्वथा जाण असेना ॥ २६ ॥ 
जयासि माझें अपरोक्ष ज्ञान ॥ तेणें धाठोनियां आसन ॥ अखंड धरितां 
ध्यान ॥ अधिक उपेग जाण असेना ॥ २७॥ जेवी मिळाला विग्रह- 
धारी ॥ तेवी तेंही वर्ततां शरीरीं ॥ ते इंद्रियकमीचारी ॥ भवसा- 
गरीं न बुडती ॥ २८ ॥ अथवा तो इंद्रियसंगतीं ॥ देवें अनेकविषय- 
प्राप्ती ॥ भोगितांह्ी अहोराती । त्रह्मस्थिती भंगेना ॥ २९ ॥ 
आठवू आणि विसरू । तयातेंही घेउ नेदी पसरु ॥ 

ददोचा व्यवेहार। असाधारणु ॥ ३२॥ 

अन्वय---आठवू आणि विसरू तयातेंही पसरु घेऊं नेदी. हा दशेचा 
व्यवहारु असाधारणु होय ॥ ३२॥ 

अ. वि.--आत्मा हा निय स्पृतिरूप असल्यामुळें, तेथें विस्मृति- 
सापेक्ष स्मृतिवृत्ती नाहीं; कारण, तेथें आवरण करणारा तमोगुण नाहीं, 
व स्मृतिसंस्कार व्यक्त करणारा, सत्वगुणही नाहीं; असें ते केवळ शुद्धख- 
रूप आहे. ज्ञा अ २.ओ. २३६ “गुणत्रयादि ठेप । नठगती जेथ ॥” 
म्हणजे, जेथें आठव व विसराचा विकार नसून, आठवविसरातीत निर्विकार 
ज्ञानरूप अशी जी आत्मसरूपस्थिती, हीच सहजभक्ति आहे. तुकाराम 
म० आठव नाठव गेले भावाभाव । झाला स्वयमेव पांडुरंग ॥ अशी ही 
असाधारण द्या ( श्रेष्ठावस्था ) आहे, असें मूळांत म्हटलें आहे. 

जाली स्वेच्छाची विधि । स्वैर जाली समाधी ॥ 

ददो इथे मोक्षरिष्धि। बैसो घापे ॥ ३३॥ 

अन्बय---स्वेच्छाची विधि जाळी स्वैर समाधी जाली. इये दरे मोक्ष- 
रिद्धी बैसो घापे. ॥ ३३ ॥ 

अ. वि.-र्‍ज्ञायाचें स्वेच्छानुरूप वर्तन, दहाच विधि आहे, 
व॒नियमबद्धरहित व्यवहार, हीच समाधी आहे. ज्या स्थिती- 
मध्यें ज्ञानी आहे, त्या स्थितीला बसण्याकरितां मोल्लेश्वर्यांचें बसकर 
घातलें आहे. भावाथे असा कीं, ज्ञान्यानें दृढ अपरोक्ष आस्मज्ञानानें 
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मायादि सव प्रपंचाचा निरास, ऊर्फ वाघा केली आहे, म्हणून वेद- 
प्रणित विधिविधानाचें, व्या ज्ञान्याला बंधन नाहीं. जसें कोणी एक 
ग्रहस्थ खतांत एका राजाच्या शहरांत राहत होता; तेव्हां तेथील 
राजांनीं केठेल्या कायद्याप्रमाणे, ला ग्रहस्थास वागावें लागे. जर 
कायद्याचे उलंघन करून आपण वागलों, तर राजदंडाला पात्र होऊं 
अशा भीतीनें कायद्याच्या नियमानें वागणे, त्या स्वम्तांतीठ ग्रहस्थास 
भाग पडे. पुढें तो कांहीं वेळाने जागा झाला, व स्वम्ञांतीठ काय- 
द्याचे नियमांचें उल्लंघन करून स्वेच्छपणानें वागू लागला, तर तो 
दंडास पात्र होईळ काय? उघड आहे; होतो कोठून ? कारण, जागृत" 
कालीं खम्नांतीठ कायदे करणारा राजा व त्याचे कायदे व राजधा- 
नीचें शहर, हें सर्वच जर जाग्रत पुरुषाठा मिथ्या झालें आहे, तर 
मग स्वप्नांतीठ कायद्याचे त्यांस बंधन आहे काय? तसें खा- 
क्मस्वरूपाच्या विस्मृतिरूप निद्रा जाऊन ज्ञानजाग्रती ज्याला प्राप्त 
झाली आहे, लाला खाम्म्याच्या अज्ञाननिद्रेमुळें पडठेले देहादी प्रपंच 
हे स्वम्न, व त्यांतीठ राजा जो वेद, ल्यांनीं वणीश्रमाला उचित 
असे . विधिविधानरूप केठेले कायदे, द्यांचें बंधन आहे काय ? 
अथीत्‌ नाहीं. कारण, वेद व वेदप्रणीत विधिविधान, हें सवे अ- 
विद्यामूळक आहे, व ज्ञानी पुरुषाचे ठिकाणीं त्या अविदयेची निवृत्ती 
स्वात्मज्ञानानें झाळी आहे. तर मग, त्याच्या बोधापुढें अवि- 
द्याश्रित वेद व लांनीं केलेठें विधिविधान, सत्य आहे काय! तर 
नाहीं. तर मग यांचें बंधन लाला असेल कसें ? या दृष्टीनँच “जाली 
स्वेच्छेची विधी? असें मूळांत म्हटलें आहे. ॥ भा० अ० १३ गुरु 
कृपे जो सज्ञान । तयासी देहाचें बाधित भान ॥ मिथ्या प्रपंचाचें दर्शन । 
कर्मकतेपण त्या नाहीं ॥ ४७१ ॥ अविद्या द्योतिले वणीश्रम ॥ तेथीचें 
आविद्यक क्रियाकम ॥ तेथील जो वेदोक्त धमे ॥ तो अविद्याअम 
अज्ञाना ॥ ४७२॥ सज्ञान भक्तांच्या ठायीं । ते भविद्या निःशेष नाहीं ॥ 
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मा वेदविधानाते तेथें पाहीं ॥ रिघावया कायी कारण ॥४७२॥ आंबां स- 
फळित जंव असे ॥ तंव नेटेंपाटें राखण बसे ॥ फळ हाता आल्या 
आपेसे ॥ राखण वायसें राहवेना ॥४७४॥ तेवीं अविद्येचें जंव बैधन॥ 
तंव वेदाचे वेदविधान ॥ अविद्या नाशिलिया जाण ॥ विघिने तें 
स्थान सांडिळें ॥ ४७५॥ ज्ञान्याचा स्वैराचार, हा समाधी आहे; म्हणजे 
ज्ञान्याचें अनियमित वतन ही समाधी आहे. येथें कोणी असें म्हणेल कीं 
ज्ञान्याचें अनियमित वर्तन, असूं शकणार नाहीं; कारण, जर लाचे 
अनियमित वतेन असेल, तर तो ज्ञानी कसला? त्यास अज्ञानीच म्हटलें 
पाहिजे; कारण, अनियमित वतन, हें अज्ञानमूठक आहे; म्हणून, 
ज्ञान्याचें वतन नियमितच असलें पाहिजे; पण तो नियम इतर कोण- 
त्याही कर्माविषयींचा नसून, निवृत्तीचा नियम असतो. कदाचित्‌ ज्ञा- 
न्याची कर्माकडे प्रवृत्ती झाठी, तर शौच खान भोजन मठविसजैनादि 
शरीरनिर्वाहक अशीं अवइयक करण्याची जी कर्मे आहेत, तितकीच 
करण्यापुरती होते, अधिक प्रवृत्ति होत नाहीं. कारण, गुरुप्रसादानें ज्ञान 
उत्सन्न होण्याचे पूर्वी, जिज्ञासू अवस्थेमध्ये, विषयाविषयीं दोषदष्टी 
असल्यामुळें, वैराग्य असतें. तेंच वैराग्य, शुरूअनुम्रहानें आत्मज्ञानाची 
आप्ती झाल्यावरही विषयाविषयीं दोषदष्टी व अपरोक्ष मिथ्याबुद्धि 
असल्यामुळें असतें. म्हणून एकवार विषय मिथ्या आहेत, असें अपरोक्ष 
कळल्यावर, पुन्हा विषयाविषयीं ज्ञान्यामध्ये सत्यबुद्धि उत्पन्न होत 
नाहीं; आणि विषय हे दुःखरूप आहेत, अशा विषयासंबधानें अस- 
णाऱ्या दोषदृष्टीमुळे, विषयाविषयीं प्रीति उत्पन्न होत नाहीं. जशी 
अज्ञ जीवांची विषयाविषयीं प्रीति असल्यामुळें, विषयार्जनाची 
अधिक प्रवृत्ति होते तशी ज्ञान्याची होत नाहीं. कारण, अधिक 
प्रवृत्तीला, हेतू जो वैषेयिक राग, तो ज्ञान्याच्या ठिकाणीं नाहीं, हें वर 
सांगितठें आहे. आतां वर सांगितठेठी शरीरनिवीहक अवश्य कर- 
ण्याचीं जीं कर्म, त्यांचे ठायीं ज्ञान्याची जी प्रवृत्ति होते, ती रागमूळक 
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नसून, अवशिष्ट देहमारव्धाच्या योगानें होते. याचें समाधान असें 
आहे कीं, कर्मे तीन प्रकारचीं आहेत. एक संचित, दुसरें प्रारब्ध, तिसरें 
क्रियमाण; लांपेकीं संचितक्रियमाणांची निवृत्ति आत्म्याच्या परोक्ष- 
ज्ञानानें होते, आणि आत्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञानाने प्रारब्धाची 
निवृत्ती होते. तु० म० प्रारूध क्रियमाण । भक्ता संचित नाहीं जाण ॥ 
अशी हीं संचित प्रारब्ध क्रियमाण, द्या सर्व कमीची निवृत्ति आत्म्याच्या 
अपरोक्ष ज्ञानांत होते. भ० गी० “सवे कर्माखिलं पाथ ज्ञाने परिसमा- 
प्यते?॥ असा हा प्रारूधकमीचा देखील निषेध ज्ञान्याच्या ठिकाणीं केला; 
पण तो ज्ञात्याचा देहद्ष्टीनें नसून, आत्मदृष्टीने केळा आहे. आणि तो 
बरोबर आहे. कारण, ज्ञानी, देह हा आपलें स्वरूप आहे, असें मानीत 
नसून, देहेंद्रियमनबुख्यादिकांचा साक्षी, सचिदानंदरूप ज्ञानमात्र 
आत्मभाव, मी आहें, असा त्याचा दृढ निश्चय आहे. म्हणून, ज्ञानी 
* म्हटलें, कीं त्याचा अथे देह न घेतां, आत्माच घेतला पाहिजे; म्हणजे 
संचित क्रियमाण प्रारूध, या जिविध कर्मरहित ज्ञानी कसा आहे, 
याची संगती ठागेल. ज्ञानी या शब्दाचा अथ ज्ञान्याचा देह घेतला, तर 
विरोध येईल, तो असा. अपरोक्ष ज्ञानानें संचित क्रियमाणाचा नाश 
होतो; परंतु प्रारूध कर्मांचा भोगावांचून क्षय होत नाहीं (प्रारूध- 
कमीणां भोगादेव क्षयः) असें शास्त्राने म्हटठें आहे, याचा वर सांगित- 
ठेल्या वाक्‍याशीं विरोध येईल, म्हणून, ज्ञान्याच्या सर्व कर्मांचा जो 
निपेध केला आहे, तो आत्मदृष्टीनें केला आहे, आणि संचित क्रियमा- 
णांचा नाश होऊन, प्रारूधकमीचा भोगावांचून क्षय होत नाहीं, असें 
जें शाखांत म्हटलें आहे, ते ज्ञान्याच्या देहदष्टीनें म्हटलें आहे व तें यथाथ 
आहे; कारण, शरीरआरेंभक जें प्रारूधकर्म आहे, त्याचा नाश आ- 
त्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञानाने होतो, असें खीकारलें, तर, ज्ञान झाल्याबरोबर 
ज्ञान्याचा देह पडला पाहिजे; कारंण, प्रत्येकाच्या सर्व शरीरचेष्टा, मग तो 
ज्ञानी असो भगर भज्ञानी असो, त्याच्या प्रारेब्धकर्माच्या योगानें होत 
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आहेत; मात्र अज्ञानी हा, देहाचा अहंकार घेऊन, करमीविषयीं कर्तृत्व- 
बुद्धि धरतो, म्हणून बद्ध होतो, आणि ज्ञानी अनहंकृत अकती असतो, 
म्हणून मुक्त असतो; पण जोपर्यत, प्रारूधकर्म शिक आहे, तोंपर्यंत 
ज्ञान्याच्या देहचेष्टा चालावयाच्याच; पण तें प्रारधकर्म, सव ज्ञान्यांचें 
सारखें असतें असें नाहीं; म्हणून, सवे ज्ञान्यांचा आत्मबोध जरी एक 
कसाचा आहे, तरी सर्वाचे देह प्रारब्धभिन्ञमिन्ञ असल्यामुळें, सवीच्या 
भिन्नभिन्न व अनियमित चेष्टा होतात. ए० भा० अ० १२ माझीया साक्षा- 
त्कारा आठा । जो'"जीवनमुक्तत्व पावठा । तोही अदष्टे बांधला, वर्ते 
उगला देहगेही ॥ ३९९॥ जनक राजा राज्यपदीं नांदे ॥ झुक नागवा 
प्रार्धें ॥ कळी लाविजे नारदें ॥ अदृष्ट छेंदें विनोदें ॥ १० ॥ वसिष्ठ 
पौरोहितत्व करी ॥ भीष्म पहुडे शरपंजरीं ।॥। याज्ञवल्क्या दोन्ही 
नारी । अदृष्टा करी वतेत ॥” असे हे जनकादि प्रारब्धवशातू, 
भिज्ञमिक्न व अनियमित चेष्टा करीत असत; तथापि शास्त्राने 
त्यांना मूख न ठरवितां, ज्ञानीच म्हटलें आहे. यावरून, असें सिद्ध होतें 
कीं, ज्ञान्यांच्या चेष्टा, स्वैर म्हणजे अनियमित असतात. शंकाकारांनीं 
म्हटल्याप्रमाणे, नियमित नसतात, असें जरी आहे, तरी त्यांचें हें अनिय- 
मित वतन, हीच समाधी आहे. कारण, समाधी म्हणजे, आवरण विद्षे- 
परहित मनाची प्रसन्न अशी शांत अवस्था आहे. आणि ती तर ज्ञान्यांना 
आत्म्याचे अपरोक्ष ज्ञान झाल्यावरही, देहप्रारूधानें होणाऱ्या अनियमित 
चृष्टाकालींही, नित्य प्राप्त आहे. तें असें कीं आत्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञानाने 
आवरण, म्हणजे आस्मस्वरूपाचें अज्ञान हें बाधित झालें. त्याच्याबरोबर 
अज्ञान कार्य अंतःकरणादि मनोवृत्तींसह स्थूळदेहबाधित झाल्यामुळें, 
ज्ञान्याच्या दृष्टीने, अज्ञानादि आवरणविक्षेपरूप प्रपंच नसून, एक सम- 
राभरित निल अक्रिय चेतन्य मात्र आहे; म्हणून इतर जीवांच्या दृष्टीने 
जरी ज्ञान्यांच्या देहाकडून अनियमित क्रिया होत आहेत असें भासते, 
तरी केवळ बोधरूप झालेले ज्ञानी, हे नित्य परिपूर्ण परत्रद्मसितीनें, 


शा 
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अचल व शांत आहेत. ज्ञान्यांच्या बोधद्ष्टींत जर ईशाचे समष्टी चारी देह 
नाहींसे झाळे आहेत, तर तेथें जिवाच्या व्यष्टी चारी देहांचा प्रत्यय 
असेल कोठून? ज्ञा. अ. १८. ओ. ४१३ तिये आत्मस्थितीचा रावो । 
तो देहीं इये जाणे ठावो । काय प्रळ्यांबुचा उन्नाहे । ओघ मानी ॥? 


प्रळयकालीं होणाऱ्या आत्रह्म स्तंभ उदकामध्यें, समुद्र नाहींसा 
होऊन जातो, तेथें ओब्याचा पत्ता लागेठ काय? तसें त्रैलोक्य ज्याच्या 
बोधांत नाहींसे झाठें आहे, त्या ज्ञान्याच्या दष्टीपुढें देह आहे काय? जर 
देह नाहीं, तर देहचेष्टा तरी आहेत काय? स्वस्वरूपें जो उठला । 
इृस्येसीं द्रष्टा आटला । तो नेणे काय राहटला । इंद्रियग्रामु ॥ १॥ 
ज्ञा अ. १८ ओ. ४४१. जर चेष्टा नाहींत, तर नित्य अक्रिय ज्ञानमात्र 
परिपूर्ण स्वात्मस्वरूपाच्या समाधिस्थितीस म्हणजे शांत स्थितीस, 
कांहीं धक्का आहे काय ? या दृष्टीनेंच मूळ ओवीमध्यें, “स्वैर झाठी 
' समाधी'” असें म्हटलें आहे. या भक्ताच्या सहजस्थितिरूपी समाधीस 
अखंड समाधि म्हणतात. ही अखंड समाधि, भक्तांच्या सवे चेष्टेत 
कायम आहे. म्हणजे भक्त बसला, चाठला, बोठठा, इत्यादि सव 
व्यवहार जरी झाले, तरी सम!धीस भंग नाहीं. ए० भा. अ० ११ 
अधिष्ठान तेंचि आसन । अखंड त्यावरी अरोहण । तेथें 
गेऊंचि नेणे अभिमान । बैसले मन उठेचिना ॥ २६६ ॥ नवल 
आसनाचे महिमान । हरपोनि गेळें विस्मरण । कदा एकांत न मोडे 
जाण । हें सहजासन मुक्तांचें ॥ २६७ ॥ जे आसनीचें समाधान । 
समाधि आणि व्युत्यान । करी दोहींची बोळवण । हें चाठतें आसन 
मुक्तांचें ॥ २६८ ॥ जे आसनीं बैसल्या समाधान । लाची स्थिती 
गमनागमन । उठिलों बैसंलों नाठवे जाण । चाठतेपण स्फुरेना ॥२६९॥ 
चाठतांही चपळ पदीं । मी चालतों हें नोठवे बुद्धि । चालतां न मोडे 
समाधि । हें चळन सिद्धि मुक्तांची ॥ २७० ॥ जरी त्रैलोक्य हिंडला । 

तरी ठायींहुनि नाहीं हाठठा । ऐसा न चठोनि मुक्त चालला । जेवीं 
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अभ्रे घांवठा दिसे चंद्र ॥ २७१ ॥ कुलालचक्रीं बेसठी माशी । ते न 
हालतां मरवे चक्रासरसी । मुक्तांची गमनसिद्धि तेशी । देहगमनेंसीं 
आभासें ॥ २७२॥ देह प्रारधास्तव हिंडे । वैसका स्वस्वरूपींची 
न संडें । जेवीं रथी धांवतां संवेग घोडे । निद्रा न मोडे रथस्थाची ॥२७३॥ 
निळोबाराय--निळा म्हणे स्वरूपसिद्धी । नित्य समाधि हरिनामीं १ ॥ 


भागवत अ. १२ ओ. ७००. जें सिंहासनीं राज्यत्व जोडे । ते 
वर्संत खेळतां न मोडे । कीं थांवतां व्याहाळी पुढें । राज्यपद चोखडे 
ढळूं नेणें ॥ १ ॥ रावो रानीं वसिन्नठा । ला रानाशीं राज्यभोग आठा । 
रानीं रावो राजत्वा मुकला । मूखही या बोला न बोलती ॥ २॥ 
तेवि पावोनी स्वरूपप्राप्ति । योगी प्रारन्धाच्या स्थिती । नाना कर्मे 
करितां दिसती । परी निजात्मस्थिती भंगेना ॥ ३ ॥ यालागीं समाधी 
आणि उत्यान । या दोही अवस्थांचे ठक्षण । अपक्कासी घडे जाण । 
पूणीसी लक्षण तें केसें ॥ ४ ॥ स्वरूपावेगळें कांहीएक । पूर्णीसी उरलें 
नाहीं देख । समाधी व्युत्यानाचें मुख । त्यासन्मुख येवो लाजे ॥ ५ ॥ 


अशा प्रकारची सहज अखंड समाधी भगवंताने अजुंनाठा दे- 
ऊन महाभारत युद्ध करण्यास लाविठे. ओवी भा. अ. १३. 
अर्जुना देऊनी समाधी । सवेंची घातठा महायुद्धीं । परी तो 
कृष्णकृपानिधी । तटस्थ त्रिश्ुद्धी न धरीच ।। ७०६ ॥ पण 
तटस्थ वृत्तीच्या ऐकदशी, कालानें मयीदित, अश्या समाधि स्थितींत 
ठेविळ नाहीं. आसनीं बैसल्या स्वरूप स्थिती । आसन सोडिल्या 
प्रपंचस्फूर्ती । ऐसी एकदेशी स्थिती । नातळती निजयोगी ॥ ३१९५॥ 
ए.भा. अ.९ अश्ा ह्या खंडित समाधी अवस्थेमध्ये, अखंड अमर्याद जी 
सहजस्वरूप समाधी, जिचा भंग युद्धासारख्याहि विक्षेपानें होणार 
नाहीं, अश्या समाधिसुखाच्या ठिकाणीं अज्ञुनाची स्थापना केली. 
अभंग नाथमहाराज. सख्यत्वें परपार पावला अर्जुन । त्यासी न 
पुसतां दे ब्रह्मज्ञान । शस्त्रांची खणखण । बाणांची झणझवण । उपदेशा 
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तेंचि स्थान । युद्धाचे समयीं लागली समाधी । कल्पांती न मोडे 
जाण ॥ एकपणें दोघां आलिंगन पडलें । मिज्ञपणें अभिन्न रया ॥ १॥ 
ज्ञा. अ १७ ओ. ४२५. अहो संग्रामु हा वाणिया । मापें नाराचांचिया 
आणिया । सूनि मांस घे मवणिया । जीवितेसी ॥ ४२५ ॥ ऐशिया 
समयीं कर्कशें । भोगिजत स्वानंदराज्य कैसे । आजि भाग्योदयो हा 
नसे । आणिके ठायीं ॥ ४२६ ॥ अशा ह्या सहजस्वरूप समाधि- 
स्थितीस, मोशश्वयीचें आसन बसावयास घातलें आहे; म्हणजे मोक्ष 
हा सोपाधिक आहे, तेथें 'अहं ब्रह्मास्मि' असें शुंडठसत्वात्मक माया- 
वृत्तीचें स्फुरण असते. एकनाथकृत अभंग:- 

ब्रह्मी स्फुरे जें स्फुरण । तें शुद्ध सत्वाचें लक्षण । तो तं लक्षी 
ठक्ष्यांतीत परिपूर्ण रे । कान्हु सचिदानंद शब्द आरुता रे । त्याहीपरता 
तो तूं निजानंदू रे ॥ अशी ही शुद्धमायेची उपाधी, मोक्षस्थितीमध्यें 
असल्यामुळें, निरुपाधिक, निं्धमे, ज्ञानरूप, सहज जह्यस्थितीच्या 
खालीं, वर सांगितठेली सोपाधिक मोक्षस्थिती आहे; व ती सहज- 
स्थिती, इच्या दृष्टीनें वर आहे. तु. म. मुक्तीवरीठ भक्ती 
जाण । अखंड मुखीं नारायण ॥ १॥ तुका म्हणे मोक्ष राहे अठीकडे । 
इतर बापुडीं काय तेथें ॥ २1 या दृष्टीनें मूळामध्यें “दशे इये मोक्ष 
रिद्धी बसा घापे” असें म्हटलें आहे. तुका म्हणे आतां । आम्ही मुक्ती- 
चिया माथा ॥ 

जाला देवोचि भक्त । ठावोचि जाला पंथू ॥ 

होऊनि ठेला येकांतु । विश्वाचे हे ॥ ३४॥ 

अन्वय--देवोचि भक्त जाला, ठावोचि पंथू जाळा, हे विश्वचि येकांतु 
होऊनि ठेला ॥ ३४ ॥ 


अ. वि.-_देवचि भक्त झाला, म्हणजे जो परमात्मस्वरूपाशीं 
विभक्त नाहीं तो भक्त होय; म्ह्णजे ज्याने विचाराने, पंच कोश हे 
 आल्म्यव्यतिरिक्त अनात्म आहेत, असें जाणून, असंगसाक्षी सचिदागं- 
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दरूप आत्मा मी आहें, असा ज्याचा दृढ निश्चय झाला आहे. 
देहात्मवादी हा, आत्मविवेकशून्य असल्यामुळें, मीच देह आहें, 
अशी त्याची निःसंशय द्ढ देहात्मबुद्धि असते; लाम्रमारणें स्थूळ, 
सूक्ष्म, कारण या तिन्ही देहांहून, व सत्व रज तम या तिन्ही 
ग्रुणांहून, भिन्न प्रकाशमान द्रष्टा आत्मा मी आहें, असा लाचा 
संशयरहित दृढनिश्चय आहे, अर्थात्‌ या दृष्टीनें भक्त म्हणजे सचिदानं- 
दरूप आत्मा, व देव म्हणजे सचिदानंदरूप आत्मा असें ठरतें. देव 
व भक्त हीं नामें एकपरमचेतन्यअ्थसूचक आहेत, म्हणून 'देवचि झाला 
भक्तु' असें मूळ ओवीमध्यें म्हटलें आहे. हें घरच रस्ता झाल्यासारखे 
आहे, म्हणजे रस्ता हा साधन आहे, व घर हें साध्य आहे; जें साध्य 
तेंच साधन झाल्यासारखें आहे. फार काय सांगावें! देव व भक्त या उ- 
भय नामाने एकपरमअथ्रेआत्मतत्वच सवेत्र भेदशून्य एकाकी भा- 
वानें आहे. म्हणून ज्ञान्याठा सव विश्व हें एकांत आहे. तु. म. एका 
भावाचा एकांत । पीक पिकला अनंत ॥ १ ॥ 

भललेउलेन देवें । भलतेन भक्त होआवे ॥ 

बैसला तेथें राणिवे । अकमे्‌ हो ॥ ३५ ॥ 

अन्वय--भळतेउतेन देवें, भळतेन भक्त होआंवे, जेथ बैसठा तेथें 
अकर्मू राणिंवे हो ॥ २५ ॥ 

अ. वि--पूर्वी सांगितल्याम्रमाणें देव मक्तरूपानें जर एक चैतन्य 
आहे, तर भक्तांनी आपल्याकडे देवपणा घ्यावा अथवा देवांनी 
आपल्य़ाकडे भक्तपणा ध्यावा. कारण, देवभक्तरूपानें एक ब्रह्म- 
चैतन्य आहे, हें वर सांगितलेंच आहे. जसे एका शंभर तोळे वज- 
नाच्या लगडीचे बरोबर दोन भाग करावे, व ल्या दोन भागांपैकी 
पाहिजे ला भागाची रामाची मूर्ती करावी, आणि दुसर्‍या भागाची 
मारुतीची मूर्ती करावी. सुवणेदृष्टीनें दोन्ही एकच आहेत. अथवा, 
असें, कांहीं समवयस्क मुळें एका ठिकाणीं खळत होतीं. तेथें तीं आ- 
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पल्यांपैक्री कोणत्याही मुलाला राजा करीत, व कोणत्याही एका मुलास 
प्रधान करीत; कारण कीं तीं सगळीं एकमेकांचे मित्र असून, एक व- 
याचीं व एका योग्यतेची होतीं, म्हणून, त्यांच्यांपेकीं कोणी राजा झाठा 
काय, आणि प्रधान झाठा काय, सारखेंच. तसे देव भक्तरूपानें ज्ञा- 
न्याच्या प्रतीतीस एकचैतन्यच आहे, तर कोणीही देव झाले अथवा 
कोणीही भक्त झाठे तरी सारखेच. ज्ञानी हा देवमक्तांच्या नात्यानें 
आपल्याच भक्तीचा आपण विलास न करितां बसला, तरी जेथें बसेल, 
तेथें कमेरहित असा अक्रिय आहे. 

देवाचिया दाटणी'। देऊळा जाली आटणी ॥ 

देहाकालादि वाहणी । येइचिना ॥ २९ ॥ 

अस्बय---देवाचिया दाटणी देऊळा आटणी जाढी, देढाकाळादि वा- 
हणी येइचिना ॥ ३६ ॥ 

अ. वि.--ज्ञान्याच्या बुद्धींत देव येवढा प्रगट झाला कीं, त्या- 
च्या व्याप्तीमध्यें देऊळ देखील नाहींसें झालें; फार काय सांगावें! देव 
इतका वाढठा कीं देशकाळाच्या मयादेत येईना; भावाथ असा की, 
त्रैठोक्यरूपी देवळाच्या अंतर्बद्दि व्यापक असणाऱ्या जह्मचेतन्याचा 
ज्ञान्यांना स्वात्मत्वेंकरून प्रत्यय आल्यामुळें, कल्पित लोकत्रयाची निवृत्ति 
झाली. जसें रजूवर भासठेल्या कल्पित सर्पाची निवृत्ति, अधिष्ठान 
रजुज्ञानानें होते, तसें कल्पित जगताचें जें अधिष्ठान सच्चिदानंदरूप 
स्वात्मज्ञान, यानें कल्पित जगताची निवृत्ति झाल्याबरोबर कल्पित 
देशकाठही निवृत्त झाळे. कारण, देश व काल, यांची कल्पना 
तरी, कल्पित जगतांतठीच आहे. तु. म. देवें देउळ सेविठें । उदक 
कोरडेंचि ठेविलें ॥१॥ 

देवी देवोचि न माये। मा देवी के अन्वयो आहे ॥ 

तेथें परिवारु बहुये । अघडता कीं ॥ ३७॥ 

अन्वय--देवोचि देवी न माये मा देवी के अन्वयो आहे? तेथें बहुये परि- 
घारु अघडता कीं ॥ २७ ॥ 


२६४ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें देशकालवस्तुपरिच्छेदशून्य 
चतन्यमात्र स्वरूपी, देवकल्पनेला थारा मिळत नाहीं, तेथें प्रकृती व 
अकृतीपासून होणारा अनेक परिवार, या कल्पनांस आश्रय कोठून 
मिळणार ? 

ऐसाही स्वामीभ्त्युसमंधा-। लागी उठली श्रद्धा ॥ 

ते देवोचि नुसधा । कामविजे ॥ ३८॥ 

अन्यय---ऐसाही स्वामीभृत्युसमंधालागी श्रद्धा उठली, ते नुसधा देवोचि 
कामविजे. ॥ ३८ 

अ. वि.-"अशा केवळ ब्रह्मभावास स्वामीसेवक या नालानें सेवा 
करण्याची जर इच्छा झाली, तर तेव्हां नुसंता देवच कमावला जातो; 
म्हणजे एक देवच, देव आणि भक्त, ह्या रूपानें तयार होतो; म्हणजे 
जसें कांहीं आठ आणे देव व आठ आणे भक्त, मिळून चैतन्य एक रुपया 
आहे. आपलें मुखसौंदर्याचें सुख आपणास भोगावयास, आरशाच्या 
निमित्ताने द्वैत करावें ठागतें. तसं आपणच आपल्या भक्तिद्वारा, आपणच 
आपलें सुख भोगावें, अशी श्रद्धा झाल्याबरोबर, चिंदेक्यभाव, देवभक्त- 
रूपानें नद्टन, आपणच आपलें भक्तिसुख घेतो. जा. अ.१२ ओ. १८६ 
“भक्तिसुखाठागीं । आपणपेची दोहीं भागीं । वाटुनियां आंगीं । सेवक- 
पण बाणे ॥ येरा नाम मी ठेवीं । मग भजती वोज बरवी । न भजती- 
या दावी । योगीया जो' । असा हा चिदेक्‍्यभाव, देवभक्तपणानें नटून, 
एकत्वांत आपल्याच आपण भजनाचा प्रकार, ज्या योग्यांची एकत्वांत 
भजन होत नाहीं, अशी समज आहे, त्या योग्यांना दाखवितो, अथवा 
जे न भजणारे अज्ञ जीव त्यांना भजनसंप्रदायाचा मार्ग दाखवितो. 


अवघीयाचि उपचारा । जपध्यान निधोरा ॥ 

नाहीं आन संसारा । देवेवांचुनी ॥ ३९ ॥ 

अन्वय---अवधीयाचि उपचारा जपध्यान निर्धारा देवेवांचुनी संसारा 
भान नाहीं. ॥ ३९ ॥ 


नववे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. २६५ 


अ. वि.---पूवी सांगितल्याप्रमाणें, एक चेतन्यच देवभक्त या रूपानें 
असल्यामुळें, देवाचें जप ध्यान पूजा, देवपूजाकालीं देवास अपण 
करण्याचे पुष्पगंधादि उपचार, हे सव ज्ञानी भक्तांस एक चेतन्य- 
तत्वावांचून नाहींत. “तु. म. कासियानें पूजा करूं केशी राजा । हाची 
संदेह माझा फेडी आतां ॥ १ ॥ उदकें न्हाणूं तरी स्वरूप तें तुझें । 
तेथें काय माझें वेचे देवा ।। २ ॥ गंधाचा सुगंध पुष्पाचा परिमळ ॥ 
तेथें मी दुर्बळ काय करूं ॥ ३ ॥ फळदाता तूंच तांबूळ अक्षता ॥ 
तरी काय आतां वाहों तुज ॥। ४ ॥ वाहूं दक्षिणा तुरी धातु नारायणा । 
ब्रह्म तेची अन्न दुर्जें काई ॥। ५ ॥ गातां तूं ओंकार टाळी नादेश्वर ॥ 
नाचावया थार नाहीं कोठें ॥ ६॥ तुका म्हणे मज अवघें तुझें नाम । 
धूपदीप रामकृष्णहरि ॥ ७ ॥? 

आतां देवातेंचि देवें । देववरी भजावें ॥ 

अपेणाचेनि नांवें । भलतिया ॥ ४० ॥ 

अस्बय--आतां देवें देवातेंचि देववरी भळतिया अपेणांचेंनि नांबें 
भजावें. ॥ ४० ॥ 


अ. वि.--पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें, ज्ञानी भक्ताठा देव व देवास 
अपण करण्याचे सर्व उपचार, हे ज्या दृष्टीनें एक चेतन्यच आहेत, 
त्या दृष्टीनें पाहिलें तर, देवाचें भजन पूजन हव्या त्या वस्तूच्या अपै- 
णनिमित्तानें देवच करीत आहे, असेंच ठरेळ. येथें कोणी असें म्हणेठ 
कीं, सवच जर देव आहे, तर अशा ह्या एकत्वख्थितींत भक्तीचा 
व्यवहार होईळ कसा ? कारण, भक्ति करण्यास देव भक्त हे दोघे वेगळे 
पाहिजेत. म्हणजे, देव स्वामी, व भक्त सेवक, असा उंचनीचभाव- 
संबंध पाहिजे, तरच सेवारूपी भक्ति घडेल; या शंकेचें समाधान पुढील 
ओवींत दृष्टांतानें करितात-- ॅ 

देव देऊळ परिवारु । कीजे कोरूनि डोंगरु ॥ 

तैसा भक्तीचा वेव्हारु। कां न व्हावा ॥ ४१॥ 


३६६ अग्रृतानुभवं. [ प्रकरण 


अन्वय-_डोंगरु कोरूनि देव देऊळ परिवारु कीजे, तैसा भक्तीचा 
वेब्हारू कां न व्हावा? ॥ ४१ ॥ 

अ. वि.--डोंगरांत जीं कोरींव ठेणीं असतात, त्या ठेण्यांतील 
प्रकार पाहिला तर, असें आढळून येतें की, एकाच खडकांत शाळुंका, 
शिव, मार्कडेय, यम, आणि पार्पद गण, व देऊळ, असा हा देव, 
देऊळ व देवाचा परिवार, हे एकएकाहून जरी निरनिराळे दिसतात, 
तरी या सवीच्या ठिकाणीं डोंगरांतीकळ खडक एकत्वानें आहे. तसे 
चिंदेक्‍यभावांत देव, भक्त व देवाचें भजन, इत्यादि हा त्रिपुठ्यात्मक 
भेदव्यवहार, जरी ज्ञानी भक्ताच्या ठिकाणीं भासला, तरी विचारदृ्ष्ट्या 
एक चेतन्यच आदे. अशा प्रकारें हा भक्तीचा व्यवहार, एकत्वांत कां 
होणार नाहीं  चिंदेकयभावांत, देवभक्त या भेदानें होणारी भक्ती, 
अभेदांतठीच आहे. “तु. म. अभेदुनि भेद राखियेठा आंगीं । वाढा- 
वया जगीं प्रेमसूख ॥” असें हें खरें भक्तिसुख एकत्वांतच आहे. म्हणू- 
नच श्रुतीमध्यें “शिवं भूत्वा शिव यजेत!? असें सांगितलें आहे. अद्य : 
स्वरूपी प्रस्थान ठेवल्यावांचून उपासना प्राप्त होत नाहींत, म्हणून ज्यांना 
खरीखरी उपासना कर्तव्य असेल, त्यांनीं ती प्राप्त करून घेण्याकरिता 
ब्रह्मस्थानीं प्रस्थान ठेविलें पाहिजे, असें तुकाराममहाराजांनीं म्हटलें 
आहे. “तु. म. यज्ञभूताच्या पाठणा । भेदकार्याकारणा । पावावया 
उपासना । जह्वस्थानीं प्रस्थान”, भ० गी० अ० १८ ब्रह्मभूतप्रसन्नात्मा 
न शोचति न कांक्षति॥ समः सर्वेपु भूतेषु मद्धक्ति लभते परां ॥५४॥ 

ज्ञाने? अ० १८ ओ. १५७१ आपणचि होऊनि ब्रह्म । सारिजे कृत्या- 
कृत्याचें काम । मग किजे का निःसीम । सेवा जयाची ॥ जीव हा ब्रह्मरूप 
झाल्यावांचून, हरीची निःसीम सेवा म्हणजे पराभक्ति कधींही होणार 
नाहीं; जसें हुजऱ्याच्या नात्यानें राहून, राजपदाचें सुख कधींही भोगतां 
येणार नाहीं, ज्ञाने अ० १८ ओ. ११४४, राजन्यत्व नसतां अंगीं । 
रावो रायपण काय भोगी । का अंधारू हन आलिंगी । दिनकरातें ॥ 
आणि आकाश जें नव्हे । तया आकाश काय जाणवे । रत्नाच्या रूपी 


नववें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३६७ 


मिरवे । गुंजांचें लेणे ॥ म्हणोनि मी होणें नाहीं । तया मीची आहे के हीं । 
मग भजेल हें कांहीं । बोलों कीर ॥ सारांश, जो आत्मरूप झाला नाहीं, 
त्याला, सर्वत्र आत्मव्याति असूनही, तिचा गुंजभरही प्रय नाहीं. अशा 
ह्या परमात्मस्वरूपाच्या ठिकाणीं विन्मुख असणाऱ्या जीवास जर परमा- 
त्म्याचा प्रत्यय नाहीं, तर तो त्याचें भजन काय करील ? म्हणून, खरी 
भक्ति ही चिदेक्‍यभावाच्या अनुभवांतच आहे. जसें राजा होऊन 
राजवैभवाचा उपभोग घ्यावयाचा, तसें शिव होऊनच शिवभक्तिसुख 
भोगावयाचें, तरच पूर्ण भक्तिसुखाचा ठाभ होईठ. नाहींतर, भापणाहून 
देवास वेगळें मानून, देवाहून आपण वेगळें राहून, भेदभावानें हरीची 
भक्ति केली तर, हरीच्या पूर्ण सुखाचा लाम न होतां, मयीदित विषया- 
नंदासारखा आनंद होईल. जसें, कोणी एक ग्रहस्थ गरीब होते, व 
अशा ख्ितींत त्यांना दोन चार मुळें, बायको इतकीं पोसावीं लागत. 


* ह्या योगानें ते रंजीस आठे; कारण, एक तर जवळ पैसा नाहीं, व दुसरे 


उद्योगधंद्यानेंही कुुंबनिवीहापुरतें द्रव्य मिळेना, यामुळें कधीं सर्वीना 
पोटभर अज्ञ मिळावें तर कधीं मिळूं. नये, असें होई. या त्रासामुळे, एके 
दिवशीं ते आपल्या कुटुंबांतील सर्व माणसांस सोडून देशांतरास निघून 
गेठे. पण लांच्या सुदेवानें त्यांना एका राजाचा आश्रय मिळून, ते 
मोठ्या नांवठौकिकास चढले, व त्यांना द्रव्यही बहुत मिळाठें; नंतर . 
एके दिवशीं त्यांच्या मनांत असा विचार आला कीं, आतां आपली 
गरीबी जाऊन आपण धनधान्यसंपन्न झालों आहों, आतां आपण 
आपल्या गांवीं जावें, व तेथें आपल्या मुठामाणसांत सुखाने रहावें. असा 
विचार मनांत येतांच, त्यांनीं आपली तेथील सवे संपत्ति घेऊन, आपल्या 
घराचा रस्ता धरला. दरमुकाम दरकुच करितां करितां एके गांवीं एका 
कुळकर्ण्यांचे घरीं यांनीं युकाम केला; पण त्या दिवशीच रात्रीं त्यांना अति- 
शय ज्वर येऊन ते आजारी झाठे; यामुळें दुसरे दिवशीं तेथून हाल- 
ण्याचा बेत रहित झाठा; पहा काय चमत्कार आहे ! त्याच कुळक- 
ण्याचे घरीं त्यांचा मुलगा कुळकर्ण्याचें कांहीं खाजगी काम करावें व 


३६्ट अमृतानुभव. [ प्रकरण 


जेवावे, अश्या करारानें पोटावारी राहिला होता; त्याचीच योजना, 
त्या कुळकण्यीनें, आजारी झालेल्या पाहुण्यांच्या शुश्रूषकडे केली. या- 
प्रमाणे त्या मुलानंही त्यांची खाण्यापिण्याची व ओपषधपाण्याची शुश्रूषा 
उत्तम तर्‍हेनें केली. त्या योगानें लांच्या दुखण्यास उतार पडला; पुढें 
लांच्या मनामध्यें असें आलें की, आपण येथून जाते वेळीं, दोन 
चारशे रुपये या गरीब मुलास द्यावे व मग जावें; व मुलानेंही, आपण 
गरीब आहोंत, जर आपण यांची गयुश्रूषा चांगठी ठेविली, तर आपल्याठा 
कांहीं तरी यांच्यांधासून ठभ्यांश होईल, अशी इच्छा मनांत धरली 
होती. पुढें ते बरे झालेले श्रीमंत ग्रहस्थ, तेथून निघण्याचे आदठे 
दिवशीं आपली उत्तम तर्‍हेनें सेवा केलेल्या मुळास विचारूं ठागठे, कीं 
तुझें घरदार कोठें आहे? तुझ्या आईबापांचें नांव काय ? तेव्हां त्यानें 
उत्तरांत जें सांगितलें तें सवे लया श्रीमंत ग्रहस्थाच्या आंगीं चिकटले; म्णजे 
त्या मुलाच्या सांगण्यावरून त्याचा बाप मीच आहें, हा माझा मुलगा 
आहे, अशी लांची निःसंशय ओळख पटली, लया योगानें त्या उभयतांस 
अति आनंद झाठा, व उभयतांमधील परकेपणाचा भाव जाऊन, उभयतां 
एक झाले, त्यामुळे, जाते वेळीं दोन चारशे रुपये या मुलास द्यावे 
अशी जी ल्या ग्रहस्थाची वासना होती ती गेठी, व आपल्याला यांच्या- 
पासून कांहीं ठभ्यांश व्हावा, असा जो मुठामध्यें ठोभ होता, तोही 
गेठा, व त्यांनीं मिळविलेल्या सवे ऐश्वर्याचा एकटा मुलगा माठक 
झाला. त्याप्रमाणें, 'हरि व आपण भिन्न आहोंत, अशा भेदबुद्धीनें जर 
भक्त सेवा करील, तर त्याला विषयानंदाप्रमाणें मयीदित सुख मिळेल; 
व सत्संगतीनें, सच्छास््रश्रवणानें, विचारसंपन्न होऊन, तद्वारा जीवेशा- 
मधीठ भेदम्रमाचा निरास करून, ईशाशीं अभेदत्वाला पावून, जो 
भक्त इंशसेवा करील, तो हरीच्या सव सुखाचा स्वामी होईल. 


पाहे पा अवघेया । रूखा रूस्वांचे यया ॥ 
परी दुसरा नाहीं तया । विस्तारु जेवी ॥ ४२॥ 


नववे, ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहितं. १६९ 


अन्वय--जेवी यया अवघेया रूखा रूखचि पाहे पा परी तया (रुखा) 
दुसरा विस्तारू नाहीं. ॥ ४२ ॥ 

अ. वि.---ज्याम्रमाण वृक्षाचें खोड, खांद्या, पाने, फुलें, व फळें 
या सवे विस्ताराने एक वृक्षच आहे; म्हणजे त्या सव वृक्षाच्या 
विस्तारांत वृक्षावांचून दुसरें कांहीं नाहीं. 

अहो मुगी मुग जैसें । घेतां न घेतां नवल नसे ॥ 

केलें देवपण तैसें । दोहीपरी ॥ ४२॥ 

अन्वय:---अहो जैसें मुगी मुग (मात्र ) वेतां न वैतां नवल नसे, तैसे 
दोहींपरी देवपण केलें. ॥ ४३ ॥ 

अ. वि.-_मुक्‍यानें केवळ मौन व्रत घेतलें, अगर न घेतलें, तरी 
कांहीं नवल नाहीं. कारण, जरी त्यानें मोन त्रत घेतें, तरी तो न बोलतां 
मुकाच आहे, व न घेतठें तरी, तो न बोलतां सिद्ध मुकाच आहे. ला- 
प्रमाणें ज्ञानी भक्तानें देवाचें भजन केलें, .तरी तें भजनच आहे, 
म्हणजे तो देवच आहे; आणि भजन न केलें, तरी तें भजनच आहे, 
म्हणजे तो देवच आहे. 

अखताचि देवता । अखतीचि असे न पूजितां ॥ 

मा अखती काय आतां । पूजो जाबो॥ ४४॥ 

अन्वय:---अखताचि देवता न पूजितां अखतीचि असे, मा आतां भ-. 
खती काय एूजो जावो १ ॥ ४४ ॥ 

अ. वि.--अक्षतांच्या केलेल्या देवतेची पूजा न केली, तरी ती 
देवता अक्षतांत आहेच; मग त्या अक्षतेच्या देवतेठा अक्षतांनीं काय 
पुजावयाचें आहे ? देवता अक्षता व उपचार हीं सव अक्षताच आहेत. 


दीश्तीची लुगडी । दीपकळिके तूं वेढी ॥ शट ४ 


*) 


हें न म्हणतां ते उघडी । ठाके काहे ॥ ४५॥ 
अन्वय--(हे) दीपकळिके तूं दीप्तीची ठुगडी वेढी, हें न म्हणतां ते 
काई उघडी ठाके ?॥ ४५ ॥ 


३७० अभरृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.--_हे दिव्याचे ज्योती, तूं प्रकाशाचें वसन नेस, असें न 
म्हटळें, तर ती ज्योत काय उघडी राहील? 

कां चंद्राते चंद्रिका । न म्हणिजे तूं लेका ॥ 

तऱही तो असिका। तियाचि कीं ना॥ ४६॥ 

अन्वय--कां चंद्रातें तूं चंद्रिका ले, (रसे) न म्हणिजे तऱ्ही तो तियाचि 
की असिका ना? ॥ ४६ ॥ 

अ. वि.--चंद्राळा तूं चांदणें पांघर, असें न म्हटलें, तर तो खतः 
चांदर्णेरूप आहे, तौ नाहींसा होह का? 

आणगीपणें आगी । असतचि असे आंगीं । 

मा कासयालागी । देणें न देणें ॥ ४७ ॥ 

अन्बय--आगी आंगीं आगीपणें असतचि असे, मा कासयाठागी 
देणें न देणें! ॥ ४७॥ 

अ. वि.--अम्नीच्या स्रूपीं अभ्निपणा स्वभावसिद्धच आहे, 
मग अभीला अम्नित्व देणें व न देणें, हा व्यवहार कांहीं आहे काय? 

म्हणोनी भजतां भजावें । मा न भजतां काय नव्हे ॥ 

ऐसें नाहीं स्वभावें । भ्रीदिवूचि असे ॥ ४८ ॥ 

अन्वय --म्हणोनी भजतां (ज्ञान्याने) भजावे, मा न भजतां काय नव्हे £ 
ऐसें नाहीं स्वभावें श्रीशिवूचि असे. ॥ ४८ ॥ 

अ. वि.--भजलानें म्हणजे ज्ञानी भक्ताने भजन केठें, तरच 
भजन होतें, आणि भजन न केलें, तर काय भजन होत नाहीं? तर असें 
नाहीं. कारण, ज्ञानी भक्त हा स्वभावसिद्ध शिवरूप झाला आहे. 

आतां भक्ति अभक्कि । जाले ताट एकी पांती ॥ 

कमीकमोचिया वाती । माल्हवूनिया ॥ ४९ ॥ 
अन्वय---आतां कर्माकमीचिया वाती माल्हवूनिया भक्ति अभक्ति 
एकी पांती ताट जाळे. ॥ ४९ ॥ 

अ. वि.--आतां भक्ती अभक्तीची प्रकाशक, जी सत्कर्म व असत्कम- 


नववें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित, ३७१ 


रूप ज्योती, ती मालवून, भक्ती अभक्ति हीं ताटे, एका पंगतीला मांडली 
गेलीं. भावाथ असा कीं, ज्ञानी भक्त हा, सचिदानन्दरूप भेदशून्य 
जद्यात्मरूप झाला आहे, म्हणून सत्कम व असत्कम हीं दोन्हींही ज्ञा 
न्याला आत्मत्वाहून वेगळी स्फुरत नाहींत. ज्ञा अध्याय ४. “म्हणोनि 
अक्ष तेंचि कर्म ॥ ऐसें बोथा आठें जया सम ॥ तया करतेव्य ते नेष्क्म्य, 
धनुधररा ॥ १२१ ॥ ” अशा तऱ्हेने, यावत्‌ बरीं वाईट कर्मे, जीं जीं 
म्हणून कांहीं सहज रीतीनें ज्ञानीभक्ताकडून होत आहेत, तीं तीं सव, 
ज्ञानी भक्ताठा स्वात्मरूपानेंच जर स्फुरत आहेत, तर ज्या कांहीं म्हणून 
ज्ञानी भक्ताकडून सहज चेष्टा होतीठ, ती सव भक्तीच आहे. तुकाराम 
महाराज-“जें जें कांदीं करितों देवा ॥ ते ते सेवा समर्पे ॥१॥ भेद नाहीं 
नारायणा ॥ सवीत्मना तुज मज ॥ २॥ आम्ही दुजे नेणो कोणा ॥ हेंचि 
मना मन साक्ष ॥ ३॥ तुका म्हणे जगन्नाथा ॥ हें अन्यथा नव्हे कीं 
॥ ४ ॥” सारांश, ज्ञानी भक्त जें कांहीं देहाने करील, तें भगवंताचे 
पूजनच आहे. जें कांहीं वाणीनें बोठे, ती सारी हरीची स्तुति आहे; 
अथवा मनार्ने ज्या ज्या कांहीं कल्पना करीठ, तो तो सर्व हरीचा जेप 
आहे. ज्ञा. अ. १८, एव तो बोले ते स्तवन॥ देखे ते दर्शन ॥ अद्दया 
मज गमन ॥ तो चाले तेंचि ॥ १९८० ॥ तो करी ते तुझी पूजा ॥ 
तो कल्पी तो जप माझा ॥ तो निजे तेचि कपिध्वजा | समाधी माझी 
॥११८१॥ अशा प्रकारें, जीं कांहीं ज्ञानी भक्ताकडून कायिक, वाचिक 
व मानसिक कर्मे होत आहेत, तीं सर्व भगवतूसेवाच आहे. तु. म. 
“जेथें देखे तेथें तुझींच पाउलें। विश्व अवघें कोंदाटें। रूप गुण नाम। 
अवघा मेघऱ्याम । वेगळे तें काय उरलें ॥ जातां लोटांगणी । अवघीच 
मेदिनी । सकळ देव पाट (अधिष्ठान ) झाले ॥ सदा सर्वकाळ सुदिन 
सुवेळ चित्त प्रेमे असें थाठें ॥ १ ॥ अवघा आम्हा तूंच जालासी ॥ 
संसार हेवा काम धंदा ।॥ नलगे जाणें कोठें कांहींच करणें ॥ मुखीं 
नाम ध्यान सदा ॥ २॥ वाचा बोले ते तुझेचि गुणवांद ॥ मंत्र जप 
कथा स्तुती ॥ चाठतां प्रदक्षिण निद्रा ठोटांगण ।॥। देडवत तुजप्रती ॥ 


३७२ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


देखोन दृष्टी परस्परे गोष्टी ॥ अवघ्या तुझ्या मूर्ती ॥ ३॥ जाल्या 
तीथैरूप बावी नदी कूप ॥ अवघे गंगाजळ जाले ॥ महाठ मंदिरे 
माड्या तनघरे ।। झोपडया अवघी देव देवाइठे ( देवालये ) ॥ ऐके 
कानीं त्या हरिनाम ध्वनी ॥ नाना शब्द होत जाठे ॥ तुका म्हणे 
या विठोबाचे दास ॥ सदा प्रेम सुखें घाले. ॥ ४ ॥ 

म्हणवूनि उपनिषदे । दो येती निंदे॥ 

निंदाचि विशादे । स्तोचनें होती ॥ ५० ॥ 

अन्वय--म्हणवूनि उपनिषदे निंदे दशे येती (व) निंदाचि विशद 

स्तोत्रें होती. ॥ ५० ॥ 


अ. वि.- म्हणून उपनिपदांनीं विधिमुखानें जेवढी ब्रह्माची स्तुती 
केठी आहे तेवढी निंदा होते, व, निंदा हीच उत्तम स्तोत्रे होतात. 
भावार्थ असा कीं, ब्रह्म हें विशेषणगुणधर्मरहित आहे, म्हणून उपनिषदे 
ज्या ज्या गुणानें ब्रह्माचें वणन करतात, अगर जीं जीं विशेषणे जरह्माचे 
वर्णनांत उपयोग करितात, त्या ला प्रमाणें ज्रद्म नसल्यामुळें, व तीं सर्व 
मायिक असल्यामुळे, ब्रह्माची स्तुती न होऊन उलट निंदामात्र होते. परंतु 
अन्वयदृष्टीने, कार्यकारणरूपानें एक चैतन्याची व्याप्ती असल्यामुळे, 
श्रुतीने ज्या गुणधर्माच्यायोगानें ब्रह्माचे वर्णन केठें आहे, तीं सर्व 
ब्रह्माची यथाथ स्तोत्रे आहेत. 

नातरी निंदास्तुति । दोन्ही मौनासाठीं जाती ॥ 
मौनी मौन आथी । बोलतां बोली ॥ ५१ ॥ 
अन्वय-- नातरी निंदास्तुति दोन्ही मोनासाठीं जाती, बोळी बोलतां 
मौनी मौन आथी. ॥ ५१ ॥ 


अ. वि.--अथवा निंदा आणि स्तुती यांचा मोनांत समावेश होतो; 
ज्ञान्याचें बोलणें हें मौनांतठें मौन आहे. उपनिषदांनीं गुणधर्मांच्यायोगानें 
केलेलें ब्रह्माचें सर्व वणन निंदा आहे, असें ठरतें. ज्ञा. अंग स्तुती- 
करणें ती तुझी निंदा ॥ स्तुतीजोगा नव्हसी गोविंदा ॥ १ ।। यावत्‌ 


नबबें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३७३ 


पदार्थांचे गुणधर्मीतून केवळ जद्याचाच अन्वय आहे, म्हणजे तत्तद्रपानें 
सर्व ब्रह्मच नटे आहे; अशा या अन्वयद्षटीनें, उपनिषदांनीं 
केलेलें ब्रह्माचें वर्णन यथार्थ स्तुती आहे, हें पूर्वी सांगितलेंच आहे. 
पण परमार्थतः अन्वयब्यतिरेकसंबंधरहित जर केवळ एक अभेद परब्र- 
ह्यच आहे, तर निंदा करणारा कोण? स्तुती करणारा कोण? व 
स्तुति अथवा निंदा कशाची केठी ? म्हणून एक परब्रह्म चेतन्यस- 
त्तेंत हा व्यवहार घडत नसून, सर्व कांहीं निंदा स्तुति वंगरे बोलणें, 
मौनाचें मौनच आहे. / 

घालिलां अव्हासव्हा पाये । ठिवयात्रा होत जाये ॥ 

शिवा गेलियाही नोहे । केही जाणें ॥ ५२॥ 

अल्बय-(ज्ञानी) अव्हा सव्हा पाये घालितां शिवयात्रा होत जाये, 
दिवा गेलियांही केही जाणें नोहे. ॥ ५२ ॥ 


अ. वि.-ज्ञान्यारन कोठेंही पाउल टाकलें तरी, शिवयात्राच 
होत जाते. कारण, त्यास सत्र ब्रह्मप्रतीति आहे. तो जरी शिवयात्रेला 
गेला, तरी तो कोठेंदी न गेल्यासारखाच. कारण, तो स्वतः शिव 
झाल्यामुळें, त्यास शिवालय म्हणून कांहीं वेगळें असतें, असें नाहीं. 
पाण्याची ठाट पाण्यावर पळाठी, उगीच बसली, अगर नाहींशी झाली, 
तरी पाणीच आहे. 

चालणें आणि बैसक । दोन्ही मिळूनि एक ॥ 
नोहे ऐसें कौतुक । इये ठाडे ॥५३॥ 
अन्वय--चालणें आणि ब्रैसक दोन्ही मिळूनि एक, ऐसें कौतुक इये 
ठाई नोहे? ॥ १२ ॥ 

अ. वि.-- ज्ञानी भक्त हा सवेत्र अभेद स्वात्मस्थितीनें एक आप- 
ठीच व्याप्ती अनुभवीत असल्यामुळें, चालणें आणि बसणें, हे दोन्हीं 
व्यवह्वार एकच, असा ल्या ज्ञान्याचे ठिकाणीं चमत्कार नसतो कां £ 


३७४ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


येऱहची अडोळिलिया डोळा। शिवद्दोनाचा सोहळा ॥ 

भोगिजे भलते व्हेळा । भमलतेणें ॥ ५४ ॥ 

अन्वय---येऱ्हवी अडोळिळिया डोळा शिवदनाचा सोहळा भलते 
व्हेळा भलतेणें भोगिजे. || ५४ ॥ 

अ. वि.--वाटेळ लानें, म्हणजे कोणत्याही ज्ञानी भक्ताने, वाटेल 
लया वेळीं, जिकडे दृष्टी जाईल तिकडे शिवयात्रेचा सोहळा भोगावा. 

ना समोर दिसे शिव ही । परी देखिले कांहीं नाहीं ॥ 

देवा भक्ता 'दोही । एकचि पाडू ॥ ५५ ॥ 

अन्बय---ना समोर शिव दिसेही परी कांहीं देखिळें नाहीं, देवा भक्ता 
दोही एकचि पाडू. | ५५ ॥ 

अ. वि.-ज्ञानी भक्तास शिवाठयांत जाऊन जरी साक्षात्‌ शि- 
वदन झाठें, तरी न झाल्यासारखेंच आहे. ज्ञानी भक्त हा 
आपल्या सुद्धां यावजगत्‌ शिवरूप पाहतो; अशा तर्‍हेनें देव भक्त 
दोन्ही एकाच योग्यतेचे आहेत; कारण, एकच ब्रह्मवस्तु देव व भक्त 
या दोन रूपानें नटून, आपला भोग आपणच घेत आहे. तु. म. “एका 
अंगीं दोन्हीं जालीं हीं निमीण ॥ देवभक्तपण स्वामीसेवा ॥४॥ 
तुका म्हणे येथें नाहीं भिन्न भाव ॥ भक्त तोची देव देव मक्त? ॥ ५॥ 

आपणचि चेंडू खुटे । मग आपणया उपटे ॥ 

तेणे डंदळला दाटे । आपणपाचि ॥ ५६ ॥ 

अन्वय-- चेंडू आपणचि सुटे, मग आपणया उपटे, तेणे उंदळळा 
आपणपाचि दाटे, || '१६ | 

अ. वि.-चेंडू खाठीं आपटला, म्हणजे यास उश्यी येऊन तो वर 
येतो, व हाताला लागून खालीं पडतो व पुन्हा लयास उद्यी येते. असा 
द्वैतांतठा खेळ असतो. पण चेंडू आपणच खालीं पडला, आपणच 
वर आठा व आपल्यालाच आपण लागून आपल्या आपण पुन्हा 
खालीं पडठा. 
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ऐकी जरी चेंडरफळी । देखिजे कां केव्हेळी ॥ 

तरी बोलिजे सरळी । प्रबुडाची ॥ ५७॥ 

अन्वय---जरी ऐेशी चेंड्रफळी केव्हेळी देखिजे, तरी हे प्रबुद्धाची सरळी 
बोलिजे. | ५७ ॥ 

अ. वि.--असा जर स्वतः चेंडू खेळत असतांना दिसेल, तर 
ज्ञाययाची एकत्वांतठी क्रीडा कळेळ, व ती सांगतां येईल. 

कर्माचा हातु न लगे । ज्ञानाचे कांहीं “न रिगे ॥ 

ऐसीच होतसे आंगें । उपास्ती हे ॥ ५८ ॥ 

अन्वय--कमीचा हातु न टगे, ज्ञानाचे कांहीं न रिगे, हे उपास्ती 
ऐसीच आंगें होतसे. ॥ ५८ ॥ 


- _ अ. वि.-र्‍ही उपासना कर्मोनीं होणारी अशी मयोदित नाहीं; 
म्हणजे तेथें क्रियेचा स्पर्श नाहीं, अशी ती अक्रिय आहे. व तेथें 
ज्ञान्याचा मुळींच प्रवेश होत नाहीं, अशी ही उपासना सहज 
आहे. उपासना म्हणजे निर्धमे सहजत्रह्ममाव होय; व तो भेदरहित 
असल्यामुळें, तेथें कोणत्याहि क्रियेचा आरंभ नाहीं; कारण, दै- 
तभाव सव क्रियेस मूळ आहे. त्याप्रमाणें, ज्ञानाचाही वर सांगि- 
तठेल्या उपासनेला स्पशै नाहीं. ज्या ज्ञानवृत्तीकडून सवे विषय 
आम्ही जाणतों, त्या इदमाकार ज्ञानवृत्तीचें, तें उपासनारूप ब्रह्म, प्रका- 
शक असल्यामुळें, प्रकाइय इद्माकार वृत्तीकडून, त्याचें प्रकाशन होणें, 
ही गोष्ट असंभवनीय आहे. आत्मानात्मविचारानें देहत्र्‍याचा 
निरास होऊन, सचिदानंदरूप आत्मा मी आहें, अशा उत्पन्न झालेल्या 
सोहं ज्ञानवरृत्तीचाही प्रकाशक, उपासनारूप चित्‌प्रकाश असल्या- 
मुळें, साचें प्रकाशन, प्रकाश्य जी सोहं ज्ञानवृत्ती, तिजकडून होणार 
नाहीं. अशा प्रकारें अहं इदं ज्ञानवृत्तीच्या संबंधावांचून, नित्य निथेमे 
अशी ती ज्ञानीभक्ताची सहज अखंड उपासना चाललीच आहे. 


३७६ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


निफजे ना निमे । आंगीं आंग घुमे । 

खुखा सुख उपमे । देववेल इया ॥ ५९ ॥ 

अन्वय--निफजे ना निमे, आंगीं आंग घुमे इया सुखा उपमे सुख 
देववेळ १ ॥ ५९ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितलेला उपासनारूप सहजचित्रकाश 
उत्पन्न होत नाहीं, अथवा मरत नाहीं; तर तो आपल्याच ठिकाणीं 
आपण घुमतो; अशा या सहज सुखाला दुसऱ्या सुखाची उपमा 
देतां येईल का ?* उत्पन्न होणें आणि मरणे, हें क्रियेनें होणाऱ्या 
उपासनेच्या मार्गे आहे; म्हणजे हरीचें ध्यान, भजन, पूजन इत्यादि, 
अगर निर्गुण आत्मस्वरूपाच्या विचाराचे श्रवण, मनन, निज- 
ध्यासनादि क्रियांच्या आरंभांत उपासनेचा आरंभ आहे; व या 
करियांच्या समाप्तींत उपासनेची समाप्ती आहे. तशी अक्रिय, स्वतःसिद्ध, 
सहज, जी परत्रह्मरूप उपासना, तिची गोष्ट तशी नाहीं. ती त्रिकाठ 
अबाधित अशी एकरूप आहे. म्हणून अंगच्याअंगीं नेहमीं उपासना 
चाठलीच आहे. या सहज होणाऱ्या उपासनेच्या सुखाठां उपमा देतां 
येणार नाहीं. कारण, मुंगीपासून जद्मदेवापर्यंत सर्व प्राणी जें जें कांहीं 
विषयसुख भोगीत आहेत, तें तै विषयांतीठ नसून, विषयोपभोगाच्या 
निमित्ताने, अंशतः आत्मानंदच भोगीत आहेत; म्हणून अशा या अंशरूप 
सुखाची निरंश आत्मसुखाला उपमा कशी देतां येईठ ? 

कोण्ही एक अकृत्रिम । भक्तिचे हें वमे ॥ 
योगज्ञानादिविश्राम। भूमिका हे ॥ ६०॥ 
अन्वय--हे कोण्ही एक अकृत्रिम भक्तिचें वर्म (आहे,) हे योगज्ञाना- 
दिकांची विश्रामभूमिका (आहे). || ६० ॥ 

अ. वि.-हें (वर सांगितलेली उपासना) अकृत्रिम म्हणजे सहज, 
जी अक्रिय भक्ती, तिचें रहस्य आहे. व हें रहस्य योगज्ञानादिकांचें 
विश्रांतिस्थान आहे; म्हणजे योगज्ञानापासून मिळणारे परम फल 
हच आहे. म्हणून योगज्ञानादि या ठिकाणीं उपरमाला पावतात. 


व 
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आंगें कीर एक जाहले । परी नामरूपाचे मासले ॥ 

होते ते ही आटले । हरी हर येथें ॥ ६१॥ 

अन्वय--आंगें कीर एक जाहले परी नामरुपाचे मासले होते, ते हरी हरही 
येथें आटठे. ॥ ६१ ॥ 

अ. वि.--हरी हर हे मूळचे एकाच अंगाचे आहेत, म्हणजे एकच 
चैतन्यरूप आहेत; पण, नामरूपांत जो वेगळेपणाचा मासला होता, 
तोही येथें सहजउपासनारूप परत्रह्माच्या अभेद भावांत:आटला. 


अहो अधेनारीनटेश्वरे । गिळित गिळित परस्परे । 

अहण जाले एकसरे । सवेग्रासे ॥ ६२॥ 

अन्वय---अहो अर्धनारीनटेश्वेरे परस्परे गिळित गिळित एकसरे सर्व- 

मासे ग्रहण जाळे. || ६२ ॥ 

अ. वि.-_-अहो अधनारी आणि नटेश्वर, हे एकमेकांठा गिळाव- 
यास लागले असतां, एकदम दोन्ही नाहींसे झाले; व दोहींमध्ये 
अभेदपणानें असणारें चैतन्यमात्र अवशेष राहिलें; म्हणजे अभेद बरह्म- 
भावाच्यो विकासांत अहंवृत्तिरूप शिव, व इदं वृत्तिरूप शक्ती, या दोन्हीं- 
चाही लय होऊन, अहं इदं वृत्तिशून्य एक ब्रह्मच राहिलें. 

वाच्यजात खाउनी । वाचकत्वही गिळूनि ॥ 

ठाकिली निदैजौनी । परा येथें ॥ ६३ ॥ 

अन्वय--येथें परा वाच्यजात खाउनी (व) वाचकत्बही गिळुनि निदे- 

_ जौनी ठाकिळी. ॥ ३३ ॥ 

अ. वि.-_येथें (परब्रह्मस्वरूपांत) वाच्य (व) वाचकत्व हे भाव 
जाऊन परावाणी ठीन झाली. म्हणजे बोलण्याचे विषय व वाचकत्व 
(वैखऱ्यादि वाणी) यांसह, ज्ञानरूप जी सूक्ष्म परा वाणी, ती नाहींशी 

व झाली. 


३७८ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


शहिवशिवा समथो स्वामी । येवढीये आनंदभूमि॥ 

घेपे दीजे एके आम्ही । ऐसे केलें ॥ ६४॥ 

अन्वय---शिवशिवा समथा स्वामी, एके आम्ही येवढीये आनंद- 
भूमि घेपे दीजे ऐसें केळे. ॥ ६४ ॥ 

अ. वि.--शिवरूपी समर्था, सद्धुरो, या आनंदभूमीवर आम्ही 
एकट्यानेच घ्यावें द्यावे, अशी तुम्हीं कृपा केली. हे निलकल्याणरूप 
समथ श्रीगुरुराया, तुम्हीं मठा अपरिमित आनंदरूप अभेद बद्याचा 
स्वात्मत्वेकरून अळुंभव दिठात; येथें एकाकी अभेदानंदाचें ग्रहण, 
एकाकी अभेदानंदानेंच करावयाचें, व एकाकी अभेदानंदानें, एकाकी 
अभेदानंदास, एकाकी अमभेदानंद द्यावयाचा. द्यावें घ्यावें आह्ली 
आपुलिया सत्ता । न देखो पुसता दुजा कोणी ॥ तु. म. 

चेतचि मा चेवविले । निदेलेचि मा निदविले ॥ ळू 

आह्मीच आह्या आणिले । नवल जी तुझें ॥ ६५॥ 

अन्वबय---चेतचि मा चेवविठे, निदेळेचि मा निदविळे, आह्यीच आह्या 
आणिळे नवऴ जी तुझें. ॥ ६५ ॥ 

अ. वि.--निल् स्फुरद्रप जागत जो आत्मभाव, लालाच जागें 
केळें, म्हणजे आपल्या स्वरूपाला विसरठेला जो जीव, ल्याठा निय 
जाग़तरूप आत्म्याचा अनुभव दिला. आत्मत्वीं नित्यनिवृत्त जी अविद्या, 
तिची निवृत्ती केली. आमचाच निल प्राप्त स्वरूपभाव आम्हांठा 
प्राप्त करून दिलात, हें तुमचें करणे आश्चर्यकारक आहे. 

आह्मी निखळ मा तुझे । वरी लोभें म्हणसी माझे । 

हें पुनरुक्त साजे । तूंचि म्हणोनी ॥ ६६ ॥ 

अन्वय---आह्मी निखळ मा तुझे, वरी लोभे माझे म्हणसी, हें पुनरुक्त 
तूंचि म्हणोनी साजे. ॥ ६६ ॥ 


“अ, वि.--हे गुरुराया, आम्ही निवळ तुझे आहोंत, म्हणजे जीव हा ; 


नववे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३७९ 


स्वभावतःच परजद्मरूप आहे. पुन्हा प्रीतीनें ज्ञानोबा माझा माझा असें 
म्हणतां, ही ह्विरुक्ति तुम्हांठा म्हणूनच शोभते. 

कोणाचें कांहीं नेघसी । आपुलेही तैसाचि नेदिसी ॥ 

कोण जाणे भोगसी । गौरव कैसे ॥ ९७॥ 

अन्वय---कोणाचें कांहीं नेघसी तैसाचि आपुलेही नेदिसी, कोण जाणे 
कैसे गौरव भोगसी ॥ ६७ ॥ 

अ. वि.--तुम्ही कोणाचें कांहीं घेत नाहीं, म्हणजे गुरुमंत्र देऊन 
गुरुदक्षिणा घेत नाहीं, तरी गुरुपणाचा मोठेपणा तुम्ही कसा भोगीत 
आहां, हें कळत नाहीं. 

गुरुत्वें जेवढा चांग । तेव्हडाचि तारूनि लघू ॥ 

गुरुळघु जाणे जो पांगू । तुझा करी ॥ ६८ ॥ 

अन्बय--जेवढा गुरुत्वें चांग तेव्हडाचि तारूनि लवू, जो तुझा 
पांगू करी (तो) गुरुळ्छु जाणे. ॥ ६८ ॥ 

अ. वि.--गुरत्वानें जेवढे तुम्ही श्रेष्ठ आहांत, तेवढेच आपल्या 
शिष्याठा भवनदींतून तारण्यास ( भोंपळ्यासारखे ) हलके आहांत. 
जो तुमच्या विषयीं दरिद्री असतो, म्हणजे जो तुम्हांठा शरण येऊन 
तुमचा आश्रय करीत नाहीं, तो गुरु म्हणजे जड (मोठे) व लघु 
(हलके, ठहान) यांस जाणतो, म्हणजे त्यास द्वैत सन्सुख असतें. 

शिष्या देतां वाटे । अद्वैताचा समो फुटे ॥ 

तरी काह्या होती भाटे । क्षास्त्रं तुझी ॥ ९९ ॥ 

अन्वबय---शिष्या वाटे ( भाग ) देतां अद्वैताचा समो फुटे, तरी शाक्ले 
तुझी भाटें काह्या होती £ ॥ ६९ ॥ 

अ. वि.---शिष्याठा आपले ज्ञानाचा भाग देण्यांत तुमची अद्े- 
ताची साभ्यता फुटते, असें जर असतें, तर शाखे तुमचें वणन कर- 
णारीं भाट कशाला श्लाठीं असती वि 


ड्ट्ळ अमृतानुभव. [ प्रकरण 
किंबहु ये दालारा । मीतूं याचा संसारा ॥ 
वेंचूनि होसी सोयरा । तेणें चि तोषे ॥ ७० ॥ 
इति श्रीसिडानुवादश्रीमदनुभवाम्ृते जीवन्सुक्तदक्षा- 
कथनंनाम नवमप्रकरणं संपूर्णेम्‌ । ओंव्या संख्या७० 
श्रीकृष्णापेणमस्तु. 
अन्वय--किंबडट ये दातारा ! मी तूं याचा संसारा वेंचूनि, तेणें तो- 
घेचि सोयरा होसी?|| ७० | 


अ. वि.--दातारा, फार काय सांगावें ! शिष्याच्या ठिकाणचा अहं 
इदं वृत्तिरूप संसार निजबोधदानानें नाहींसा करून, त्या संतोषानें तुम्ही 
त्याचे आप्त होतां. कारण, “आपतस्तु यथाथवक्ता” असें श्ास्रवचन आहे. 


इति श्रीसिद्धानुवादे श्रीमदनुभवासरताथविवरणे जीवन्मुक्तदश्याक- // 
थनंनाम नवमप्रकरणं संपूर्णम्‌ ॥ ९ ॥ श्रीकृष्णापैणमस्तु ॥ 





भ्रकरण १० वें. 

परी गा निव्त्तिराथा । हातातळीं सुखविलें तुया ॥ 

परी निवांतचि मिया । भोगावे कीं तें॥१॥ 

अन्वय--परी गा निवृत्तिराया तुया हातातळीं सुखविळें परी मिया ते 
निवांतचि भोगावें की! ॥ १ ॥ 

अ. वि---अहो, सद्धुरु निवृत्तिराज, तुम्दीं माझ्या स्वात्मप्रत्ययरूपी 
हातावर दिलेल्या स्वात्मसुखाचा, मी निश्वलपणानें भोग घेऊं नये 
काय ! पण सर्व जगाला ल्या सुखाचा छृपभोग व्हावा, म्हणून ग्रंथ- 
मिषानें तें अनुभवात मीं सर्व जगापुढें मांडिले. पण हें कतृत्व माझें 
नसून, हें सर्व औदार्य सद्गुरु निरृत्तिनाथांचें आहे. हें पुढील ओंब्यांतून 
दृष्टांतानें सुचवितात. 

परी महेश सूर्याहाती । दिधली तेजाची सखूति॥ 

तया भासाअंतवेती । जगचि केलें ॥२॥ 

अन्वय---परी महेश सूर्याहाती तेजाची सूति दिभळी; तया भासा- 
अंतर्बती जगचि केळे. ॥ २ ॥ 

अ. वि.--ईश्वराने सूर्याचे हातांत तेजाचें सूत्र दिलें, लया तेजाचे 
प्रकाशाने, सर्वे जग प्रकाशित झाठें आहे 

चंद्रासी अस्त घातलें । तें तयाचि काहे येतुले ॥ 

कीं सिंधु मेघा दिधले । मेघाचि भागू ॥ ३॥ 

अन्बय--चंद्रासी अग्रृत घातळें तै काई तयाचि येतुठे £ सिंधु मेघा 
दिघळे ते (काई) मेघाची भागू? ॥ ३६ ॥ 

अ. वि.-_ईश्वरानें चंद्रामध्यें अम्रत घातलें, तें काय चंद्रापुरतेंच? 
तर नाहीं; त्या अस्रताचे योगानें चकोर, वनस्पति वगेरे तृप्त होतात. 


३८२९ अमृतानुभव. [ प्रकरण 


सिंधूने आपलें पाणी मेघांना दिलें, तें काय मेघांपुरतेंच ? तर नाहीं; 
तें पर्जन्यरूपानें सर्व जगास उपयोगीं पडतें. 

दिवा जो उजिवडु । तो घराचाचि सुरवाडु ॥ 

गगनीं आथी पवाडु । तो जगाचाचि कीं ॥ ४॥ 

अन्बय---जो दिवा उजिवडु तो घराचाचि सुरवाडु ? गगनीं पवाडु 
आथी तो जगाचाचि कीं. | ४ ॥ 

अ. वि.--दिवसा उजेड असतो, तो काय फक्त घराच्याच उप- 
योगाकरितां असतो ? तर नव्हे. सवे जगाच्या उपयोगाकरितां असतो; 
अथवा दिव्याचा जो उजेड तो फक्त दिव्याकरितां नसून सवे घराकरितां 
आहे. आकाझ्यांत जी पोकळी असते, त्यांत सवे जगाचा समावेश होतो. 

अगाधे ही उचंबळती । ते चंद्रीची ना छाक्ति ॥ 

बसंत करी तें होती । झाडाचे दानीं ॥५॥ 

अन्वय--ही अगाधे उचंबळती ते शक्ति चंद्रीची ना £ वसंत करी तै 
झाडाचे दानीं होती. ॥ ५ ॥ 

अ. वि.--या अगाध सागरास भरती येते, ती चंद्रामुळें ना ! 
बसंतानें जर प्रवेश केला तर सगळी वनश्री उदयास येऊन झाडांकडून 
फलपुष्पांचा परोपकार होतो. 

म्हणोनी हें असंवय । हे दैवीकीचें औदाये ॥ 

वांचूनि स्वातंतये । माझे नाहीं ॥ ६ ॥ 

अन्वय--म्हणोनी हें असंवर्य औदार्य दैवीकीचें, वांचूनि हे माझें खातं- 
तर्य नाहीं ॥ ६॥ 

अ. वि.--म्हणोनी ग्रंथमिषाने ब्रद्मसुख सवे जगापुढे जें मीं 
मांडिले, ती माझी स्वतंत्र ओदार्यशक्ति नसून हें सवे श्रीगुरूंचेंच 
अप्रतिबंध औदार्य आहे. 

आणि हा येवढा ऐसा । परिहार देऊं कायसा ॥ 

प्रभञुप्रभावविन्यासा । आड ठाउनी ॥७॥ 


दहावे ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३८३४ 


अन्वय--आणि प्रभुप्रभावविन्यासा आड ठाउनी हा एवढा ऐसा परि- 
हार कायसा देऊं? ॥ ७॥ 

अ. वि.-हे प्रसु, आपल्या अमयीदित तेजाच्या, म्हणजे श्रीगु- 
रूच्या चित्‌प्रकाशाच्या, आड उभा राहून, “श्रीगुरूचें हें सर्व औदार्य 
आहे, यांत माझें स्वतंत्र कांहीं नाही” असें अनेक उपमा देऊन कशा- 
करितां सांगूं ? 

आह्मी बोलिलो जे कांहीं । तें प्रगटेचि असे ठाई ॥ 

मा स्वयंप्रकाहा काहे । प्रकाक्याचे बोले ॥ ८॥ 

अन्वय--आही जें कांहीं बोठिळों, तें ठाई प्रगटेचि असे, मा स्वयं- 
प्रकाशा बोळे प्रकाशावे काई £ | ८ ॥ 

अ. वि.--ज्या श्रीगुरूच्या ब्रह्मचैतन्यस्वरूपा्चे आह्लीं अनुभवाग्रत 
अंथमिषानें प्रतिपादन केठें, ते॑ जगताच्या पुढें स्वयेप्रकाशानें प्रकट 
आहे. लाचें शब्दानें नवीन प्रकाशन काय करावयाचें आहे ! आणि 
त्या खयंप्रकाशाचें शब्दानें प्रकाशन व्हावयाचेंद्दी नाहीं. 

नाना विपाये आह्मी हन । कीजे तें पा मौन ॥ 

तरी काय जनीं जन । दिसतेना ॥९॥ 

अन्बय---नाना आह्मी विपाये तें मौन कीजे तरी जनीं जन दिस- 
तेना काय १॥ ९ | 

अ. वि.--अथवा कदाचित स्वयंप्रकाशमान गुरुस्वरूपाचें ग्रंथरू- 
पानें वर्णन न करितां, आह्यी मौन धरून बसलो असतों, तर जनाठा 
जन दिसलें नसतें काय ? म्हणजे प्राण्यांना प्राणी भासलें नसतें 
काय? तर प्राण्यांनी प्राण्यांना पाहण्यांत चित्‌भ्रकाशच चितप्रकाशाठा 
भासत आहे. > 

जनाते जनें देखतां । द्रष्टेचि दकय तत्वतां ॥ 

कोण्ही नहोनी आइता । सिड़ांतचि हा ॥ १० ॥ 


२८४ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


अन्वय---जनें जनातें देखतां द्वेष कोण्हीचि नहोनी तत्वतां दृश्य (कोण्ही 
न होती.) हा आइता सिद्धांतचि (होय.) ॥ १० ॥ 

अ. वि.--मनुष्याकडे मनुष्य पाहूं लागलें,म्हणजे एकमेकांचे एकमेक 
द्रष्टे भाहेत. तेथें ध्य असें कांहींच नाहीं. जसें मनुष्य घटादि दृश्य पदार्थ 
पाहूं लागला म्हणजे, तेथें मनुष्य हा द्रष्टा आहे व घटादि पदार्थ इृश्य 
आहेत, असें ठरेल. पण, तसें मनुष्याकडे मनुष्य पाहूं लागला, म्हणजे 
मात्र एक दृश्य व एक द्रष्टा, असें, वर दिलेल्या दृष्टांताप्रमाणें ठरणार नाहीं; 
तर ते एकमेकांचे द्र्टेच आहेत. व ते एकमेकांचे एकमेक दय आहेत 
असें म्हणतां यावयाचें नाहीं; कारण, जें वद्य असतें, तें नेहमीं दृश्यच 
असतें; तें कधींही द्रष्टा होत नाहीं. जसें घटादि सवे जड पदार्थ, हे सतत 
दद्यच आहेत, यांच्याकडे द्रष्टेणणाचा संबंध कधींही येणार नाहीं, तसें 
मनुष्य हें एकमेकाकडे पहात असंलें, म्हणजे एकमेकांचे सापेक्ष एकमे- 
कांचे द्रष्टे आहेत. म्हणून जनाकडे जनानें पाहण्यांत एक द्रष्टाच आहे; 
पण हेंही म्हणणें येथें योग्य होत नाहीं. कारण, जनाकडे जन पाहूं 
लागलें, तेथें जर हृद्य मुळींच नाहीं, तर इृइ्य सापेक्ष द्रष्टाही नाहीं. 
म्हणून दृश्यद्रष्टत्वसंबंधावीण चित्मकाश आइता स्वतःसिद्ध द्रष्टा आहे, 
असें सिद्ध होतें. 

यथा परौते कांहीं । संवित रहस्थ नाहीं ॥ 

आणि हें तया आधींही । असतच असे॥ ११ ॥ 

अन्वय-- यया संवित परोते रहस्य कांहीं नाहीं, आणि हें तया आधीं- 
ही असतचि असे. ॥ ११ ॥ 

अ. वि.--सवे जगतूभासांत एक चिन्मात्र रहस्यावांचून दुसरें 
कांहीं नाहीं. व तेंच चिन्मात्रतत्व जगद्वासाच्या पूर्वीही आहे व 
जगद्वासांतींही आहे. सारांश, जगताच्या आदि, मध्यें व अंतीं एक- 
चित्मकाद्यापरत दुसरें तत्व नाहीं. 


दहावें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३८५ 


तऱ्ही ग्रंथ प्रस्तावो । न घडे हें म्हणे वावो ॥ 

तरी सिळझानुवाद लाहो । आवडी करू॥ १२॥ 

अन्बय-हें वावो म्हणे तऱ्ही ग्रंथ प्रस्तावो न घडे, तरी आवडी सिद्धानु- 
बाद करू लाहो. ॥ १२ ॥ 

अ. वि.-म्हणून श्रीगुरूच्या स्वतःसिद्ध चित्रकाशस्वरूप- 
भावाचें वर्णन करणें व्यर्थ आहे, असे म्हटलें तर, ग्रंथनिरूपण होणार 
नाहीं; म्हणून स्वतःसिद्ध सर्वत्र सहज प्रकट असणाऱ्या चित्स्वरूपाचाच 
मीं प्रीतीनें अनुवाद केला. याचें कारण पुढील ओवीत सांगतात. 

पढियंते सदा तेचि । परी भोगी नवी नवी रुचि ॥ 

म्हणोनी हा उचीताचि । अनुवाद सिड ॥ १३॥ 

अस्वय---पढियंते सदा तेचि, परी भोगी नवरी नवी रुचि म्हणोनी हो 
सिद्ध अनुवाद उचीतचि. ॥ १९ ॥ 

अ. वि-र्‍ कारण, प्रीतीची भोगण्याची वस्तु नेहमीं जरी एकच 
असली, तरी तिचा वरचेवर भोग घेण्यांत नवी नवी रुचि आहे. जसें, 
मनुष्य राहिठेल्याच घरांत नेहमीं राहतो, खालेठेंच अन्न पुन्हा खातो, 
पाहिलेल्या स््रीपुत्रमित्रांना पुनः पाहतो. सारांश, जे प्रीतीचे विषय आहेत 
ते वेळोवेळीं भोगण्याचे जरी एकच आहेत, तरी लांच्या वरचेवर मोगांत 
आनंद नवा आहे. तु. म. . “खादठेच खावे वाटे । भेटले भेटे . 
आवडी ॥ वीट नाहीं पांडुरंगी । वाढे अंगीं आते तें । इंद्रियांची हांव 
पुरे । परि हें उरे चिंतन ॥ तुका म्हणे पोट भरे । परि ते उरे भूक 
पुढें ॥४॥.'” ज्ञानेश्वरी अ० १८ “वत्स धाठियाही वरी । घेनु न व- 
चावी दुरी । अनन्य प्रीतीची परी । ऐसी आहे ।॥। ७८ ॥ तेणे काजे- 
वीण ही बोलावें । तें देखिळें परी पहावें । भोगितां चाड दुणावें । 
पढियंतया ठायीं ॥ ७९ ॥ ” तसें सर्वत्र अस्तिभातिप्रियस्वानें. प्रकट 
असणारे श्रीगुरूचें चित्स्वरूप माझ्या हृदयामध्ये स्वात्मत्वानें आहे, 
म्हणून ते साहजिक निरतिशय प्रेमाचे विपेय आहे. “आणि निरुप- 
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चार प्रेमा । विषयो होय जे प्रियोत्तमा । तें दुजे नव्हे कीं आत्मा । 
रऐसेंचि जाणावें ॥” ज्ञा. अ. १८ ओ. १३४६॥ दुसऱ्यावर जें प्रेम 
असतें, तें उपचारिक प्रेम असतें, तसें आत्म्यावर नाहीं; म्हणजे आत्म्या- 
वर जें प्रेम असते, तें निर्निमित्य असून, निरतिदाय आहे; आणि आल्म्या- 
हून व्यतिरिक्त जीवादि पदार्थावर जें प्रेम आहे, तें आत्म्याकरितां आहे; 
म्हणजे, ज्या मानानें ज्याच्यापासून सुखप्राप्रि होईठ, त्या मानाचेंच लया- 
च्यावर प्रेम असतें; सारांश, आत्म्याकरितां सवे प्रिय आहेत. ज्याच्याक- 
रितां सवीवर प्रीति असते, तो मुख्य प्रीतीचा विषय आहे, असें शास्र 
सांगते; आणि असा मुख्य प्रीतीचा विषय आत्मा आहे. जीवावर जें प्रेम 
आहे, तें आत्मसंबंधानेंच आहे; कारण बुद्धीमध्यें जो चिदाभास आहे 
लाठाच जीव म्हणतात. अर्थात्‌ जीव हा आत्म्याचा आभास असल्यामुळें, 
जीवावर प्रेम आहे. त्या जीवाचा आणि बुद्धीचा अति निकट संबंध 
असल्यामुळें, बुद्धीवर प्रेम आहे; त्या बुद्धीचा व देहाचा अगदीं जव- 
ळचा संबंध असल्यामुळें, देहावर प्रेम आहे; देहाचा आणि ख्रीचा संबंध 
असल्यामुळें सरीवर प्रेम आहे. ला ख्रीपासून पुत्रोत्सत्ति झाल्यामुळें, पु- 
त्रावर प्रेम आहे; यया पुत्राचा आणि पुत्रमित्रांचा खेह असल्यामुळे, पुत्र- 
मित्रावर प्रेम आहे; तासर्य, जीवापासून पुत्रमित्रापर्यंत जो हा प्रेमाचा 
प्रकार सांगितला, तें सर्वीवरील प्रेम, परंपरेनें आत्म्याकरितांच आहे. 
याचा अनुभव व्यवहारामध्ये सवीना आहे. पहा ! ज्या वेळेस 
पुत्राचें व पुत्रमित्राचें वांकडें येतें, त्या वेळेस पुत्रमित्रावरील पित्याचे 
प्रेम नाहींसें होतें; त्याचप्रमाणे, स्रीचे व पुत्राचें पटेनासें झाठें, म्हणजे 
पिह्याचें पुत्रावरीठ प्रेम कमी होऊन, पुत्रास प्रसंगानुसार घराच्या बाहेर 
घालवून देतो; तसेंच स्वतःची खरी, आपल्याठा जपेनासी झाठी, तर 
पति तिजवर प्रेम न करितां, उठटा तिचा त्याग करितो; तसेंच मनु- 
ष्याच्या स्वतःच्या देहास कांददीं दुःख झाठें, उदाहरणार्थ पायास त्रण वगेरे 
होऊन भोकें पडलीं, व तीं ओषधोपचारानें वरी होईनाशीं झालीं, तर 
वैद्य त्यास असा सहा देतात कीं तूं आपला पाय कापून टाकशीट, तर तूं 
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जगशीळ, नाहींतर मरशील; असें सांगितल्याबरोबर, आपला जीव 
जगण्याकरितां पायही कापून वेण्यास तयार होतो; तसेंच त्यास कांहीं 
असह्य दुःख झालें, अथवा अनू जाण्याचा प्रसंग आला, तर कित्येक 
शेट सावकार हिरकणी खाऊन जीव देखील देतात. सारांश, पुत्रमित्रापा- 
सून जीवापर्यत जें प्रेम असतें, तें, तीं माणसें जोपर्यंत आपल्यास अनुकूठ 
आहेत, तोंपर्यंत असतें. वर सांगितल्याप्रमाणें जर तीं प्रतिकूल झाठीं, 
तर सवीवरचें प्रेम नाहींसें होऊन, मनुष्य लांचे त्यागाथ प्रवृत्त होतो. ' 
म्हणून आत्म्याकरितां सवीवर प्रीति आहे. द्यावरून आत्मा हा मुख्य 
प्रीतीचा विषय आहे, म्हणून त्याचा अनुवाद करणें हें योग्य आहे. 
याकारणें मिथा । गोप्य दाविले बोलोनिथा ॥ 

ऐसें नाही अपैसया । प्रकाहाचि ॥ १४॥ 

अन्बय---याकारणें मिया गौप्य बोळोनिया दाविळें ऐसें नाहीं, (तर तें) 
अपैसया प्रकाशूचि. ॥ १४ ॥ 

अ. वि.--म्हणून मी गुप्त गोष्ट बोठून दाखविली असें नाहीं; तर 
ते आत्मतत्व आपल्या आपण जगताच्या सवीतर्बैहि स्वयेप्रकाशानें 
निलय प्रकट असें नांदतच आहे. 

आणि पूणे आहेता वेठलों। सैंच आह्यीच दाटलों ॥ 

मा लोपलों ना प्रगटलो । कोण्हा होउनी ॥ १५ ॥ 

अन्वय---आणि आम्हीच पूर्ण आहेता वेठळो, (आम्हीच) सैंध दाटलो. 
मा कोण्हा होउनी ळोपळों ना प्रगटळो (ना), ॥ १५ ॥ 

अ. वि.--पूर्वी सांगितठेळें जें नित्य परिपूर्ण परत्रह्मस्वरूप, तेंच 
आमचें स्वात्मतत्व आहे. म्हणून, त्या बोधानें आल्ली जिकडे तिकडे घनदाट 
अरलों आहों. कारण, श्रीगुरुप्रसादानें आह्याठा आमच्या स्वकीय नह्मात्म- 
स्वरूपाचे ज्ञान झाठें; लया योगानें व्यष्टिदेद्दाहेकार नाहींसा होऊन, 
सर्वत्र परिपूर्ण ब्द्माहंकारानें आद्ली वेष्टित झालों. म्हणजे, भेदशून्य, 
निल्यपरिपूर्ण परत्रह्मच आह्यी आहों, असा इृढनिश्वय झाठाः आतां 
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ह्या आमच्या पूर्ण स्वरूपी ठपण्याचा व प्रकट होण्याचा व्यवहार नाहीं. 
कारण, ज्याच्या दृष्टीला ठपावयाचें अथवा प्रकट व्हावयाचे, असें 
आमच्या चिन्मात्र स्वरूपाहून निराळें असें कांहींच नाहीं. 

आपणया आपणपे । निरोपण काय वोपे ॥ 

मा उगेपणें हारपे। ऐसें आहे॥ १६॥ 

अन्वय---आपणया आपणपे निरोपण बोपे काय ? मा उगेपणें हारपे 
ऐसें आहे? ॥ १६॥ 

अ. वि.-_येशा केवळ चिन्मात्र एकरस स्वात्मस्वरूपीं, निरूप- 
णाचा व्यवहार होतो कां ? अ्थीत होणार नाहीं. कारण निरूपणाठा 
द्ैततसंबंध पाहिजे. आणि तो द्वैतसंबंध, चेतन्यमात्र स्वरूपीं नाही; 
मग उगीच बसलें, तर निलय प्रकट स्वात्मरूप नाहींसें होईठ काय ? 

म्हणोनी माझी वैखरी । मौनाचेंही मौन करी ॥ 

हें पाणियावरी मकरी । रोखिलिया ॥ १७॥ 

अल्बय---म्हणोनी माझी वैखरी मौनाचेंही मोन करी, हें पाणियावरी 
मकरी रेखिठिया (प्रमाणे आहे). ॥ १७ ॥ 

अ. वि.-पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें एकत्वस्थितींत किंवा चिदै- 
क्‍्यभावांत, माझ्या वैखरीनें जरी ग्रंथमिषानें निलप्रकट चैतन्य- 
तत्वाचें निरूपण केलें आहे, तरी, ते मौनाचें मोनच आहे. म्हणजे 
जसें पाण्यावर माशाचें चित्र काढलें, व पुनः पाण्याकडे पाहावयास 
लागलें, तर तेथें चित्र न दिसून केवळ पाणीच असतें; म्हणजे पाण्या- 
वर मायाचे चित्र काढलें तरी न काढल्यासारखेंच असतें; तसें चिदेक्‍्य- 
स्वात्मप्रत्ययामध्यें, माझें हें वैखरीनें ग्रंथ निरूपण करणें, हें न करण्या- 
सारखेच होय. म्हणून “माझी वैखरी मोनाचें मोन करी' असें मूळांत 
म्हटलें आहे. 

एवं दक्षोपनिषदें । पुढारी न ढळती परदे ॥ 

देखोनी वुडी बोधे । येथेंचि दिधली ॥ १८ ॥ 
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अन्वय---एवं दशोपनिषदें पुढारी पदे न ढळती, बोघें देखोनी येथेंचि 
बुडी दिधली ॥ १८॥ 

अ. वि.-_-अशाया चिदेकय स्वात्ममावाचें यथाथ्र वणन दशोपनि- 
षदांतीठ पदांकडून झालें नाहीं; म्हणजे लया उपनिषदपदांना 
“नेति नेति” या म्हणण्यापठीकडे जाववेना. हें पाहून, म्हणजे या 
चित्स्वरूपभावास पाहून, माझ्या बोधवृत्तीनेंही येथेंच बुडी दिली; 
म्हणजे एकरस चैतन्यस्वरूपांत बोधही नाहींसा झाला. 

ज्ञानदेव म्हणे श्रीमंत । हें अनुभवास्टंत ॥ 

सेवूनि जीवन्सुक्त । हेंचि होतु ॥ १९ ॥ 

अन्वय--ज्ञानदेव म्हणे हें श्रीमंत अनुभवामृत (आहे.) हेंचि सेवूनि 
जीबन्मुक्त होतु. ॥ १९ ॥ 

अ.वि.- ज्ञानेश्वर महाराज म्हणतात, माझ्या श्रीगुरूंच्या प्रसादाने 
अनुभवास आलेलें श्रीमंत असत, म्हणजे परम ऐश्वर्यरूप मोक्ष होय; 
कारण, मोक्षासच अस्रूत ही संज्ञा आहे. अज्ञानादि सव नामरूपात्मक 
जगत्‌ हें प्रतिक्षणीं स्रुत होणारें असें असत्‌ असल्यामुळें, यास अधि- 
ष्ठान असणारे अस्तिभातिप्रियरूप जें चैतन्यतत्व, त्यास अस्त 
(न मरणारें जे) अशी संज्ञा आहे. सारांश, सव सृष्टि ही पांच अंशांची 
बनठेली आहे. ते पांच अंश हेः-१ अस्ति २ भाति ३ प्रिय ४ नाम 
५ रूप. या पांच अंशांपैकीं नामरूप हें व्यभिचारी असून, ग्रत होणारें 
आहे, म्हणून तें कल्पित आहे. अश्या या कल्पित नामरूपात्मक जगतास 
चैतन्याच्याच अस्तिवाचा टेका आहे, व तें चित्मकाशानेंच भासत आहे; 
व ल्या सवे जगांतून एक प्रिय चेतन्याचीच प्रियता भरली आहे. हें सवे 
नांमरूपात्मक जगत्‌ जरी मृत झालें, तरी अस्तिभातिप्रिय हें. अमरच 
असतें. याचा अनुभव व्यवहारामध्ये सर्वे मनुष्यांना आहे. एखादा पदार्थ 
अशींत जळून गेला, तर त्याचें नामरूप नष्ट होतें, परेतु त्याचें अस्ति- 
मातिग्रियत्व हें रूपांतराने कायमच असतें म्हणूनच अस्तिभातिप्रियरूप 


३९७ अम्रृतानुभव. [ प्रकरंण 


आत्मतत्व हें अमर असल्यामुळें, यास असत म्हणतात. देहात्मबुद्धीने 
बद्ध झालेल्या जीवाने जर या अम्रूताचें विचाराने सेवन केलें, तर तो 
मुक्तीप्रत पावेल. म्हणजे नामरूपाला आधार असणारें जें सिदानंदरूप 
आत्मतत्व, हेंच माझें स्वकीय रूप आहे, व नामरूपात्मक जो देहादिक 
प्रपंच, हा सवे मजवर कल्पित असल्यामुळें असत्‌ आहे, असें ज्या 
जीवानें विचाराने दृढ जाणलें आहे, तोच मुक्त आहे. 

सुक्ति कीर वेल्हाळ । अनुभवामृत निखिळ ॥ 

परी अम्रताही उठी लाळ । अमृते येणें ॥ २० ॥ 

अस्बय---अनुभवामृत निखिळ मुक्ति कीर वेल्हाळ, परी येणें अमृते 
अमृताही लाळ उठी. ॥ २० | 

अ. वि.--(या ओवींत तिसऱ्या चरणांतीळ 'अम्रृत* या शब्दाचा 
अर्थ, सोपाधिक मुक्तस्थिति असा ध्यावा; व पुढल्या अध्यी चरणांतीठ 
“अस्रृत' याचा अथ, निरुपाधिक व निर्विकल्परूप मोक्ष असा ध्यावा. ) 
निलय स्वात्मत्वॅकरून अपरोक्ष असणारं अग्रत, हीच सुशोभित मुक्ती 
आहे; अमृत म्हणजे सोपाधिक मुक्तस्थिती, जीमध्यें 'मी ब्रह्म आहे अशा 
स्फूर्तिरूप वृत्तीची उपाधि आहे; अशा या मुक्तस्थितीस वर आरंभी 
सांगितठेठा नित्य निर्धमे केवळ अनुभवामृत जो मोक्ष, यया विष- 
यींची ठाळ उत्पन्न होते; जसें एखाद्या गरिबास अप्राप्त अश्ी एखादी 
उत्तम वस्तु पाहून ती प्राप्त व्हावी, अश्याविषयींची इच्छा उत्पन्न होते 
ब ती इच्छा जर उत्कट असली,तर तो ती उत्तम अम्राप्त वस्तु मिळण्याक- 
रितां लाळ घोट लागतो; तसे आत्मानात्मविचारानें देहाहकाराचा 
निरास करून, मी ब्रह्म आहें, अश्या संकल्परूप वृत्तींत गुरफटलेले 
जे मुक्त, यांनाही नित्य निरुपाधिक निर्विकल्परूप मोक्षप्राप्तीविषयी 
लाळ उत्पन्न होते. कारण ती लांना अग्नाप्त आहे. याच दृष्टीनें “अम्रुताही 
उठी लाळ अमृते येणें? असें मूळांत म्हटलें आहे. याच द्ष्टीनें तुका- 
राम महाराजांनीं एके ठिकाणीं असें म्हटलें आहे कीं “घोटवीन ठाळ 
ब्रद्यज्ञान्या हातीं । मुक्ता आत्मस्थिति सांडवीन ॥ 


धी 


दहावे. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरंणसहित, ३९१ 


नित्य चांदू होये । परी पुनवे आनु आहे ॥ 

हें का मी म्हणू लाहे । सूयेदिठी ॥२१॥ 

अन्वय--निल्य चांदू होये, परी पुनवे आनु आहे, हें मी सूर्य- 
दिठी म्हणू लाहे का? ॥ २१ ॥ 

अ.बि.--इतर तिथीचा चंद्र अपूर्ण व पौर्णिमेचा पूर्ण आहे, म्हणून 
इतर तिथींच्या चंद्राहून पौर्णिमेचा चंद्र निराळा आहे, हें मला सूर्याच्या 
दृष्टीनें म्हणतां येईल काय ? कारण, सूर्यापुढें पौर्णिमेचा चंद्र व॒ इतर 
चेद्र असा भेद नाहीं. सूर्यापुढें चंद्र पूणे असो किंवा अपूर्ण असो; 
कसाही असला तरी तो नाहींसा होतो. 

भ्रिया सावाइले होये । तें आंगीचें आंगीं न समाये॥ 

येऱ्हवीं तेथेंचि आहे । तारुण्य की ॥ २२॥ 

अन्बय--प्रिया सावाइळे होये, तें आंगीचें आंगीं नसमाये. एरवी (ते) 
तारुण्य तेथें आहेचि की. ॥ २२ ॥ 

अ. वि.--श्री भर तारुण्यांत आठी, व पतीनें तिचा अंगीकार केला 
म्हणजे तिची योवनावस्था आंगचे अंगीं मावेनासी होते. एरवी ती तारुण्या- 
वख्थेत येण्यापूर्वी सुद्धां, तें तारुण्य तिचे शरीरांत गुप्तरूपानें आहेच. 

वसंताचा आला । फळीं फुलीं आपुला ॥ 

गगनाचिया डाळा । पेलती झाडें॥ २३॥ 

अन्बय---वसंताचा आला, झाडें आपुळा फळीं . फुलीं गंगनाचिया 
डाळा पेढती ॥ २३ ॥ 

अ. बि.--वसंत कतु आला कीं, झाडें आपल्या फलपुष्पांनीं 
ठगडलीं जातात. व त्यांच्या डाहळ्या गगनचुंबित होतात. म्हणजे 
फलपुष्पांचा सामान्य संस्कार जो वृक्षांत असतो, तोच वसंतकाठीं 
विशेषत्वास येतो. 1 

ययालागीं हें बोलणे । अनुभवाम्ट्तपणें ॥ 

स्वासुभरूति परगुणें । वोगरिलें ॥ २४॥ 


२९२ अमग्रृतानुंभव, [ प्रकरण 


अन्वय--ययाळागीं हे स्वानुभूति बोलणें अनुभवाम्रृतपणें परयुणें 
वोगरिळें ॥ २४ ॥ 

अ. वि.--म्हणून माझ्या स्वानुभवाची ही मेजवानी अनुभ- 
वाम्रृतग्रंथरूपानें केळी. भावार्थ असा कीं, निल, अपरोक्ष, 
ज्ञानमात्र, जो स्वात्मभाव, त्या विषयींचा विचार, जो मीं 
या अनुभवामृत ग्रंथांत व्यक्त केला आहे, तो जे कोणी श्रवणमनन 
निजध्यासपू्वैक, महावाक्‍यविचारानें आत्मसाक्षात्‌काराठा पावले 
असतील, ह्यांच्या «स्वानंद उपभोगाचा विषय आहे. बाकी- 
च्यांनीं, या ग्रंथाचा विचार केला तर, त्यांना ग्रंथांतील वाकूचातुर्यीचें 
सुख मिळेल. जसेंः-चंद्रकिरणांतून होणाऱ्या अस्रतखावाचा उपभोग 
चकोरांनाच मिळतो; बाकी चकोराव्यतिरिक्त इतर प्राण्यांना चंद्रासरत 
सेवन करण्याविषयी मनाई नाहीं; तथापि, चकोरावांचून चंद्राग्रताचें 
सेवन करण्याची हातोटी इतर प्राण्यांना ज्ञात नाहीं, म्हणून, चकोराखे- 
रीज सवे प्राण्यांनी चंद्राच्या शीतळतेचा आनंद घ्यावा. तसें या अनुभ- 
वास्रृत ग्रंथापासून स्वात्मानुभवी तत्ववेत्त्यांना निर्विषय न्रद्यानंदोपभोग 
होईल; परन्तु इतर बहिर्मुख जीवांनी या अनुभवामृत ग्रंथाचा 
विचार केला, तरी त्यांना निजानंदाचा भोग होणार नाहीं. कारण, 
अतुभवास्रतग्रंथविचारानें निजानंदाचा उपभोग घेण्याची हातोटी लांना 
ज्ञात नाहीं, म्हणूनच अनुभवाम्रतरूपी बोटणें, ही मेजवानी आत्मा- 
छुभवी लोकांस केली आहे. ज्ञा० अ० ६ “ ही असो या बोलाची 
ताटें भठीं । वरि कैवल्य रसें ओगरली । हें म्यां प्रतिपत्ती केली । 
निष्कामियासी ॥ १ ॥ आत्मप्रभा नीच नवी ॥ तीच करुनि ठाण- 
दीवी ॥ जो इंद्रियांतें चोरोनि जेवी । तयासिची फावे |। २॥ ” 

आणि मुक्त सुसुक्षु बड । हे तववरी योग्यलाभेद ॥ 

अनुभवास्ृत स्वाद । विरुड जंव ॥ २५ ॥ 
अन्वय--अनुभबाम्रृत स्वाद जंव विरुद्ध, तववरी मुक्त मुमुक्ष बद्ध 
हे योग्यताभेद ( आहेत ). ॥ २५ ॥ 


दहावे. ] सुबोध महाराष्ट्‌ विवरणसहित. ३९३ 


अ. वि.--जोपर्यत सविदानंदरूप नित्य अपरोक्ष स्वात्मस्वरू- 
पाचे ठिकाणीं जीव विन्मुख आहेत, तोंपर्यंत, एकमुक्त, एकमुसुक्षु 
व एकबद्ध असा हा भिन्न भिन्न योग्यतेचा भेदप्रकार आहे. भा- 
वार्थ असा कीं, आत्मानात्मविचारानें अनात्मतत्वांचा निरास करून, 
असंगसाक्षी आत्मा भी आहें, अशा अनुभवाने आत्मसन्सुख अस- 
णारे तत्ववेत्ते मुक्त आहेत. व सत्‌समागमानें, सतूशास्र श्रवण करून 
नित्यानिल्यविवेकादिसाधनचतुष्टयसंप्न जे अधिकारी अहित, ते 
समक्ष होत; (म्हणजे सकारण दुःखनिवृत्ति व परमाभेंद प्राप्िर्प जो 
मोक्ष आहे, लाच्या प्राप्तीची तीत्न इच्छा करणारे, जे ते मुमुक्ष आहेत.) 
व देह मी, आणि देहसंबंधादि मातापिता, ख्रीपुत्र, गृह्यादि सर्व माझे, 
अशा या अहेममवृत्तीनं जे बांधठेठे असतात ते बद्ध होत. पण युक्त, 
मुसक्ष व बद्ध हा भेदप्रकार जोपर्यंत जीव स्वात्मस्वरूपाहून 

* विन्मुख आहे, तोंपर्यंत आहे. ज्या वेळेस जीव आपल्या खकीय 
आत्मसन्मुख होईल, म्हणजे, देदेंद्रियमनबुद्ध्यादे तत्वांचा साक्षी 
असंग सश्चिदानंदरूप आत्मा मी आहें, अशा ज्ञाननिश्रयाठा पावेल, 
त्या वेळेस, तो जीव मुक्त होईठ. मग मुमुक्ष आणि बद्ध हवे कांदीं याला 
स्फुरणार नाहीं. ऐसेनि विवेके उदो चित्तीं । तयासि भेद केचा त्रि- 
जगतीं । देखे आपुलिया प्रतीति । जगचि मुक्त ॥ ८४॥ ज्ञा. अ, . 
५. व त्या योगानें बद्ध ससुक्षु यांच्या सापेक्ष होणारी मुक्तीची 
कल्पनाही राहणार नाहीं. अश्या तर्‍हेनें नित्य अपरोक्ष ज्ञानमात्र 
स्वात्मतत्व अस्रुताच्या अनुभवांत, सवे भेद नाहींसे होऊन, एक 
अम्रृतस्वात्मतत्व अवशिष्ट राहणारें आहे. 

गंगावगहना आली । पाणिये गंगा जाली ॥ 

काँ तिमिरें भेटली । खूयी जैसी ॥ २९॥ 


अन्वय---पाणिये गंगावगहना आली (व) गंगा जाली, का जैसी तिमिरें 
सूर्या भेटळी (व तद्रूप झाळी) ॥ २६ ॥ 
न छि 


३२९४ अम्रृतानुभव. [ प्रकरण 


अ. वि.--इतर ओव्याचें अगर नदीचें पाणी, गंगेत र्ानास आलें 
असतां गंगारूप होतें; किंवा अंधेर सूर्यास भेटावयास आला असतां 
प्रकाशरूप होतो. 

नाहीं परिखाची कसवटी। तववरि वानिथाच्या गोष्टी ॥ 

मग पंधरावीयाच्या पाठी । बैसावे कीं ॥ २७॥ 

अन्वय---(जववरि) परिसाची कसवटी नाहीं,तववरि वानियाच्या गोष्टी, 
मग पंधरावियाच्या पाठी बैसावे कीं ॥ २७ ॥ 

अ. वि.-जोंपर्यंत कोणतीही धातू परिसाच्या कसवटीला ठागली 
नाहीं, तोपर्यंत धातूंचे निरनिराळे कस असतात; परिसाची गांठ पडल्या- 
वर मग सर्व धातू सुवर्णरूप होतात. 

तैसें जें या अक्षरा । भेटती गाभारा ॥ 

ते ओघ जैसे सागरा आंतु आले ॥ २८॥ 

अन्वय--तैसे जे या अक्षरा गाभारा भेटती, ते जैसे सागरा आंतु 
ओघ आले. ॥ २८ ॥ 

अ. वि.-ल्याप्रमाणें जे या अनुभवास्रृत ग्रंथांतीठ अक्षरांच्या 
अथोशीं संठम़ होतात, ते, जसे नद्यांचे ओघ सागरांत आले म्हणजे 
सागररूप होतात, तसे परमार्थरूप परब्रह्म होतात. 

जैक्षा अकारादि अक्षरा । भेटती पन्नासही मात्रा ॥ 

तैसें या चराचरा । दुसरें नाहीं ॥ २९॥ 

अन्वय--जैंशा अकारादि अक्षरा पत्नासही मात्रा भेटती, तैसें या चरा- 
चरा दुसरें नाहीं. ॥ २९ | 

अ. वि.-ज्याप्रमाणें अकारादि स्वराशीं संयुक्त होऊन पन्नास 
वणीची सिद्धि होते, तसे या चराचर म्हणजे स्थावरजंगमात्मक जग- 
तांत, आत्मतत्वावांचून दुसरें कांहीं नाहीं. म्हणजे आत्मतत्वाचे 
योगानें स्थावरजंगमात्मक जगाची सिद्धी होते, म्हणजे तें भासते. 

तैसे तिथे ईश्वरी । आंगोळी नुभेचि दुसरी ॥ 

किंबहुना सरोभरी । श्रीक्नीवेक्षीचि ॥ ३० ॥ 


ह... 


दहावें. ] सुबोध महाराष्ट्र विवरणसहित. ३९५ 


अल्वय---तैसे तिये ईश्वरी दुसरी अंगोळी नुभेचि. किंबहुना सरोभरी 
श्रीशिवेशीचि. ॥ ३० ॥ 

अ. वि.-र्‍्याप्रमाणें लया इश्वराचे ठिकाणीं दुसरा कांहीं संबंध 
नाहीं; एक ईश्वर व दुसरें कांहीं एक आहे, असें दुसरें बोट वर कर- 
ण्याची सोय नाहीं ! फार काय सांगावें ? जिकडे तिकडे शिवच स- 
भराभरीत आहे. जसें अनेक फुठें जरी असलीं, तरी तितक्‍यांतून परिमळ 
एकच आहे. ज्ञानेश्वरी ॥ फुठा फुलसरा ठेख चढे । इति दुजी अंगळीं 
न पडे ॥ तसें हें विश्व जरी अनेकनामरूपात्मकशआहे, तरी, ह्या 
अनेक नामरूपात्मक विश्वांतून, सत्तास्फूर्तिरूपानें एक ईश्वरतत्वच आहे. 
ज्ञानेश्वरी ८ अ? ओ० २५ दुजेनवीण .एकला । परमात्माचि असे 
संचला । अनेकत्वाचा आला । पूर जैसा ॥ 

म्हणोनि ज्ञानदेवो म्हणे । अनुभवास्ते येणें ॥ 

सणु भोगिजे सणे । विश्वाचेनि॥ ३१॥ 

इति श्रीसिछानुवादश्नीमदनुभवासते ग्रंथम- 
हिमावणेनं नाम दकामोध्यायः ॥ श्री- 
कृष्णापेणमस्तु ॥ छुःभं भवतु ॥ 
अन्बय---म्हणोनी ज्ञानदेवो म्हणे, येणें अनुभवाम्रृतें विश्वाचे सर्णेनि 
सणु भोगिजे. ॥३१ ॥ 

अ. वि.-- ज्ञानेश्वर महाराज म्हणतात, हा अनुभवाग्रूत म्हणजे, 
निल्यमुक्त ज्ञानरूप आत्मभाव होय; हा सवे विश्वाचा सण आहे, म्हणजे 
यावत्‌ प्राणिमात्रांचा सण आहे. निरनिराळे लोक आपआपले निरनि- 
राळे सण पाळतात; म्हणजे एका जातीच्या ठोकांचे जे सण आहेत, ते 
इतरांचे नसतात; म्हणून ते सर्व सण एकदेशी आहेत. अशा ह्या एक- 
देशी सणांपेकीं अनुभवामृत हा सण नसून, तो स्व विश्वाचा आहे. 
कारण, अनुभवास्रूत म्हणजे, सचिदानंदरूप निल्यमुक्त आत्मभाव होय, 
हें वर सांगितलेंच आहे. व या आत्मभावाची व्याप्ती शिवापासून तो 
तृणापर्यंत सर्व लहानमोठ्या प्राण्यांतून एकसारखी आहे. गीता अ. ९ 


१९६ अग्रृतानुभव. [ प्रकरण 


शो. २९ ॥ समोहं सर्वभूतेषु न मे देष्योस्ति न प्रियः। ये भजंतितु मां 
भक्षया मयि ते तेषु चाप्यहं ॥ फार काय सांगावें ? यावत्‌ प्राणिमात्रांचें 
खकीय स्वरूप, एक आत्मतत्वच आहे. भावार्थ असा कीं, सण म्ह- 
णजे सुखाचे दिवस. पण व्यावहारिक सण हे सुखाचे दिवस म्ह- 
णावयाचे इतकेंच; खरोखर पाहतां हे सण “बाहेर दिवाळी व अंदर 
होळी” या म्हणीप्रमाणे असतात; म्हणजे दिवाळीमध्ये नानाप्रकारचीं 
आंगाला सुगंधी द्रव्यें ठावून खाने करितात, लाडू करंजादि उत्तम 
गिष्ट पदार्थ करून* खातात, व रात्रींच्या वेळीं अनेक दिवे लावून 
उत्साह दाखबितात; अशा तर्‍हेनें नानाप्रकारच्या सुखोपचाराच्या यो- 
गानें दिवाळी आदिकरून जे सणाचे दिवस आहेत, ते सुखाचे आहेत, 
असें जरी जीवांनी व्यक्त केलें, तरी खरोखर त्यांच्या अंतःकरणांत सुख 
समाधान नसून त्रिविध तापानें सवीचें हृदय पीडित असतें. तसा हा 
अंतरंग निल्यमुक्त आनंदरूप स्वात्मसण नाहीं. या सणाचा दिवस « 
उदयाला आला कीं, जिकडे तिकडे अंतर्बहे एक आनंदच असतो. 
ज्ञा. अ. १६ अद्यबोधपाटणीं । तेथें महानंदाची दाटणी । मग सुखा- 
जुभूतीचीं वेणी देणी । मंदावो लागती ॥ १२॥ किंबहुना ऐसैसे । मुक्त 
क्वेवल्य सुदिवसें । सदा लाहिजे कां प्रकारें । जयाचेनि ॥ १३॥ अशा 
ह्या अति आनंदरूप स्वात्मप्रत्ययाच्या उद्‌यांत, सर्व प्राणिमात्रांना 
सारखेंच सुख आहे. जसें निद्रानंद, मुंगीपासून जरम्हदेवापर्यंत, सवीस 
सारखा आहे, त्याप्रमाणें आस्मम्रत्ययांत होणारा ब्रह्मानंद, सवीस 
सारखा आहे. या दृष्टीनंच “सण भोगिजे सणे विश्वाचेनि” असें मूळांत 
म्हटलें आहे. 
इति श्रीसिद्धानुवादे श्रीमदनुभवासरता्थविवरणे ग्रंथमह्िमावर्णनं , 

नाम दरमप्रकरणे संपूर्णम्‌ ॥ १०॥ श्रीकृष्णापंणमस्तु ॥ 
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उपसहार. 
"ण-<> क्म 
आह्मी ज्ञानेवरभहाराजकूृत असृतानुभव या ग्रंथाच्या अ्थविवरणाचें 

काम हातीं घेतलें होतें तें त्यांच्याच म्हणजे सहुरुज्ञानेश्वरमहाराजांच्या 
कृपेनें निविन्नपणें कडेस लागलें. प्राकृत प्रंथांमध्यें असरतानुभवाच्या तो- 
डीचा एकही ग्रंथ नाहीं. या प्रंथाच्या पांचव्या प्रकरणामध्ये सश्चिदानंदप- 
दत्रयखंडणाचा जो विचार केळा आहे व सातव्या प्रकरणामध्ये अज्ञानखं- 
डणाचा जो विचार केळा आहे, तो इतका उत्तम आणि स्पष्ट झाला आहे 
कीं, तितका उत्तम आणि स्पष्ट विचार संस्क्रत ग्रंथांमधून देखीळ कचितच 
अढळेळ. हें संस्कृतग्रंथज्ञांना देखीळ कवूळ केळें पाहिजे. कदाचित्‌ 
संस्कृताचें बेताचें ज्ञान असून, आमची संस्कृतामध्यें पूणे गती आहे 
आणि सकळ शाखरहस्य आह्यांहा कळलें आहे, अशी शहाणपणाची 
घमेंड बाळगणारे तुटपुंजे नेदांती ही गोष्ट कबूळ करणार नाहींत व 
हयांच्या ह्या करण्याळा शाखरहस्य जाणणारे विद्वान महत्व देणार ना- 
हींत. असो. अस्रताचुभव हा ग्रंथ अपूवे आहे, असें ह्मणणें अतिश- 
योक्तीचें होणार नाहीं. अशा ग्रंथाचे अर्थविवरण आमच्यासारख्या 
मंदबुद्धिवानाकडून ब्रिनचूक होणें अशक्य आहे. कारण अस्रतानुभव 
या ग्रंथाचे कर्ते हे जीबकोटींतठे नसून इंशकोटींतळे आहेत, याविषयीं 
अनेंक संतांचे पुरावे आहेत. ज्ञानेश्वरमहाराजांच्या आरतीमधीळ दुसऱ्या 
कडव्यांत असें हाटळें आहे. कीं, जगतांत आत्मज्ञानाचा ळोप झाळा 
ह्मणून तें प्रकट करण्याकरितां ज्ञानेश्वरमहाराजांच्या रूपानें साक्षात्‌ 
पांडुरंगच अवतरले; जनावाईनीं आपल्या एका अभंगामध्यें असें ह्ट्ळें 
आहे कीं, 

संदाशिवाचा आवतार ॥ स्वामी निब्रृत्ती दातार ॥ १ ॥ 

मह्याविष्णुचा आवतार ।॥ सखा माझा ज्ञानेश्वर | २ ॥ 

ब्रह्मा सोपान तो झाला ॥ भक्ता आनंद वतेळा ॥ ३॥ 

आदिशक्ति सुक्तावाह ॥ दासी जनी लागे पार्यी ॥ ४ ॥ 

अर्थात या दृष्टीनें ज्ञानेश्वरमहाराज. सर्वज्ञ आहेत. त्यांनीं आपला अनु- 

भव, “'अस्ततानुभव” नामक प्रंथरूपानें व्यक्त केळा आहे. त्याचा 
अर्थ करण्यास अल्पज्ञ जीवकोटींतीळ कोणींही मजुष्य तयार झाल्यास 


र उपसंहार. 


त्याच्या कडून कांहीं प्रसंगीं चुकीचे अथ व्हावयाचेच. आतां आह्यांा 
इतकेंच सांगावयाचें आहे कीं; परंपरागत सत्संप्रदायिक रीतीनें चाळत 
आलेळा अमृतानुभव या ग्रंथाचा अथ समजून न घेतां फाजील शहाण- 
पणाच्या घमेंडीनें जे कोणी या ग्रंथाचा अर्थ करतील, ते. मात्र लोकांच्या 
टीकेस पात्र होतीळ. आह्मांठा या ग्रंथाचा अर्थपरिचय ज्ञानेश्वरीचे 
ब्र असतानुभवाचे सर्वोत्कृष्ट वक्त सुप्रसिद्ध त्रह्मीभूत नाना जोली 
ऊ्फे नाना साखरे यांचे संगतीनें झाला. याबद्दळ त्यांचे आम्ही 
फार आभारी आहोंत. अमृतानुभव या प्रंथाच्या अथविवरणांत लिहि- 
णाराच्या ब तपासणौराच्या नजरचुकीनें ज्या कांहीं चुका झाल्या आहेत, 
त्याबद्दळचें शुद्धिपत्र आह्लीं या ग्रंथाच्या शेबटीं दिळें आहे व शिवाय 
असरृतानुभव या प्रंथांतीळ कठिण शब्दांचा कोशही दिला आहे. 

ऑमचेकडून अर्थविवरणामध्यें कोठें कोठें द्विरक्ति झाळी आहे, हा एक 
प्रकारचा दोष आहे; तथापि आम्हांस तसें करणें भाग पडलें; कारण मूळ 
अथांत केवळ वेदांतासारख्या गहन विषयाचे प्रतिपादन आहे. तो मंद 
अधिकाऱ्याचे बुद्धीस चांगळा समजावा, ह्मणूनच सांगितळेळे विचार पुनः 
पुनः सांगण्याचा यत्न केला आहे. 

अमृतानुभव या म्रथाचीं प्रकरणें दहा आहेत. पैकीं पहिल्या 
प्रकरणाच्या आरंभींच्या पांच संस्कृत स्होकांपैकीं पहिल्या दोन स्छोकांत 
“यदक्षर अनाख्येयं” इत्यादि पदानें सट्रटरु निवृत्तिनाथांचें वणन केलें आहे. 
व ह्या वर्णनानें ग्रंथ निवित्नपणें कडेस जावा ह्मणून मंथारंभीं जें मंगळ 
करितात, ते मंगळ सुचविळें आहे; कारण सद्गुरू हे साक्षात परत्रह्म आहेत. 
असें अनेक ग्रंथकारांनी म्हटळें आहे. “युरुत्रेह्मा गुरुविष्णुः गुरुदेंबो महे- 
श्वर:। गुरुस्साक्षात्परत्रह्म तस्मे श्रीयुरवे नमः ।॥ त्रह्मानंद॑ परमसुखद्‌ं केवळ- 
ज्ञानमू्ति । देद्वातीतं गगनसद््दां तत्वमस्यादिलक्ष्यं । एक नित्यं विमल- 
मचळं सवंधीसाक्षिभूते । भावातीत त्रिगुणरहितं सह्ठुरु तं नमामि ।॥? ज्या 
ज्ञानमात्रपरत्रह्म वस्तूचा आणि सट्टुरूचा अभेद आहे, ती ब्रह्मवस्तु नित्य 
मंगळरूप आहे, असें झार सांगतें.'“सरवंदा सवकार्येषु नास्ति तेषाममंगळं । 
येषां हृद्स्थो भगवान्‌ मंगळायतनो हरिः।। ज्या पुरुषांच्या हृदयामध्ये सर्व 
मंगळाळा आश्रयभूत असा भगवान श्रीहरि प्रकट आहे्‌ त्या पुरुषांना स्वै 


प 


उपसंहार. 1: 


काळ सर्व कामामध्ये अमंगळ असें कांहीं नसून सर्वदा सब कायोच्या 
ठिकाणीं मंगळच आहे. अश्युभानि निराचष्टे तनोति द्युभसंतर्ति । स्मृतिमा- 
त्रेण यत्पुंखां ब्रह्म तन्मंगळे विद: ज्या ब्रह्माचे अधिकारी पुरुषाने स्मरण 
केळें तर याच्या सर्व अश्रुभाची निवृत्ती होऊन सवे थुभ होतें या ब्रह्मास 
बेदज्ञ पुरुष मंगळरूप जाणतात. अथात्‌ ग्रंथारंभी सहुरूचें स्मरण करणें, 
हंच ग्रेथकल्योचें मंगळ करणें होय. 

ह्याच्या पुढीळ तिसऱ्या व चवथ्या सहोकांत जगाताद्य प्रकृतिपुरुषांचा 
बिचार सांगून ग्रेथकत्यीनीं लांनाद्दी नमस्कार केळा आहे. नंतर पांचव्या 
ज्होकामध्यें आदि मध्य अंत या जगदवस्थारहित सद्ठरूच्या अमयाद स्व- 
रूपास ग्रंथकत्यीनीं नमस्कार केला आहे. तेथून पुढें तिसऱ्या व चवथ्या 
आोकांत दर्शविलेल्या प्रकृतिपुरुषांचें वणन पहिल्या ओवीपासून तो थेट 
सध प्रकरणभर केळें आहे. त्यांतीळ सारांश इतकाच आहे कीं, एक 
ज्ञानमात्र अधिष्ठानपरत्रह्मावर प्रकृतिपुरुष या सापेक्ष कल्पना आहेत. 
अथौत्‌ या उभय काल्पनिक प्रकृतिपुरुषांचें तात्विक स्वरूप अधिष्ठानपर- 
ब्रह्मचैतन्य आहे; हेंच म्रंथकर्ते या प्रकरणांतीळ आठव्या ओवींत सुचवित 
आहेत “जया एक सत्तेचे बैसणें ॥ दोघा एका प्रकाशाचे लेणें ॥ जे अनादि 
एकपर्णे ॥ नांदती दोघे ॥६॥ परमार्थतः एकअर्थरूप असणाऱ्या प्रकृति- 
पुरुधांच्या योगांत तिसरा जगत्‌ संसार जरी भासला, तरी त्यांनीं आ- 
पल्या स्वरूपांत तिसरेपणाचा संबंध येऊं दिळा नाहीं. हें या प्रकरणांतीळ 
सातव्या ओवींत प्रंथकर्ते दर्शवित आहेत. ।॥ आपुल्यि आंगीं संसारा । 
देखिळिया चराचरा । परी नेदितीच तिसरा ।| झोक लागो || ७॥ या प्र- 
करणांत प्रकृतिपुरुष हीं एक आहेत, असें जेथें जेथें सुचविळें आहे, तेथें तेथें 
अथकलीनीं उभयतांच्या तात्विकस्वरूपाचें अहण केलें आहे. आणि जेथें 
जेथें ययांच्या स्वरूपांचा भेद सुचविळा आहे, तेथें तेथें र्‍यांच्या वाच्यस्व- 
रूपाचें ग्रहण केळें आहे. अश्या प्रकारचें हें ग्रंथकत्याचें धोरण जाणून आह्मी 
अथैबिवरणांत प्रकृतिपुरुषांचं एकत्व दाखविते वेळीं प्रकृति पुरुष हे सथचि- 
दानंदरूप आहेत असें म्हटळें आहे; तें त्यांच्या लासत्विकस्वरूपदृष्टीनेंच 
होय, हें वाचकांनीं ढक्षांत ठेवावें. अर्थविवरणांत जेथें प्रकृतिपुरुषांचा 
मेद दाखविळा तेथें त्यांच्या वाच्यस्वरूपाचें ग्रहण केळें आहे. सारांश 
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प्रकृतिपुरुष हीं आपल्या मूळरूपानें असोत, अथवा कायेरूप जगतू- 
खस्थितीनें असोत, तीं तत्वत: एकरूप आहेत, असें जाणूनच या प्रकरणाचे 
शेवटीं प्रंथकल्यीनीं प्रकृतिपुरुषांस अभेदवुद्धीने बंदन केलें आहे, इतकाच 
सिद्धानुवाद ग्रंथकर्ते या प्रकरणांत करित आहेत. दुसऱ्या प्रकरणांत 
सहुरुनिवृत्तिनाथांचें वणन केळें आहे; ह्मणजे सच्चिदानंदरूप परत्रह्मास 
एकाकीपणामध्यें करमेना, म्हणून शुरुशिष्यमिषानें मोठे लहान 
आपणच नटळे व आपल्याळाच आपण शरण गेळे व आपलीच आपण 
कींब करून गुरुरूपानें आपणच आपल्याला बोध करूं लागले, व केलेल्या 
बोधानें आपणच आपॅल्याळा स्ात्मत्वबॅकरून समजळे. एकपणें नोहे सुसास । 
म्हणून गुरुशिष्याचें करून मिष । पाहणें आपळीच वास । पाहूतचि असे 
॥ १३ ॥ अमृतानुभव प्रकरण २. पाहेपा निरंजनीं निदेळा ॥ निर्विवाद 
एकला ॥ तेथें चेता चेतवितां झाळा । दोनी तोचि तया ।॥ ६1 अस्रतानुभव 
प्रकरण २. जे चेता तोचि चेववी । तेव्रि हाचि बुझे हा बुझावी । गुरुशिष्यत्व 
नांदवी । ऐसेन हा ।॥।६७॥। अस्रृतानुभव प्र. २ या प्रकरणांच्या अखेर सद्ठरू 
निब्रुत्ति या नांवाचा तात्विक विचार सांगितळा आहे; म्हणजे “प्रत्रत्तीचा 
निरास करून निव्रृत्ति नांवाच्या पदवीस बसलेले माझे सट्ठुरू निवृत्ति ना- 
हींत. तर प्रब्रत्तिसंबंधावांचून स्वत:सिद्ध निलय निव्रत्तिच आहेत. अशा ह्या 
सहुरूस वंदन करून अविद्यात्मक चारी वाणींतून आपली सुटका करून 
घेतळी.'? असे उद्गार ह्या प्रकरणांतीळ शेवटच्या ओवीमध्यें ज्ञानेश्वरमहा- 
, राजांनीं काढले आहेत. ह्या प्रकरणाच्या अखेर सट्ठरूंना अभेदत्वानें वंदन 
कसें केळे, ह्याचाही विचार अनेक दृष्टांतांनीं सुचविळा आहे. इतकाच 
सिद्धालुवाद अनेक दृष्टांतपूर्वक ह्या प्रकरणांत केळा आहे. या प्रकरणांत 
सहुरुचा आणि आत्म्याचा कांहीं प्रसंगीं जो अभेद दविळा आहे, तो 
सहुरूंच्या पारमार्थिक स्वरूपद्दष्टीनें होय. 
तिसऱ्या प्रकरणांत अविद्यात्मक चारी वाणींतून सुटका जरी झाली 
तरी विद्यात्मक वाणीचें बंधन राहतें, तें विद्येचे बंधन अविद्येच्या 
निरासांतीं कसें राहते, म्हणजे अविद्या ही आपले रूपानें नष्ट होऊन 
विद्येच्या रूपानें कशी उरते व तिच्या योगाचें. दयुद्ध आत्मभावास 
बंधन कसें असतें, हा सिद्धालुवाद अनेक दृष्टांतपूबेक ह्या प्रकरणांत 
केळा आहे. या प्रकरणाचे शेवटीं सहुरुळा हरण जाऊन विद्यात्मक वा- 
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णीच्या' शेषतरणांतून आपली मुक्तता करून घेती, हें सांगितळें आहे. 
चबशथ्या प्रकरणांत अविद्येचा निरास. झाला. कीं त्या क्षणांत अभे- 
दज्ञानवृत्तीचाही लय॒ कसा होतो व ज्ञानाज्ञानधर्मरहित ज्ञानरूप! एक 
आत्मभाव कसा. असतो, हा सिद्धानुवाद अनेक दृष्टांतपूवेक ह्या प्र- 
करणामध्यें केळा आहे. पांचव्या प्रकरणांत सच्चिदानंद्पदत्रयाचा निषेध 
परमार्थतः ज्ञानमात्र आत्मवस्तूच्या ठिकाणीं कसा आहे, तें दाखवून; 
ज्ञानाज्ञानवृत्तिशून्य ज्ञानरूप सुखमात्र आत्मवस्तुविषयींचा सिद्धानुवाद 
अनेक  दृष्टांतपूर्वक केला आहे. सहाव्या प्रकरणांत: शब्द ह्या किती) उप 
योगाची वस्तु आहे व' स्प्र्तिदान देण्यांत ह्याचा स्वभाव किती परो* 
पकारी आहे, तरी पण ज्ञानरूप आत्मस्वरूपाच्या ठिकाणीं शब्द हा 
निरुपयोंगी निर्थक कसा होतो, ह्या गोष्टीचा सिद्धानुवाद अनेक दृष्ांत- 
पूर्वक केळा आहें. मात्र इतकेंच आहे कीं सहाव्या प्रकरणाच्या पहिल्या 
ओवींपासून बाराव्या ओवीपर्यैत शब्दाचें मंडण केलें आहे. व तेथून पुढें 
ह्याप्रकरणाच्या समाप्तींपर्यंत शब्दाच्या खंडणाचा प्रकार आहे. सातच्या 
प्रकरणांत. अज्ञान हे आत्मत्वी अनादिकालापासून आहे, पण! तें सत्य 
नसून मिथ्या आहे; तें सत्य कां नाहीं, मिथ्या कसें आहे, ह्याचा ह्या परः 
करणांतीळ ४० व्या ओवीपर्यंत अनेक दृष्टांतपूर्वक विचार सांगितळा 
आहे. ४१ व्या ओवीमध्यें “अज्ञान हें प्रयक्ष प्रमाणाला विषय होणारें आहे. 
अथवा अनुमान प्रमाणाळा विषय होणारें आहे,” त्याचा शोध घेऊं असा 
उपक्रम केळा आहें. ४२ ओवीपासून १०१ ञोबीपर्यंत अज्ञान हें प्रसक्ष 
प्रमाणाळा' विषय नसून, अनुमान प्रमाणाळाही विषयः नाहीं असें ठर> 
वून, अज्ञान हा पदार्थ ज्ञानरूप आत्मत्वीं मुळींच नाहीं, असें अ- 
ज्ञानाचें खंडण केळें आहे. तेथून पुढें १२२ ओवीपर्यंत ज्ञानाज्ञानधमरहित 
केवळ ज्ञानप्रकाशमान निर्विपयक आत्मवस्तूचा विचार सांगितला' आहे. 
१२३ व्या' ओवीमध्यें केवळ ज्ञानरूप स्वयंप्रकाशमान निविषय आत्म* 
वस्तु आहे; तरी तिनें आपलें निविषयत्व अथवा अज्ञेयत्व बाजूळा' ठेवून 
अनेक नामरूपात्मक हदय जगत्रूपानें आपला ज्ञानप्रकाश व्यक्त 
केला असें सांगितळें आहे. ( येव्हडे हे साकडे.। जेणे सारूनि येकीकडेः। 
उघडली कवाडे । प्रकाशाची ॥ १२३ ॥ अमृतानुभव प्रकरण ७) 
तेथून २६७ ओवीपर्यंत सवे जगत्‌. हा केवळ चिद्ठिळास आहे, असें 
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स्थापित केळें आहे. तेथून पुढें ह्या प्रकरणाचे समाप्तीपर्यात जगत्‌ हें 
केवळ चितूप्रकाश असून तें अज्ञानकार्य आहे, असें म्हणणाऱ्या पूर्वपक्ष- 
अज्ञानवाद्याचें मूखत्व सुचविळें आहे व सगळें जग हें अज्ञानका्य नसून 
जंगतूमिषानें केवळ चित्प्रकाशच व्यक्त आहे, हें सांगितळें आहे. इतका सि- 
द्वानुवाद ह्या सातव्या प्रकरणांत अनेक युक्तिप्रयुक्तीनें व अनेक दृष्टांत- 
पूवक सांगितला आहे. आठव्या प्रकरणांत अज्ञानखंडनांतीळ राहिळेल्या 
ज्ञानखंडणाचा विचार सांगितला आहे व ज्ञानाज्ञानातीतज्ञानरूप सिद्धा- 
त्मवस्तूचा विचार सुचविला आहे. इतका सिद्धानुबाद अनेक दृष्टांतपूर्वक 
केळा आहे. नवव्या प्रकरणांत ज्ञानाज्ञानातितज्ञानरूप आत्मवस्तूश्रीं सठुरु- 
प्रसादानें अभेद्त्वाळा पावळेल्या भक्ताकडून अवशिष्ट प्रारधानें होणारी 
सवे शुभाझुभ कर्मे जीं आहेत, तीं सवे ज्ञानी भक्ताची सिद्धभक्तीच आहे; 
कारण ज्ञानी भक्त हा जर ब्रह्मरूप आहे, तर त्याच्याकडून होणारीं सवे 
कायिक वाचिक मानसिक झुभाद्युभ कर्म त्रह्मच आहेत; त्या भक्ताची 
कर्मे संकल्पावांचून होतात. तु० म० म्हणतात कीं “ व्रह्मरूपाचीं कर्मे 
ब्रह्मरूप । विरहित संकल्पें होती जाती. अशा प्रकारच्या भक्तांच्या उपास- 
नेळा वस्तुतंत्र उपासना म्हणतात. म्हणूनच ती साहजिक सर्व व्यवहा- 
रांमध्यें त्या भक्ताकडून अखंड होतच असते; असा ह्या अखंड ज्ञानोत्तर- 
सिद्ध भक्तीचा अनुवाद अनेक दृष्टांतपूवैक ह्या नवव्या प्रकरणांत केळा 
आहे. दहाव्या प्रकरणांत सह्ठरुप्रसादानें प्रतितीळा आठेळें अस्त म्हणजे 
त्रिकाळाबाधित ज्ञानरूप स्वयंप्रकाहमान सतःसिद्ध आत्मस्वरूप त्याचा 
अम्रृतानुभव ह्या प्रंथमिषानें अनुवाद मीं केला, परंतु हें करणें माझें नसून 
सवे औदाये सटुरूचें आहे, असें ह्या प्रकरणांतीळ सहाव्या ओवींपर्यंत 
अनेक दृष्टांतांनीं सुचविळें आहे. व तेथून पुढें सवे पदाथीच्या अंतर- 
बही अस्तिभातिप्रियत्बेंकरून व्यापक असणाऱ्या स्वयंप्रकाशमान सर्वेत्र 
नित्य प्रगट अशा सह्ठुरुप्रभावाच्या आड होऊन “हे सवे तुमचेंच औदार्य 
आहे असा परिहार कशाकरितां देऊं ! जर मी ह्या अस्रृतानुभव प्रंथ- 
मिषानें नित्यप्रकट सद्ठुरुप्रभावाचा अनुवाद केला नाहीं तर जनांना त्यांचा 
अनुभव होणार नाहीं का ?” इतकें ह्या प्रकरणाच्या ११ ओवीपर्यंत सुच- 
विळें आहे. तेथून पुढें १२ व्या ओवीमध्यें “स्वत:सिद्ध नित्य सववत्र प्रकट 
सहुरुस्वरूपाचा मीं अनुवाद केला नाहीं तर प्रंथप्रस्तावना होणार नाहीं, 


उपसंहार, ७ 


म्हणून सिद्धगोष्टीचाच आवडीनें अस्रतानुभव ह्या अ्रंथमिषार्ने अनुवाद 
केला आहे. पण इतकें्दी म्हणण्यास येथें जागा नाहीं; कारण, सवेत्र भेद- 
शून्य अभेद स्वितीनें एकस्वात्मलेंकरून आमचे आह्यीच आहोंत, तर 
तेथें कोण कश्याचें वर्णन करणार? म्हणून अस्रतानुभवग्रंथमिषानें सिद्ध- 
आत्मवस्तूचा अलुवाद केला नसून सर्व कांहीं मोनाचें मौनच आहे” 
इतकें १७ व्या ओवीपर्यंत सुचविळें आहे. व तेथून पुढें त्याच प्रकरणाच्या 
समाप्तीपर्यंत अम्रृतानुभवग्रंथाचें माहात्म्य वर्णन केळें आहे, इतकाच सि- 
द्वानुवाद्‌ या प्रकरणामध्ये आहे. 
श्रीसद्रुरु जञानेश्वरमहारा्षांचा अनन्य सेवक, 


वि० न० जोग. 





आरती ज्ञानेश्वर महाराजांची. 
आरती ज्ञानराजा । महाकेवल्यतेजा ॥ 
सेविती साधुसंत । मनु वेधिला माझा ॥ आर० ॥ धु० ॥ 
ठोपलें ज्ञान जगीं । हित नेणती कोणी ॥ 
अवतार पांडुरंग । नांव ठेविठें ज्ञानी ॥ आर०॥ १ ॥ 
प्रगट गुह्य बोळे । विश्व त्रह्मचि केलें ॥ 
रामया जनार्दनीं । पायीं टकचि ठेले ॥ आर० ॥ २ ॥ 


अम्रतानुभवांतील कठीण शब्दांचा कोश. 


----पा्&&<बम>“लशश 





या कोश्शांत शब्दांचे जे अर्थ दिळेळे आहेत, ते या म्रंथांत ढागू पड- 
तीळ असे दिळे आहेत. म्हणून हे शब्द अन्य अंथांत आढळले असतां 
यांचा येथें दिळेळा अर्थ त्या ग्रंथांतही खात्रीनें लागू पडेळ असें नाहीं. 
कोशांत दिळेळा अर्थ कोणत्या ओंबींत आहे हें. दाखविण्याकरितां अर्थाच्या 
पुढें आंकडे दिळे आहेत. त्या आंकड्यांपैकीं रेघेच्या डाव्या बाजूचा आंकडा 
प्रकरण दाखवितो व*उजव्या बाजूचा आंकडा ओंवी दाखवितो; उदाह- 
रणार्थ---“अक्कत्रिम' या शब्दाचा अर्थ “स्वतःसिद्ध' असा कोशांत दिळा 
आहे व स्वतःसिद्ध याचे पुढें ७९-६० आहे; म्हणजे नवव्या प्रकर- 
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विखो-विषय ४-३२, ७-१४५,७-१५६. 


विचारा-शब्दानें ६-७३. 
विंजणे-पेखा ९-२. 
| विटाळ-युण, भाव, काष्टपणा ५-४९, 
विद्यमान-असलेली ६-३८, 
विन्यास-व्यवस्था ९-७. रीतीनें ७-२३५. 
विपा्ये-कदाचित्‌ १०-५९, 
विपावो-क्नचित्‌ ८-७, 
विष्ठाविली-प्रगट केली ८-१३. 
बिये-उत्पन्न करी ७-५६. प्रसूत होई७-७९. 
। विख्ढती-उगवती ७-७२. 
| विरुद्ध-विन्सुख १०-२५, 
| विरुद्धा-विरुद्ध धमीना २-५८. 
| विरोध-विरुद्धपणा ७-१३. 
| विरोधे-विरुद्धपणानें ९२-७१. 
। बिवळे-प्रकाशील ६-७८, उदय होतो 
४-२१. 
विशद-स्पष्ट ५-५०, 
। विशेखु-उपयोग ६-६०, 
विशेप-विशेषभाव ७-१८३. 
बिशेषु-अंतर ७-'५३. 
बरिसकुसो-चोळवटीत, बिघडवीत २-६. 
विसवे-बिसावा घेतो ७-१५०, 
बिसावला- विसंबला १-३७. 
विसुरा-विचार '७-२९४, 
बिस्मो-विस्मय, आश्चर्य ७-१६४. 
वेखासी-विरुद्ध २-४७. 
बॅचती-नाहीद्या होतात ३-२. 
बेंचळा-वजा केला ७-१ ७८. 
बेंचु-नाश ७-१७७. 
बेंचुनी-नाहींसा करून ९-७०. 
बेंचे-कमी होई ७-२५७. 
वेठलो-वेढळां १०-१५, 
वेढवी-ळेववी, नेसवी ७-१९६. 


। 
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वेढी-धारण करिते, नेसते ७-१६५७, नसे 
९-४५. 

वेदकु-जाणणारा १-५०, जीव व इश (हे 
जाणणारे आहेत) २-१५. 

बेद्य-जगत. १-३६, २-१५, ब्रह्मवस्तु 
१-५०. 

बेल्हावती-शोभती ९-२. 

बेव्हावे-खेळे. ७-१३५. 

बेल्हाळ-विस्तरळेली ७-४३, सुशोभित 
१०-२०, 

वेग्हार-व्यवहार ७-४१. 

बोगरली-वाढली ७-२४८, 

बोगरु-वाहून २-२. 

बोजा-व्यवस्थित ७-१४१. 

बोजावो-बिघडवीत ७-२२. 

बोठी-ओंठांनीं ५-६३. 

बोडंबरीच्या-गारोड्याच्या मंत्राने उत्पन्न 
झालेले ६-३२. 

बोथरे-ढिला पडे ६-४६. 

बोपे-चाळे, होई १०-१६. 

बोरवारे-श्रमानें, खटपटीनें ६-३६. 

बोरसोनी-मोग्या प्रेमाने ५७-९९, 

बोल्हासा-ओळेपणा ३-२७, ६-३५. 

बोल्हांसु-ओलेपणा, ओलावा ६-३४. 

बोविळें-ओंवळें १२-११. 

चोस-ओसाड २-३८. 

बोसरळिया-नाहींसा केल्यावर ५-४९. 

बोसरे-मा्गे येतो ५-२३. 

बोहरा-मेहूण, दंपति १-४५. 

बोहळला-ओढा ३-९५. 

बोह्याच्या-कांसेंतील ७-६२., 

बोळगे-आश्रय करी, रावें ५९-२७. 

बोळंबते-ळोंबल्यासारखें ६-१००. 


बंचणें-टाळणें, चुकबिणें ७-२८५९, 
| बंदतेनसी-वंदन करणारासह २९-४९, 
बंद्यत्व-नमस्कारास योग्यता २-४९.- 
ब्यवस्था-वर्णन, संगती ७-११८, 
ब्याज-निमित्त ५-६६,५-२११, 
ब्यापार-क्रिया २-९०. 
व्यादृत्ति-निरास ५-१०, 
ब्योम-आकाश १-४८, ७-४५. 
व्हेळा-वेळीं ७-५४. 

अ शा. 
शतचूण-शंभर तुकडे ७-६७, 
इशविषाण-सशाचें दिंग ७-८१, 
शिखा-ज्वाला ७-२३३. 
श्िणळेवा-श्रम घेणें ३-८. 
क्षिपे-झांके ४-१६. 
शिरा-सांजा १-४५, 
शिव-चैतन्य ७-२७२, 
शिवतला-शिवला ७-१९०, 


। शिष्ट-संभावित, न्यायाधीश ६-५. 


शिळा-द्गड ७-२८५, 
शीव-मयीदा ७-२६१. 
शेजार-विछाना ९-४. 
शेष-सारांश ५-१९. 
शेष-सर्वोच्या निरासाअंती राहिलेले 
७-१२५, 
स्हाघतु-आनंदी होतो ३-२०, 
श्राघे-ऐट चालते ६-६१. 
श्रृति-नाद, वीणा १-१५. 
धुति-शब्द ७-१४८, १-१८, ५-१; 
वेद ७-२९०. 
श्रवण-कान ९-१. 
स. 





सकट-सह ७-११२, संपूर्ण ७-११२, 


तट ल... 





अग्रृतानुभव. शण 
सगळे-पूर्णपणें ४-२९. साचा-खरा ६-६. 
सज्जिता-तयार करिता ५-४१, साच्या-ठसा, कोरें पुस्तक. कोरें म्हणजे 
सणु-सण १०-३१, ज्यांत कांहीं अक्षरें लिहिलीं नाहींत असें 


सतरावी-ज्याच्यावर षोडश कळा येतात 
जातात असा चंद्राचा मूळ देह ४-१५, 
७-१५३. 

सत्ता-सदत्ब, असणेपणा ५-१. 

सतुके-जशी भासते तजी सत्य ६-३१, 
७-२०८, ७-२१५, 

सद्भाबो-अस्तित्व ७-२५३. 

सदैव-भाग्यबान १-११. 

सपडपे-इतमामासद्द ६-१०१. 

सबल-अधिक बलवान्‌ ३१-१९. 

समाये-प्रवेश होई ७-२५२, मावत असो 
<८-- ३. 

होस्यत ९-२. 

समो-समता ५९-६५. 

सरती-चालतील ६-२१., 

सरळी-एकत्वांतील क्रीडा ९५-५७. 

सरिसेची-बरोबरच, लागलीच २-५२. 

सरे-नाहींसे होतात २-२५, संपे ७-१५७५. 

सरौभरी-भरानें १-२, समसाम्यभावानें 
१०-३१. 

सळलिळ-पाणी ९-११, 

सवंगणी-काढणी ६-५८. 

सवडे-पडे ७-११६. 

सवा-बरोबर ७-२५५. 

सविता-सूर्य १-५५, 

सविया-प्रस्तुत ६-७५. 

सवे-बरोबर ३-३, ९-८, 

सळु-रेषा ५-६३, अवस्था, रूप ७-९६१. 

साउलीवरी-सावलीनें ५-२६. 

साकार-आकार असणारे १-४, 

सांकडें-संकट ७-८८. 

सांगडी-सारखा ७-२८८, 





६-६ ७, 
साची-खऱर्‍या स्वरूपी १-४३. 
सांजणें-प्रेम, सौजन्य २-३. 
साजिरेपणा-शोभा १-५९, 
साजी-टवटवीत, ताजी ७-९१. 
साजे-शोभे ५९-६६. 
सांडणी-विरणें, ठय १-५०, 
साधितसे-सिद्ध करिते ६-३१९, ६-९४७. 
साथी-नाहींसा करितो, नाश करितो ४-४. 
साधुनी-करून घेऊन ५-५ ८, 
साधूनी-जिंकून, नाहींशी करून ४-१. 
साबळे-तरवार ६-४४. 
सावाइले-साह्य १०-२२. 
साबाये-साह्यानें २-१६. 
साबेव-साकार, प्र्यक्ष दिराणारे ९-२२. 
सिणु-शीण, श्रम ७-२१०, 
श्रिते-धनुष्याची दोरी ६-२५, 
सिद्धानुवाद-सिद्ध गोष्टीचें वणन १०-१२. 
सिनांनी-निराळी १-६०, 
सिरी-शिरते ७-२. 
सिवेसिवे-शिवतो न शिवतो ५९-१०. 
सिसेवीण-धड ७-९०८. 
सीतळे-शिवतले, स्पर्श केळे १-१०, 
सुश्जताती-घातळे जातात ५-६५. 
सुख-आनंद ५-१. 
सुखविळे-सुख दिळें १०-१, 
सुखासन-पालखी ७-२०७, 
सुजाण-बोधरूप ३-१७. 
सुजे-समजते ५-१५, सुचे, समजे<-१ ६. 
सुंचा-अस्त ७-१६७, अस्त ७-२८६, 
सुघाकर-चंद्र ६-५४, ६-६५, ७५-१५. 
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सुनास-चांगळें नाक ७-१, 
सुनाथा-ब्यर्थ ६-४६, ७-१६६. 
सुभट॒-चांगला योद्धा ५-५७. 
सुये-घाळतो २९-१५, टाकावी २-३१. 
सुरवाड-उपयोग, सुख १०-४. 
सुवो-देवो, घालो ५-४४, 
सुपुप्ती-गाढ निद्रा ७-१६. 
स॒षुप्तया-गाढ निजलेल्यावर ७-१६. 
स॒सास-कर॒मणें २-१३, ७-१३५. 
सूत-व्यवस्था ७-१२३.* 
सूती-सूत्न १०-१२. 
सूदळे-खाबयास घातले ७-७०, 
सूनी-घाढून ८-१७, २९-७४: 
होऊन ९-६. 
सूयी-सुर्‍या ८-९०, 
से-आठवण. 
सेजे-बिछान्यावर ७-१'५०. 
सेजे येती-निस्तेज होतात ५-६५. 
सेल-शेलका २-२०, 
सेवते-शेवंतीचे कूल ५-७. 
सेवा-सेवन ५९-२९. 
सैंध-सर्व ७-१८४, ९-९, १०-१५. 
सोई-रीतीनें ५-५१. 
सोईनठके-स्थितीळा येत नाहीं ७-१०६. 
सोकें-सवकलेळी ७-११०, 
सोनेनसी-सोन्याहून १-५ २. 
सोय-व्यवहार ४-२३, दाद॒ २-५०, 
७-२०१ 
सोसू-उद्योग, खटपट ६-२. 
सोहमा-सो$हं (तो मी आहें ) असा भाव. 
सौकट-माग ७-१४१ 
सोरभ-सुगंध ७-१६७. 
संकोच-आटणें. लुप्त होणें १-३२; आख- 
डणें, कमी होणें ७-२५७. 
संचला-भरला ७-१७०, 
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| संचले-मरळे ६-९२. 

। संचु-समुदाय ४-३८; रुप ४-३८, 

! संटो-सांठवठेलें असणें, मर्यादित असणें 

| ॥ ८-४. 
संवित-ज्ञान १०-११. 

। संसार-नाश ६-७३. 

७-११९, ९-७०. 

' संसरियु-एंकद्म ७-१७५. 

। स्फिते-स्फुरते ७-२७७. 

। स्फर्ति-ज्ञानरूप आत्मा ७-२४५. 

| स्फर्तिकडोनी-आत्मदृष्टीनें ५-२४५. 
स्मारक-स्मरण करून देणारा ६-६८. 


प्रवेश, व्यवहार 


प्रवृत्त स्वरकाश-चित्प्रकाश ७-२६७. 


स्वयंभ-स्वतःसिद्ध २-७९. 
स्वसंवादे-स्वतःला जाणणारा, ज्ञानरूप, 
५-२०. 
स्वसंविति-आत्मज्ञान ८-४, 
स्वसंवेद्य-त्रिकाळज्ञानरूप जो आत्मा६-१३. 
स्वानुभूती-आपला अनुभव १०-२४, 
स्वैर-अनियमित वर्तन ५९-३३. 
ह्‌. 
हळू्या-मारलीतर६-४४.ठार मारळे७-५०. 
हा ठावोबरी-येथपर्यंत १-६. 
हारतठिया-न खणली असतां ४-१९, 
हारतळेपण-नाहींपण, ह्रवळेपण ७-१ ०४. 
हारी-ओळ ५-६२, ७-२६. 
हाब-बरोबरी २९-२२, संबंध ७-६०, 
इच्छा ७-१५०, 
हिरोनि घातलें-नाहींसे'केळें २-४५. 
हुताशन-अभझी ७-५९. 
हो सरळा-झाळा ७-१०१. 


क्ष. 
| क्षीरोदकीं-पांढरे दुघासारखे ७-१४७, 
। क्षोभना-विशेषत्वास येणें ७-१, 
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ओळ, 
ररे 


२९१ 
२५ 


भरे 
शत 

२ 
१९ 
२३ 
१७ 


शुडिपत्र. 


गण४७कशा' 


अ्रद्ध. 

आप लाल्या 

हदी 

उवाये परमाणूहि माजी 
बरील, 

श्रीपुरुष नामभेदे 
झन्याची 

कल्पना 

मायाही 

दुसऱ्यांचा 
कार्यकारणरूपी 

३२ व्या ओंबीच्या उत्तराथीचा 
अर्ध राहिळा तो हा 


चिदानंदरूप 

अंग लगे 

तैसा 

११ 

एक 

शिवशक्ती 

ती बिरोधी आहे 
शीव बोहरा 
क्षिव वोहरा 
दिवसामध्ये जशी 
तशी, 

भधवा, 

प्रळय प्रकाशी 
वाचे ते 

ठावो (होय) (तरी) 


शुद्ध. 
आपल्याला 

ही, 
परमाणूहिमाजी उवाये 
त्यांनीं वरील 
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ओवीचा अन्वय:-तरंगाची गाडे 

न मोडे पाणीपणा सळू न मोढे. 

पाणीपणा| बिघडत ताही व 
ल्याचा 

छ्बर्णगौर आंबिका 
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अद्ृत बाधु 
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भाखा 
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ब दृष्टा गेले 
मप्रतिबिंब थांचे 

नाही, 
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३४ झुद्धिपत्र. 


ष्ठ, ओळ. अथद्ध. झद्द. 


३५८ २९ स्थूलदेहवावित स्थूलदेह बाधित 
१७५ १३  ज्ञान्याचा ज्ञानाचा 

३८० २  तेणेंचि तेणेंचि 

३८४ डू सें असेंही 

३८४ षद संवित रहस्य संवितरहस्य 
३८५ १० अुवादसिद्ध अनुवाद्सिद्ध 





श्रीज्ञानेश्वरमहाराजळत हरिपाठ व चांगदेवपासष्टरि हें पुस्तक 
हरिभक्तिपरायण विष्णु नरसिंह जोग यांनीं अर्थासह केलें आहे. 
किं. ४ आणे. 

पुस्तक मिळण्याचा पत्ता;-कृष्णाजी बाळ डोंगरे, घर नंबर ७८० 
सदाशिव पेठ, पुणें सिटी. 





निणेयसागर छापखान्यांतील पुस्तके, 


भगवद्रीता. 


सुबोधचन्द्रिकानामक महाराष्ट्र भाषाटीकेसहित.--इेजमध्यें मूळ गीताग्रंथ असून त्या- 
! खालीं सर्वमान्य टीकाकारांच्या आधारानें अत्यंत सुबोध, सरळ आणि गोडं अशा चाळू 
उद भाषेनें त्याचा अर्थ दिला भाहे. किंमत '॥< ट. ख. ४” 


मात्रामत्तमयूरी श्रीमद्धगवद्रीता. 


ह्या पुस्तकांत संस्कृत मूळ असून मात्रामत्तमयूरी दृत्तांत प्राकृत भाषांतर आहे. 
यांच्या वाणीस संस्कृताचा संस्कार जड वाटतो, त्यांस दी कृत टीका निल्य़पाठासही 
प्रयोगीं पडणारी आहे. ही साध्या तालानें ह्मणतां येते. श्रीमद्वगवद्वीता हें पुस्तक किती 
महत्वाचें आहे, हें प्रर्यात आहे. किं. १॥* ट. ४८ 


ह्मणज्ञे, 
विष्णुसहस्रनामाचें मराठी ओवीबद्ध भाषांतर, 
| ह्या प्रंथांत प्रथम वर मूळ संस्कृत “ढोक देऊन त्याचे खालीं त्या श्होकांतल्या नांबांचे 
अर्थ-नांब कशावरून पडलें ते सांगितले आहेत. पहिल्याच *होकांत भूतभव्यभवत्प्रसु 
। हैं एक नांव आहे, त्याचें स्पष्टीकरण असें केलें आहेः-- 
भूतभविष्यवतेमान, ज्यास तिन्ही कालांचे ज्ञान, 
ह्मणूनि त्याला हे अभिधान, भूतभव्यभवत्परभु, 
अक्षा प्रकारें सगळ्या नांवांच्या अथीचा उलगडा अगदीं सुलभ भाषेने कै० बळवंत 
खंडूजी पारख नाशीककर यांनीं केला आहे. किंमत & टपाल ४ 
ज्ञानेश्वरी --प्रल्लेक वृष्ठावर परिभाषार्थक विपुल टीपा दिलेळी. कै० डा० अण्णा 


मोरेश्बर कुंटे यांनीं आमच्या विनंतीवरून या प्रंथावरील कठीण इाब्दांवर टीपा 
देऊन तो करवेल तितका सुलभ केला आहे. याची साध्या कापडी बाइंडिंगची, १॥ *!. 


जानेश्बरी--सदरप्रमाणें रेशमी बाईडिंगची. ... ... ... *-. १ १ 
अस्रुतानुभव--ज्ञानदेवकृत व त्यावरील श्रीशिवकल्याणकृुत अस्रतानुभवविवरण 
आणि निल्यानेदैक्‍्यदीपिका टीका इत्यादि. «., शा «त्ला 


हाये परमासृत,.. ... ... "ते". ० १ मि. 


१» ह” 
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शिबलीलासृत मोठे. »... ... अच्याय १४...» «>» १ ८४% 
शिवलीलासत लहान--रेशमी गुटका ... ... ००७-.विल्केळ अड 
सदाचार.--ओंवीबद्ध-हा ग्रंथ संस्कृतांत श्रीमच्छंकराचायीनी 

केलेला असून, त्यावर एका पुरातन स्वामीनी प्राकृत भोवीबद्ध 

गुरुशिष्यसंवादरूप सुरस टीका केली आहे, क - तर 
द्रौपदी स्वयंवर--भोंबीबद्ध,-सीतास्वयंवर, रुकिमिणीस्वयंवर, 

इत्यादि पुराणप्रसिद्ध साध्वी स्रियासंबंधें स्वयंवरप्रंथ आहेत, ह 

तसा द्वौपदीस्वयेवर नांवाचा स्वतन्त्र ग्रंथ आजपर्यंत उपलब्ध - 

नव्हता. हा भ्रंथ सुमारें ९०० वर्षापूर्वी अवचितसुत काशी | 

नांवाच्या एका भेमळ भक्तानें लिहिला आहे. कठिण शब्दांवर 

अर्थनिणोयक टीपा दिल्या आहेत.... ... ... ... ..> १॥ ढसा 
गीता-पंचरल्ल--प्राकत ओंबीबद्ध साधी, ... ... ... ... १. ८ 
गीता-पंचरलल--प्राकृत ओवीबद्ध, रेशमी पुद्ठा, ... .... ... १€. ८८ 


तुकारामाची गाथा. 


__ सचित्र पाठभेदटिप्पणींसह. अभंगसंख्या ४५८५ क 
हँ पुस्तक खिशांत रहात असल्यामुळें प्रवासांत बरोबर नेतां येतें. कागद 
: मोहरेदार असून कव्हरावर श्रीविठोबारखमाईचें चित्र व नांव सोनेरी अक्षरांनी 
एम्बोज करून वाइंडिंग मजबूत व सुरेख केळें आहे. किंमत १ रु. ट. ख. ४ 
हीं पुस्तकें काळकादेवीच्या रस्त्यावर निर्णयसागर छापखान्यांत विकत मिळतील, ही 
तुकाराम जावजी, हि 
निर्णयश्नागर छापखान्याचे मालक, मुंबई. 


हि. १ 
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